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RESUMO

Objetivamos nessa pesquisa compreender as relagdes e os imbricamentos da Igreja
Matriz Nossa Senhora da Graca, percebendo o0s usos e as apropriacbes de
funcionéarios, comunidade e turistas. A igreja esté localizada no centro histérico da
cidade de Séo Francisco do Sul (SC). Com base na historiografia local de Piazza
(1982; 1983), Pereira (1984), Gluck (2014) e Santos et al. (2004), ampliou-se a
discussdo sobre a importancia dessa construcdo para a cidade. A dissertacao
apresenta a historia, a memoria e os usos desse prédio tombado, as memorias de
oito sujeitos entrevistados que trabalham ou que pertencem a comunidade e o olhar
do visitante e do turista para a igreja, obtido por intermédio de formularios e
observacbes de campo. As discussfes desenvolvidas na pesquisa partem da
materialidade da igreja e se expandem para a imaterialidade dos usos, das
apropriacdes, da fé, das tradi¢cdes. O local € importante por ter mais de 350 anos e
contribuir para a histéria da cidade. Mesmo sendo um patriménio tombado, ele
continua em funcionamento e tendo a participacdo da comunidade. Por isso,
discutimos aqui essa relagdo entre o patrimonio e 0s sujeitos. Suas narrativas sao
abordadas por meio da metodologia da histéria oral, das observacfes e dos
formularios. Trabalhamos assim interdisciplinarmente com a antropologia, a
sociologia e a teologia, num debate amplo sobre patrimdénio cultural e religioso.
Dialogamos com Le Goff (2003; 2014), Berger (1985) e Certeau (1994; 2011) ao
longo de toda a pesquisa a fim de compreendermos mais sobre memdria, usos,
apropriacdes e significados que a igreja recebe. As fontes escritas estao disponiveis
na Biblioteca Municipal de Sao Francisco do Sul, no Museu Diocesano de Arte Sacra
Padre Antdnio NoObrega, no Instituto do Patriménio Histérico e Artistico Nacional
(Iphan) de Sao Francisco do Sul, no site do Vaticano e no site do Ministério do
Turismo. Como resultado, percebemos que o uso feito por diferentes grupos parte
do motivo que o levou ao local, seja para trabalhar, para rezar ou para conhecer.
Cada apropriacéo e significado que a igreja recebe € diferente entre os grupos e
entre os individuos. Um mesmo patrimdnio, porém diversos usos, apropriacdes e
significados.

Palavra-chave: apropriacdes; patrimonio cultural; memdria religiosa.



ABSTRACT

It aims to understand relations and interweaving present in the Mother Church of Our
Lady of Grace perceiving the uses and appropriations of it by the employees,
community and tourists. The church is located at the historical center of the city of
Séo Francisco do Sul and by the local historiography of Piazza (1982, 1983), Pereira
(1984), Gluck (2014) and Santos et al. (2004) the discussion about the importance of
this construction to the city was expanded. The dissertation presents the history,
memory and uses of this listed building; the memories of eight interviewed subjects
that work or belong to the community; and the visitor's view, from the tourist to the
church, obtained through forms and field observations. The discussions presented in
the research depart from the materiality of the church and expands into the
immateriality of the uses, appropriations, faith, traditions. An important site that is 350
years old, that contributes to the history of the city and even though it's an antique
and listed heritage, it remains in operation and with the participation of the
community. That's why we discuss here the heritage relation with the subjects, where
their narratives are approached through the methodology of oral history, observations
and forms. Therefore we work interdisciplinarily with anthropology, sociology,
theology, a broad discussion on cultural and religious heritage. We engage with Le
Goff (2003, 2014), Berger (1985) and Certeau (1994; 2011) throughout our research
in order to understand more about the memory, uses, appropriations and meanings
that the church receives and transmits. Written sources are available in the Municipal
Library of S&do Francisco do Sul, the Diocesan Museum of Sacred Art Father Antonio
Noébrega, the IPHAN of Sdo Francisco do Sul, the Vatican website and the Ministry of
Tourism’s website. As a result, we perceive that the uses made by different groups
are based on the motive that led them to the place, being it for work, for prayer or for
knowledge, each appropriation and meaning that the Church receives are different
between groups and between individuals; the same heritage, diverse uses,
appropriations and meanings.

Keywords: appropriations; cultural heritage; religious memory.
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INTRODUCAO

Sao Francisco do Sul fica na area litordnea de Santa Catarina. Iniciaremos a
pesquisa imaginando estarmos numa praia, descalcos. Sentimos o calor da areia, a
textura, o vento batendo no rosto e temos a necessidade de ir até a agua. Assim,
andamos em direcdo ao imenso mar. A beira, molhamos apenas 0s pés e sentimos
a agua gelada. Ainda vemos nossos pés, mas eles comecam a se afundar na areia,
a serem encobertos por ela. Esse sera o primeiro capitulo. Mas ndo estamos
contentes, queremos mais. A 4gua € convidativa. Adentramos mais no mar.
Paramos com a agua na cintura. A correnteza € mais forte, temos a quebra das
ondas, notamos alguns buracos na areia. Podemos mergulhar, talvez até nadar e
boiar, a 4gua ndo é mais gelada. A fundura ainda nos d& pé e, com isso, seguranca.
Esse € o segundo capitulo. Mas ainda é pouco, ainda é raso. E preciso adentrar
mais no mar. Aqui as ondas se formam, ndo damos pé. Necessitamos nadar, lutar
contra correntezas, manter a calma e controlar a respiracdo. Aqui a fundura pode
nos assustar e o medo nos desestabilizar, fazer com que nos percamos em meio a
agua, mas ainda vemos um pedaco da areia da praia. Esse é o terceiro capitulo.
Mas, jA que estamos aqui e sentimos que podemos ir mais longe, vemos a
necessidade de nos jogar no mar aberto. Ndo vemos mais a praia nem a areia, a
correnteza € forte, e nadamos para estar ali. Talvez haja a necessidade de pedir
ajuda. Temos a opcao de sermos ajudados por um barco, com o qual podemos ir
além-mar, ou a um guarda-vidas, que nos trard a terra firme. A escolha € nossa,
temos o mundo nesse local. Esse é o quarto capitulo.

Essa metafora serve para demonstrar como o texto foi pensado. Como muitos
dos primeiros patriménios religiosos tombados se localizam em areas litoraneas,
remetemo-nos ao mar. Cada capitulo € um passo para dentro da agua que o leitor
da.

Esta dissertacdo esta vinculada ao grupo de pesquisa do Conselho Nacional
de Desenvolvimento Cientifico e Tecnoldgico (CNPq) Epistemologia do Patriménio:
entre Sacralidade e Secularizacdo, na linha de pesquisa Patrimoénio Cultural e
Memoria Social, do Programa de Poés-Graduacdo em Patrimbnio Cultural e
Sociedade, da Universidade da Regiao de Joinville (Univille), com apoio do Fundo

de Amparo a Pesquisa e Inovacao do Estado de Santa Catarina (Fapesc).
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Todos os capitulos foram nomeados com titulos referentes a préticas
realizadas nas missas, como forma de aproximar o texto com o que se pesquisa, 0
cotidiano de uma igreja.

A historiografia da Igreja Matriz Nossa Senhora da Graca encontra-se
espacada e em alguns livros da cidade, mas nunca houve uma histéria somente sua.
Sua historia est4 sempre voltada para a histéria da cidade de S&o Francisco do Sul,
nunca para a propria igreja. Por isso, com este trabalho se pretendeu suprir uma
pequena parcela da necessidade local, oportunizando a historiografia da igreja para
a cidade, e ndo ao contrério.

A lIgreja Matriz Nossa Senhora da Graga situa-se no centro histérico da
cidade de Séo Francisco do Sul. Segundo Carlos da Costa Pereira (1984), antes de
1642, nessa regido ja existia uma capela sob protecdo da mesma santa, 0 que nos
lembra de que no inicio da ocupacéo dos povoados (no periodo do Brasil colonial) a
construcdo de uma igreja era importante para a demarcacao territorial e cultural,
bem como para o crescimento e fortalecimento das vilas. Com a vinda de Manuel
Lourenco de Andrade a regido, em 1658, o povoamento concretizou-se e,
percebendo que a capela ndo atendia as necessidades locais, construiu-se uma
igreja maior, a qual foi finalizada em 1665, mesmo ano em que a vila se tornou
paréquia.

Pereira (1984) ainda afirma que essa igreja inicialmente fora construida em
estilo veneziano!, com as seguintes dimensées, excluida a espessura da parede:
“Largura do corpo da matriz, 120m.80; largura da capela-mor, 8m.75; comprimento
até o arco-cruzeiro, 28m; comprimento do arco-cruzeiro até o altar-mor, 11m.52;
altura das paredes laterais, 11m.30; altura da torre, excluida a cupula 30m”
(PEREIRA, 1984, p. 120-121).

No ano de 1735 a nova igreja passou por varios reparos, reformas e
substituicdes de mobiliarios. Em 1827, foi deliberada a construcdo da segunda torre,
gue ndo saiu do papel até 1950, quando ocorreu sua constru¢do. Mas o entao estilo
veneziano que encontramos no livro de Pereira (1984) se perdeu entre as reformas
e construcdes, e atualmente se tém dificuldades de identificar um estilo arquiteténico
para a igreja. Com a preocupacao de mais descaracterizacdes e da perda do local, a

igreja em 16 de outubro de 1987 foi tombada como patriménio histérico, juntamente

! O estilo veneziano possui estilo patera (baixo-relevo) e ornamentagdes circulares.
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com outros imoveis e espacos da cidade, que passaram a constituir o centro
histérico de Sao Francisco do Sul (GLUCK, 2014).

Nessa estrutura inicial, a igreja contava com dois altares laterais e dois altares
de canto aos cuidados das ordens religiosas, mais o altar-mor. Atras da parede do
altar-mor e no segundo andar, havia duas salas com janelas voltadas ao altar-mor,
onde as ordens religiosas permaneciam no momento da missa. Esse espaco apos
anos se transformou em salas de catequese, posteriormente em depdsito e no ano
de 2013 ganhou uma nova funcéo: passou a ser o Museu Diocesano de Arte Sacra
Padre Antonio Nobrega.

Assim, inaugurou-se 0 museu, que por estar no mesmo conjunto arquitetdnico
(atras do altar-mor) ganhou importancia, por auxiliar a contar a histéria da igreja. Seu
acervo contém pecas que pertenceram a igreja, de mobiliario a objetos sacros.
Alguns deles integram duas exposi¢cdes de longa duracdo, um referente as missas e
a segunda sobre as procissdes religiosas. Os demais permanecem em reserva
técnica.

Conforme o jornal Noticias do Dia de 12 de maio de 2013, o diretor da
Fundacgdo Cultural de S&o Francisco do Sul Daia Carvalho deixava claro que os
objetivos do museu eram: “Transformar esse espaco em um produto e fortalecer o
turismo cultural, que vai movimentar a cidade’. [...] Ele ainda ressalta que essas
pecas fazem parte da identidade da cidade, preservam a memdéria e estimulam a
reflexdo” (SOUZA JR., 2013).

Em contrapartida, a opinido do paroco, dois anos ap0s a inauguracdo do
museu, segue por outro viés. Segundo o mesmo jornal do dia 8 de setembro de
2015, Padre Edson Viana afirma: “A beleza também evangeliza. Quem vem aqui
entende, é evangelizado, vé a rigueza da historia da igreja, da comunidade, das
pessoas que estdo por tras disso tudo” (DIAS, 2015). Segundo Geertz (1989), os
simbolos sagrados ndo dramatizam unilateralmente e essas partes possuem
conflitos entre si. Percebe-se que a criacdo do museu teve objetivos divergentes
entre o setor publico e o setor religioso. Para um grupo, pensou-se na
“turistificacdo”; e para outro, na evangelizagao.

Igreja e museu estdo correlacionados por estarem no mesmo predio
arquitetbnico, mas essa relacdo ultrapassa a arquitetura, ja que o museu foi
construido com os objetos utilizados na igreja. Ainda na matéria do jornal Noticias do

Dia do dia 12 de maio de 2013, “algumas dessas pecas continuam sendo utilizadas



20

pela igreja em seus rituais. Por isso, em determinados momentos, elas seréao
retiradas do museu e depois devolvidas” (SOUZA JR., 2013). Chamamos a atenc¢ao
para esse trecho, pois por vezes 0s objetos exibidos em museus estdo ali para
serem apenas expostos, apreciados, contemplados e, frequentemente, perdem seu
valor de uso. Mas, no Museu de Arte Sacra Padre Antonio NObrega, observa-se que
isso ndo ocorre com todas as pecas, pois ha objetos que em datas festivas sé@o
retirados do museu e utilizados nos ritos das missas, procissdes e festas catolicas.
Coelho (2015), em uma palestra sobre patriménio imaterial, referiu-se ao tema
valendo-se de uma matéria de jornal de abril de 2014 da jornalista Maria Cristina
Dias, que abordava o funcionamento e uso do museu. Segundo Dias (2014),

trazia o relato do musedlogo que informava que a imagem do Senhor
Morto esculpida em um tronco sé, toda policromada e datada do
inicio do século 19, fica no museu durante todo o ano, mas na
Semana Santa reassume seu lugar original, dentro da igreja, pois 0s
francisquenses tém uma relacdo muito forte com estas e outras
pegas.

Seguindo a palestra, Coelho (2015) ainda cita outra passagem desse jornal
referente a acdo da comunidade com os santos do museu. Os individuos visitam

igreja ou museu

nao para admirar o acervo, mas para rezar diante das imagens de
seus santos de devocado. Era o caso da imagem de S&o Francisco
das Chagas, um santo “de roca” do inicio do século 19 (que s6 tem a
cabeca, os bracos e os pés entalhados em madeira e pintados. O
restante do corpo, fica oculto por uma vestimenta). Ao afastar as
vestes do santo, vez por outra, Cristina constatou que debaixo do
manto havia vérias fotos e bilhetes com pedidos de gracas colocados
pelos devotos (DIAS, 2014).

Percebemos que alguns objetos sacros que sairam da igreja e foram para o
museu ndo perderam sua utilidade primaria. Entdo nos questionamos: quais
relacbes e imbricamentos existem entre a Igreja Matriz Nossa Senhora da Graga e 0
Museu Diocesano de Arte Sacra Padre Antbnio NObrega? Como se dao os usos e
as apropriagcbes desses espacos pela comunidade catolica francisquense,
funcionarios e visitantes?

Essas apropriacbes remetem-nos ao autor Ulpiano Toledo Bezerra de

Meneses (2009). O autor, em uma conferéncia, traz em sua fala um cartum francés
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onde o autor o descreve haver uma senhora em oracgéo e ao redor turistas orientais
com um guia, onde este interpela a ancid a informando que ela esta atrapalhando a
visitacdo. Depois da narracdo, Meneses (2009) convida-nos a refletir sobre as
diferencas entre os usos do local pela velhinha, pelos turistas e pelo guia. Essa
reflexdo encaixa-se com o que buscamos compreender na relacdo da igreja e do
museu com os fiéis, os visitantes e os funcionarios. Verificar as relacbes que o0s
visitantes e fiéis ttm com esses espacos, as tensdes e formas de apropriacdo do
material e do imaterial e a relacdo museu e igreja sdo a chave do problema da
pesquisa. Buscou-se investigar esses significados imateriais. Para tanto, os
conceitos de usos, apropriacoes, significados e memaoria permearam todo o trabalho.

O estudo dessa igreja vem especialmente por ela estar entre as mais antigas
do estado de Santa Catarina. Em algumas publicacdes?, é dito que Sdo Francisco é
a terceira cidade mais antiga do Brasil. Se é a terceira mais antiga, sua igreja
também se faz histérica. Mesmo ndo sendo consenso entre os historiadores o dado
de terceira cidade mais antiga do pais, para os moradores da regido esse marco é
veridico e é importante, assim como o € para o turismo e para a movimentacdo de
toda a cidade. Mas essa construcdo de cidade s6 péde ocorrer com a cooperagao
das pessoas. Segundo Berger (1985, p. 93), “a sociedade [...] € um produto da
atividade humana coletiva, [...] os homens, coletivamente, exteriorizam-se na
atividade em comum e assim produzem um mundo humano”. Nessa produgao
coletiva surgiram as vilas, os municipios, as cidades, as metrépoles. “A sociedade &,
portanto, ndo s6 o resultado da cultura, mas uma condicdo necessaria dela”
(BERGER, 1985, p. 21).

Segundo Wirth (2003, p. 7), “o estudo da religido® que prioriza os ritos, os

simbolos, as festas, os discursos e doutrinas, etc., tem pouca consideracdo pelo

% Materiais divulgadores da cidade como revistas, folhetins e livros, como o de Gluck (2014).

* A palavra religido vem de re-ligio, termo latino que originalmente se referia a qualquer conjunto de
regras e interdicBes. Religido, pois, € uma categoria de analise histdrica e social que pode ser
definida como um conjunto de crencas, preceitos e valores que comp8em artigo de fé de determinado
grupo em um contexto histérico e cultural especifico, lembrando que a religido sempre é coletiva
(SILVA; SILVA, 2009, p. 354). Ou, segundo Geertz (1989, p. 67), uma religido € um sistema de
simbolos que atua para estabelecer poderosas, penetrantes e duradouras disposi¢cées e motivacdes
nos homens por meio da formulacdo de conceitos de uma ordem de existéncia geral e vestindo essas
concepcgdes com tal aura de factualidade que as disposic6es e motivagBes parecem singularmente
realistas. Ou ainda, de acordo com o Compéndio de Religides e Espiritualidades, religido é a fé —
presente no pensamento, no sentimento, na vontade e nas acfes —, na existéncia de poderes
ultraterrenos, pessoais ou impessoais, dos quais o individuo sente depender. A religido, como a
histéria, € um livro que se abre pelo meio. A palavra religido tornou-se com o0 tempo um peso enorme
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sujeito religioso como tal. Ele geralmente aparece como dado estatistico ou como
tipo exemplar”. Fazer parte dessa estatistica ndo foi o objetivo da pesquisa; o foco
nao era a histéria da igreja ou do museu como instituicbes, mas a histéria dos
sujeitos, das relacdes deles com a fé, deles com o patriménio, focando sempre nos
sujeitos que carregam esses significados, pois sdo 0s sujeitos que fazem o
patrimbénio. Sem eles, o que seriam esses espagos?

Temos como objetivo compreender as relacbes entre a Igreja Matriz Nossa
Senhora da Graca e o0 Museu Diocesano de Arte Sacra Padre Antbnio Nobrega,
percebendo os usos e as apropriacfes desses espacos pela comunidade catdlica
francisquense, os funcionarios e os visitantes. Para desenvolver e alcancar esse
objetivo, precisamos investigar o cruzamento entre a historia da religiosidade
catélica em Sao Francisco do Sul e a histéria da prépria cidade. Para tanto,
realizamos o levantamento bibliografico e documental sobre a igreja matriz e o
museu, fazendo uma analise sobre os dados encontrados. Identificamos possiveis
relacdes, conflitos e afinidades entre ambos, bem como os usos e as apropriacées
dos locais por parte dos fiéis, dos funcionarios e dos visitantes, apontando a
relevancia dos patriménios materiais e imateriais para eles.

Para que se conseguisse alcancar os objetivos, buscou-se trabalhar a
correlagcéo de fontes. Iniciou-se com a busca de fontes bibliogréaficas existentes e de
documentacfes primarias e secundarias que fundamentaram todos os capitulos.
Apenas fontes escritas ndo deram suporte para a pesquisa. Segundo Le Goff (2003,
p. 53), “a oralidade e a escrita coexistem em geral nas sociedades, e esta
coexisténcia &€ muito importante para a histéria”. Por isso, fomos atras da oralidade.

A “‘memdria que possuimos enquanto seres dotados de uma mente humana
existe somente em interacdo constante, ndo apenas com outras memorias humanas,
mas também com ‘coisas’, simbolos externos” (ASSMANN, 2016, p. 118). A igreja
esta repleta de simbolos que podem fazer aflorar a memoria que desperta
momentos e lembrancas na comunidade. Assim, juntamente com as fontes escritas,
utilizaram-se as fontes orais. Segundo Alberti (2013, p. 26), a histéria oral
“‘documenta uma visdo do passado”. A autora ainda afirma que, por meio da historia

oral, o pesquisador “procura compreender a sociedade através do individuo que nela

e um grande pacote, no qual quem entra precisa aceitar o todo (MARQUES; COUTINHO, 2010, p.
491-494).
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viveu” (ALBERTI, 2013, p. 26), e essa compreensado por intermédio do individuo é o
gue se busca com as entrevistas.

Mediante a metodologia da histdria oral, foram entrevistadas oito pessoas,
acima de 20 anos, que participaram voluntariamente da pesquisa e falaram acerca
da sua historia de vida. Escolheram-se em primeiro lugar os participantes que
trabalham na igreja e no museu. Os individuos entrevistados da comunidade foram
indicados pelos primeiros. Foram entrevistados o Paroco Mario, responsavel pela
administracdo da igreja e do museu; o tesoureiro da igreja, Thyego; a mensalista da
igreja, dona Maria do Carmo; o coordenador de patriménio, conhecido como Kiko; e
0 museodlogo Giovanni, responsavel pelo museu. Da comunidade, participaram 0s
senhores Guilherme, Clovis e Ottinho, que foram ou sdo ativos na comunidade.
Observamos que nessa igreja de maneira especial hA uma quantidade maior de
homens do que mulheres e eles sdo mais abertos a conversas. As mulheres da
comunidade que abordamos para participar das entrevistas e fazer parte do trabalho
se recusaram a integrar a pesquisa, por motivos diversos: umas sem interesse,
outras por problemas pessoais, de saude. Esses acontecimentos levaram a
pesquisa a ter grande participagdo masculina. A seguir, apresentamos 0s sujeitos
que entrevistamos por intermédio da metodologia da histéria oral.

e Giovanni Francisco da Silva Lemos: o responsavel geral do museu,
onde a entrevista foi efetuada. Giovanni é natural de Sao Francisco,
saiu da cidade para estudar, mas retornou. E museologo concursado
pela prefeitura da cidade e esteve presente em diversos periodos da
constituicdo do museu;

e Paroco/reitor Mario Wojciechoski: natural de Campo Alegre (SC), € o
responsavel da igreja apenas ha dois anos. Sua entrevista foi realizada
na secretaria da igreja matriz;

e Thyego Carvalho de Oliveira: € o financeiro paroquial da igreja ha seis
anos. Formado em Teologia e natural de Sao Francisco do Sul, foi
entrevistado na secretaria da igreja;

e Maria do Carmo Passos: é zeladora do local e natural de Séao
Francisco do Sul. Trabalha na igreja ha nove anos e foi entrevistada na

sacristia;
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e Carlos José Pereira Lima, mais conhecido na cidade por Kiko: por
preferir ser chamado pelo apelido, este é usado na pesquisa.
Entrevistado no espaco da igreja, Kiko é aposentado, trabalha
atualmente com turismo cultural e religioso. E voluntario na igreja,
ajudando em diversas atividades. Ficou conhecido por na sua
juventude ter guardado objetos e moéveis da igreja que um antigo
paroco estava se desfazendo. Esses objetos e mobiliario depois de
décadas voltaram a igreja e hoje pertencem ao acervo do museu;

e Clobvis Correa Schwarz: entrevistado no estacionamento da igreja, é
natural de S&o Francisco do Sul, aposentado, participante da igreja e
faz diversos trabalhos voluntarios no local;

e Otto Rodrigues: tem 94 anos e a lucidez de um jovem. Nascido em
Itajuba, Barra Velha (SC), foi para S&o Francisco do Sul com 14 anos
de idade. Seu Ottinho, como é conhecido na comunidade, foi dono de
farmacia durante toda a sua vida, mas esteve presente na igreja
constantemente também. Por conta da idade avancada, sua entrevista
foi em sua residéncia, sendo a Unica realizada fora do espaco da

igreja;

e Guilherme Augusto Ramos Bruel: foi entrevistado na secretaria da
Igreja. E advogado e participa voluntariamente de diversas pastorais da
igreja.

Com essas entrevistas, pudemos obter um panorama das pessoas que tém
em seu cotidiano a igreja e o0 museu. As entrevistas tém suas vozes ressoadas por
todos os capitulos do trabalho, ganhando destague no capitulo 3.

Para alcancar a visdo dos turistas, entrevistas orais seriam inviaveis; muitos
nao teriam interesse em participar pelo tempo que levaria. Por isso, optou-se por um
guestionario com perguntas estruturadas. Assim, questionaram-se 0s visitantes que
estavam no local sobre os usos e as percepcdes desses espacos. Essas pessoas
participaram da investigacdo voluntariamente. O questionario conteve 20 perguntas
fechadas e abertas e foi aplicado a 50 visitantes no més de janeiro de 2018. Suas
participacdes ganham destaque no capitulo 4, no qual apresentamos o questionario,

as respostas e a discussao dos resultados.



25

Para perceber o dia a dia da igreja, foram realizados observacoes e registros
em caderno de campo, de julho de 2017 a junho de 2018, em diferentes dias da
semana e horérios, datas comuns e festivas.

Segundo Bastos (2009, p. 105), no Brasil “as igrejas matrizes foram
fundamentais para a acomodacdo e a crescente permanéncia das povoagoes,
arraiais, lugares e primeiras vilas erguidas a partir de 1711”. Por isso, no capitulo 1
contextualizamos a cidade e a igreja catolica no Brasil antes de adentrar na historia
da igreja propriamente dita. Esse capitulo trata da histéria de Séo Francisco do Sul,
que esté “localizada na ilha homénima na regido norte do estado de Santa Catarina,
gque se originou como consequéncia da expansdo portuguesa no litoral sul”
(SANTOS et al., 2004, p. 11). Segundo Santos et al. (2004, p. 13), “Nossa Senhora
da Gracas do Rio Sao Francisco Xavier do Sul, como em certo momento foi
conhecida a vila, se consolidou como uma extensdo da Conquista Portuguesa, que
tinha como epicentro a cidadela de S&o Vicente, no litoral de S&o Paulo”. Nesse
capitulo trabalhamos com alguns autores locais, como Walter Piazza (1977; 1982;
1989), René Gluck (2014), Angela Cristina da Silva (2004), Carlos da Costa Pereira
(1984), entre outros. Além desses autores, recorremos ao Dicionario de conceitos
historicos (SILVA; SILVA, 2009) e ao Cddigo do Direito Candnico da Igreja Catdlica
(PAPA JOAO PAULO II, 1983). Complementando as fontes escritas, trazemos
trechos de algumas entrevistas orais. Alguns dos conceitos abordados nesse
capitulo séo cultura, cidade, religido e igreja.

No segundo capitulo iniciamos a discussao da historia da igreja. Realizamos a
discussdo sobre patrimbnio, memodria, significados e significantes. Partimos a
histéria da igreja em alguns ramos, como a historia e a lenda da santa padroeira,
Nossa Senhora da Graca, que é comumente confundida com Nossa Senhora das
Gracas. Para a comunidade, é importante que as pessoas saibam qual é a padroeira
do local; por isso, dedica-se uma parte especial para essa discussdo. Também se
abordam separadamente a histéria do Museu Diocesano de Arte Sacra Padre
Antdnio Nobrega e como sua histéria se desmembra da histéria da igreja. 1sso
despertou a necessidade de uma discussao sobre o sagrado e o profano com base
no espago do museu. Fechando o capitulo, ha a discusséao sobre os imbricamentos,
as relacdes entre a igreja e o museu. Para tal, dialogamos com autores como
Jacques Le Goff (2003; 2014), Georges Duby e Guy Lardreau (1989), Peter L.
Berger (1985), Francis Huxley (1977), Mircea Eliade (1992), Rudolf Otto (2007),
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entre outros, juntamente com alguns documentos do Instituto do Patrimdnio Histérico
e Artistico Nacional (Iphan), da Biblioteca Municipal de Sdo Francisco do Sul, do
Museu Diocesano de Arte Sacra e o levantamento arqueoldgico da arqueodloga
Maria Cristina Alves (2004) e sua equipe. O leitor podera observar que o capitulo 2
se destaca no tamanho em comparacdo aos demais, mas optou-se por né&o
desmembré-lo, pois ndo condizia com a pesquisa separar a historia da igreja da do
museu, ja que ao longo da investigacdo se observou que, mesmo com todas as
dificuldades que sédo apresentadas no capitulo, os locais sdo percebidos como
complementares. Por isso, como encontramos em diversas entrevistas orais, “néo
separariamos 0 museu da igreja”.

No capitulo 3 falamos dos usos, das apropriagdes, dos significados e das
percepcbes daqueles que trabalham na igreja e no museu, bem como da
comunidade catdlica que pertence a igreja. Aqui as entrevistas orais sdo a principal
metodologia. Neste capitulo trabalhamos com autores como Hartog (2006), Duby e
Lardreau (1989), Nora (1993) e Alberti (2013). Nesse momento tratamos do olhar
gue esse sujeito que tem em seu cotidiano a igreja possui desse espaco, como se
relaciona com o patrimdnio e de que maneira o seu trabalho se interliga com a fé.

No capitulo 4, tratamos dos usos e das representacdes que a igreja e o
museu transmitem aos seus visitantes e turistas. Realizamos primeiramente uma
discusséo sobre turismo e a diferenca entre turista, visitante, peregrino e romeiro,
em gue trazemos autores como Cunha (2010), Dias (2015), Maio (2004) e Jesus
(2018), além de dados e conceitos importantes do Ministério do Turismo. A
metodologia principal deste capitulo tem carater mais qualitativo e apresenta os
resultados obtidos por meio dos formularios aplicados com turistas, juntamente com
as entrevistas das pessoas da comunidade. Aqui apresentamos o olhar e o uso
desses sujeitos pelo patriménio em sua pequena permanéncia no local.

Cada capitulo se entrecruza com o préximo, e assim construimos uma
pequena parte da histéria da Igreja Matriz Nossa Senhora da Graca, focando nela e
nas pessoas que a mantém, mostrando assim a percepcdo e 0S usos da
comunidade e dos visitantes desse patrimonio.

Convidamos vocé a adentrar no mar...



1 RITU INICIAL: CONTEXTUALIZACAO HISTORICA DE SAO FRANCISCO DO
SUL E DA IGREJA CATOLICA NO BRASIL

A incompreensdo do presente nasce fatalmente da ignorancia do
passado. Mas talvez ndo seja menos vao esgotar-se em
compreender o passado se nada se sabe do presente (BLOCH,
2001, p. 65).

Olhamos para a cidade de Sao Francisco do Sul hoje e podemos tracar uma
linha imaginaria entre o passado e o presente, entre 0 novo e o velho. A
possibilidade de tratar somente da histéria da Igreja Matriz Nossa Senhora da Graca
€ va se ndo a interligarmos com a histéria do proprio povoamento da cidade, pois
uma esté intrinsecamente ligada a outra.

Sa&o Francisco do Sul esta localizada no estado de Santa Catarina, litoral
norte, a 188 km de Florianépolis e 45 km de Joinville, como apresenta a figura 1.
Podemos observar na figura 2 que a cidade faz limites com os municipios de Itapoa,
Garuva, Balneario Barra do Sul, Joinville, Araquari e com o Oceano Atlantico
(GLUCK, 2014, p. 51).

Figura 1 — Cidades de Joinville, Sdo Francisco do Sul e Florianépolis
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Fonte: disponivel em: <https://viagemeturismo.abril.com.br/roteiros/conheca-o-melhor-do-
litoral-catarinense-em-um-roteiro-por-terra/>. Acesso em: 16 out. 2018
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Figura 2 — Cidades limitrofes de S&o Francisco do Sul (SC)
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Fonte: disponivel em: <www.25dejulho.org.br>. Acesso em: 22 fev. 2018

Objetiva-se primeiramente tracar um panorama da historia de Sdo Francisco
do Sul, do inicio da igreja catélica no Brasil e em Santa Catarina. Com essa Visao
mais abrangente do passado, podemos perceber o trajeto da Igreja Catolica no
Brasil e como ocorreu sua estruturagcdo em Sao Francisco do Sul, bem como a
importancia dessa religido para a cidade.

Sado Francisco do Sul € um ponto de memodria ndo apenas para os que ali
vivem, mas para a constituicdo de uma regido, de um estado. Essa memoaria, no
entanto, s é significativa, pois esta no cerne cultural dessa populacédo. Afinal, a
memoria, a lembranca € vista nas casas, nos comércios, nas ruas. Segundo
Assman® (2016, p. 122), “lembrar-se é uma realizacdo de pertencimento, até uma
obrigacao social. Uma pessoa tem que lembrar para pertencer”. O autor afirma que

a memoria

€ baseada em pontos fixos no passado. Até mesmo na memdéria
cultural o passado nédo é preservado como tal, mas esta presente em
simbolos que séo representados em mitos orais ou em escritos, que
sdo reencenados em festas e que estdo continuamente iluminando
um presente em mudanca (ASSMAN, 2016, p. 121).

! “A memoéria cultural € um tipo de instituicio. Ela é exteriorizada, objetivada e armazenada em
formas simbdlicas que, diferentemente dos sons de palavras ou da visdo de gestos, sdo estaveis e
transcendentes a situacdo: elas podem ser transferidas de uma situagdo a outra e transmitidas de
uma geragdo a outra. [...] A memoria comunicativa ndo € institucional; ndo € mantida por nenhuma
instituicdo que vise ensinar, transmitir ou interpretar; ndo € cultivada por especialistas e ndo é
convocada ou celebrada em ocasifes especiais; ndo € formalizada ou estabilizada por nenhuma
forma de simbolizacdo material; ela vive na interacdo e na comunicacao cotidiana e, por essa Unica
razdo, tem uma profundidade de tempo limitada, que normalmente alcanga retrospectivamente nao
mais que 80 anos, o periodo de trés geragdes que interagem” (ASSMAN, 2016, p. 118-119).
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Esses pontos fixos abordados por Assman (2016) sdo essas construcoes,
essa materialidade, que mesmo ganhando outros usos ainda referenciam a memaria
social com base em narrativas e na propria historiografia. Escolheu-se iniciar a
discusséo nesses pontos, pois eles trazem marcos para a memoria cultural, formada
pelos simbolos, pelas festas, pelos contos e pelas construcdes significativas, pois
séo indicios do tempo, da memdria e podem trazer a luz da atualidade lembrancas
adormecidas. O principal ponto fixo do passado de Sao Francisco neste trabalho € a
Igreja Matriz Nossa Senhora da Graca. Dele, florescerdo memorias sobre
personagens, praticas culturais e acontecimentos articulados a formagéo da cidade.

Ter a compreensao da cidade € importante, j& que a igreja estad em seu corpo
fisico e social. A cidade, obra humana por exceléncia, resulta de praticas culturais
cujas formas e maneiras podem ser investigadas ndo apenas nos vestigios materiais
inscritos no espacgo urbano, mas nas apropriacdes de quem pratica e produz a
cidade. Para poder compreender as apropriagdes e 0s usos que se fazem desse
espaco, é preciso observar os que ali frequentam, os que ali caminham. Segundo
Certeau (2011), o usuario da cidade sempre consegue criar para si um lugar de
aconchego. Esse lugar de aconchego na cidade de S&o Francisco do Sul poderia
ser a igreja matriz? Para Certeau (1994, p. 174), “assim funciona a cidade, lugar de
transformacdes e apropriagdes, objeto de intervengdes”. Por isso, é preciso perceber
as transformacdes ocorridas na cidade e como essas mudancas podem, ou nao,
estar ligadas as apropriacdes da Igreja Matriz Nossa Senhora da Graca.

E possivel perceber que muitos fazem uso do entorno da igreja para
descanso, passagem, rota do seu dia a dia. Em observacgdes realizadas, verificou-se
gue algumas pessoas, ao estarem caminhando, indo ao trabalho, tiravam alguns
minutos para adentrar na igreja e rezar, agradecer. Depois, levantavam-se e
seguiam suas rotinas.

Nesse espaco cidade, formamos um espaco imaginario que chamamos de
comunidade. A comunidade é entendida aqui como formas de relacionamentos,
intimidade, moral, que perpassa no tempo, que se armazena nos objetos, nos
simbolos. Segundo Bartle (2011), a comunidade € “um conjunto de interagdes,
comportamentos humanos com significado e expectativas entre 0s seus membros.
N&o se trata apenas de uma acédo isolada, mas de um conjunto de ac¢des que tém
como base a partilha” — partilha de expectativas, valores, crencas e significados

entre os individuos, porém que os transcende. Essa comunidade tratada no trabalho



30

€ a comunidade catolica francisquense, que tem em seus relacionamentos e na sua
partilha a Igreja Matriz Nossa Senhora da Graga.

Nesse espaco cidade, nessa comunidade, encontramos uma cultura. Por
cultura, Geertz (1989) entende uma ciéncia interpretativa, a procura do significado,
um padrdo desses significados transmitidos ao longo da histéria, que incorpora
simbolos, que é herdada e que perpetua.

Indo ao encontro do conceito de Geertz (1989), Bosi afirma que cultura € o
‘conjunto de praticas, de técnicas, de simbolos e de valores que devem ser
transmitidos as novas geragdes para garantir a convivéncia social” (BOSI, 1994, p.
86). Cultura consiste naquilo que o povo ensina a seus descendentes para garantir a
sobrevivéncia de tradi¢cdes, de convivios sociais.

As reflexdes que seguem tratam de pontos da histéria da cultura de S&o
Francisco do Sul e de como ao longo dos anos a cidade esteve préxima da igreja
catdlica. Com isso, comeca o primeiro capitulo, cruzando o inicio da igreja catolica
no Brasil e em Santa Catarina com a histéria de Sado Francisco do Sul. Isso auxiliara
ao longo do trabalho a construcdo das teias de significados?® feita por meio da

pesquisa.
1.1 HISTORIA DE SAO FRANCISCO DO SUL: DE VILA A CIDADE

Antes de adentrarmos na historia da Igreja Matriz Nossa Senhora da Graca, €
preciso contextualizar o local em que ela se encontra. S&o Francisco do Sul, como ja
mencionado, esta situado na Regido Sul do Brasil, em Santa Catarina, porcdo de
terra pertencente ao litoral norte do estado.

Focamos na trajetéria da cidade apos o periodo dos anos de 1500. Com isso,
transportamo-nos a ocupacao portuguesa no territorio brasileiro, e ndo penetramos
na histéria dos sambaquis nem dos indigenas. Segundo Piazza (1982, p. 31), “o
povoamento do territorio catarinense esta intimamente ligado, nos seus primérdios,
ao ciclo dos descobrimentos maritimos ibéricos”. Com algumas bibliografias
referentes a histéria de S&o Francisco do Sul, como, por exemplo, A colonizagéo de

Santa Catarina, de Walter Piazza, de 1982; Histéria de Sao Francisco do Sul, de

2 Mencao ao termo do autor Geertz (1989). O conceito teias de significado vem para explicar o meio
no qual o homem estabelece as relacbes com a natureza e com outros homens, formando um
conjunto de representacdes simbdlicas que dao significado a vida social.
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Carlos da Costa Pereira, do ano de 1984; ou S&o Francisco do Sul: muito além da
viagem de Gonneville, organizado por Silvio Coelho dos Santos et al., publicado em
2004, bem como o site da prefeitura de S&o Francisco do Sul®, podemos chegar a
essa época, em que houve o inicio da histéria local e que € propagada como o
periodo “oficial” do povo francisquense®.

Segundo as fontes mencionadas, Binot Paulmier de Gonneville partiu com
sua tripulacdo do porto de Honfleur, Franca, em 24 de junho de 1503, no navio
denominado de L’Espoir, com destino as indias. Por conta de uma forte tempestade,
0 navio em certa altura da Africa perdeu o rumo e ficou & mercé dos ventos e
correntezas, que acabaram movendo a embarcacéo a sudoeste. Segundo Santos et
al. (2004, p. 25), dias depois a tripulacao percebeu passaros dirigindo-se na direcdo
sul, e deram as costas para a Africa, onde no dia 06 de janeiro de 1504
aproximaram-se e aportaram de um “rio parecido com o Orne”.

Ali, sua tripulagdo adentrou no interior da nova terra, habitada por nativos. O
veleiro recebeu reparos e no més de julho, a tripulacéo resolveu retornar a Honfleur,
como agradecimento pela hospitalidade e auxilio levaram consigo um dos filhos do
Rei Arosca, o0 jovem Ica Mirim (conhecido pelos franceses como Essomericq) e o
indio Namoa, com a promessa de retornar e de trazer seus convidados de volta ao
lar (SANTOS, 2004).

Vinte luas passaram-se e Essomericq e Namoa nao retornaram. Segundo
Santos et al. (2004), proximo das ilhas de Jersey (Canal da Mancha), o veleiro foi
atacado por corsarios, onde o capitdo Gonneville tomou a decisdo de encalhar o

navio para tentar salvar sua tripulagéo.

Regressando a Honfleur, o capitdo Gonneville e parte de seus
companheiros fizeram uma “déclaration de voyage”, no dia dezenove
de junho de 1505, junto aos oficiais do Almirantado da Franca, no
palacio de Rouen, narrando com relativa mindcia as peripécias da
expedicdo e as perdas sofridas em vidas e mercadorias. A
declaragdo foi conhecida como a ‘“relagdo auténtica’, que
selecionamos os fatos acima narrados, tendo como referéncia a
traducédo feita por Tristdo de Alencar Araripe e publicada, em 1886,
na Revista Trimestral do Instituto Histérico, Geographico e
Ethnographico do Brasil, tomo XLIX, 2° volume (SANTOS et al.,
2004, p. 25-26).

3 Disponivel em: <http://www.saofranciscodosul.sc.gov.br/c/historia#t. WpAArYPwbZ4> Acesso em: 25
fev. 2018.
4 Francisquense é aquele que nasceu em Séo Francisco do Sul.
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Encontramos esse relato sobre a passagem do capitdo Gonneville em todas
as referéncias sobre a cidade de Sao Francisco do Sul. Em algumas delas, o
ocorrido aparece como fato veridico. Ja em outras fontes notamos tons de incerteza,
com o uso de “possivelmente” e “ndo é consenso entre”, mas perceber algumas
controvérsias quanto sua passagem nao é o foco; isso deixamos para 0s proximos
pesquisadores. Aqui objetivamos mostrar como uma passagem que pode ser incerta
se tornou um marco importante para uma populacdo, uma vez que faz parte de
todos os livros acerca da cidade.

Apresentamos o episddio de Gonneville, pois este € um indicador para a
histéria da cidade, e também em razdo de o episddio ser difundido na literatura, nos
documentos e na fala dos moradores, bem como ser o acontecimento que daria a
cidade a alcunha de terceira mais antiga do Brasil. E perceptivel na fala dos
moradores como tal passagem esta gravada na memaria e na histéria do local. Ao
questionar os entrevistados sobre a histéria da cidade, nenhum deles hesitou ao
contar sobre a chegada de Gonneville; alguns com mais ou menos detalhes, mas
todos conheciam o roteiro. Temos como exemplo o sr. Clévis, que apoés relatar a

chegada de Gonneville nos convida a refletir e a

raciocinar o descobrimento de S&o Francisco. Um fato concreto. Ah, que héa
davidas quanto a isso, quanto aquilo tal, mas é um fato concreto. N6s nao somos
a terceira cidade, como se anuncia aqui, ndo somos. NOs somos a terceira
regido do Brasil a ser descoberta. Primeiro Bahia, Rio de Janeiro, Regido Sul,
gue foi aqui. E por que que se diz que é aqui? Ndo se tem uma prova material,
nao se tem o GPS, né, ndo tem nada. Mas quando vocé vé a transcricdo, e eu
tive a oportunidade de ler isso, a transcricdo de Gonneville quando voltou... Ele...
O barco afundou, e a... Ele fez um relato pras cortes, né. E se vocé |é esses
relatos, algumas caracteristicas do que eles dizem, é... Do que ta no relato, vocé
identifica como Sao Francisco [...], entdo vocé vai vendo pelas caracteristicas,
pela logica geografica mais ou menos, tudo indica que foi aqui (SCHWARZ,
2017).

Para o entrevistado, nascido e criado em S&o Francisco do Sul, é fato a vinda
de Gonneville. Levando em conta a chegada de Gonneville a terras catarinenses,
temos 514 anos desde entdo, marco que daria a S&o Francisco do Sul o titulo de
“‘primeira povoagao catarinense e terceira mais antiga do pais” (SANTOS et al.,
2004, p. 23).

Podemos observar a comemoracgéo e a importancia dessa data por meio da

festa de 509 anos de Sao Francisco, celebrada no ano de 2013, que ganhou
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destaque nos jornais da regido, como mostra a figura 3. Esse marco historico
auxiliou no processo de tombamento de parte da cidade. Por isso, essas
informacdes sobre a vinda de Gonneville e a terceira cidade mais antiga também se
encontram no documento utilizado para o processo de tombamento do centro

histérico do municipio, de nimero 1163-T-85, pagina 072 (Anexo A).

Figura 3 — Comemoracéo dos 509 anos de S&o Francisco do Sul

Fonte: A NOTICIA, 2013

Com isso, vé-se que, mesmo havendo duvidas, a chegada de Gonneville foi
adotada como um indicador histérico para a cidade e a partir dai difundida na sua
historia, ano apds ano, na oralidade, nos livros, nos documentos oficiais, e tornou-se
verdade para valoragdo patrimonial. A importancia de ser a primeira cidade
catarinense, terceira do Brasil, transformou-se em elemento de atrativo para o local,
agregando valor para o turismo.

Gonneville foi apenas um dos tantos capitdes de expedicbes que passaram
por terras catarinenses. Outra expedi¢cdo que marcou o local foi a de Juan Diaz de
Solis, em 1515. Segundo Pereira (1934, p. 35 apud GLUCK, 2014, p. 19), acredita-
se que a chegada de Solis teria sido no dia de Sao Francisco de Assis; dai a
denominacdo das novas terras. Solis teria nhomeado as terras homenageando o
santo, e a partir de entdo essas paragens ganhariam espaco nos mapas.

No periodo das grandes navegacdes, em que houve o conquista do Brasil por
parte dos europeus, a grande religiosidade dos séculos anteriores ainda persistia na
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mentalidade dos navegadores do tempo moderno. Logo, era muito comum
atribuirem as terras encontradas nomes de santos e martires da Igreja (SILVA, 2004,
p. 34-35). Para Silva (2004, p. 40), a protecado de um santo era tdo fundamental para
as vilas do Brasil colonial quanto a economia, por isso a importancia de dedicar as
novas terras a um santo, para que a protecao deste caisse sobre o novo local e que
prosperasse e tivesse a protecdo da Igreja Catolica. Temos exemplos em todo o
Brasil, como Sao Vicente, Sdo Sebastido do Rio de Janeiro, Espirito Santo, Séo
Paulo, Santana, Santa Catarina, entre outros.

De acordo com Gluck (2014, p. 19), Sao Francisco do Sul era a entrada para
um caminho novo, local em que muitas expedicbes abasteciam seus navios.
Segundo Bezerra (1976, p. 22), em 1520 atingiu as terras de S&o Francisco do Sul
Alvar Nufiez, conhecido como Cabeza de Vaca, rumo ao Rio da Prata. Ja em 1526,

passou por essas terras Sebastidao Caboto.

Mais tarde em 1547, o espanhol Juan de Sandbria foi nomeado pelo
rei Carlos V da Espanha, o substituto de Cabeza de Vaca para
governar a provincia do Rio da Prata, mas veio a falecer antes
mesmo de sair da Espanha sendo substituido pelo seu filho Diogo de
Sanabria, que se torna responsavel por duas missdes importantes:
Governar o Rio da Prata e povoar a costa sul do Brasil comecando
por S&o Francisco, chegaram a Santa Catarina entre 1549 e 1550
(GLUCK, 2014, p. 20).

Essas tentativas de povoamento ndo obtiveram sucesso. Segundo Pereira
(1984, p. 40), um Pedro de Céaceres, em 1619, pediu licenca a Camara de Séao
Vicente para vir povoar o Rio Sdo Francisco e a llha de Santa Catarina, obtendo-a
com a promessa de ndo obrigar os indios a trabalhar para si de graca. Igualmente,
foi uma expedicdo malsucedida. Ainda, tem-se relato que, em 1642, Anténio
Fernandes conseguiu a concessdo de uma sesmaria para vir povoar a vila que se
tornaria Sao Francisco, pois nesse espaco ja havia uma capela a Nossa Senhora da
Graca.

Conforme Pereira (1984), depois de Portugal libertar-se do jugo espanhol®,
comecou-se a olhar com mais interesse para a costa do sul do Brasil. Deu-se inicio
assim ao povoamento da regido com a fundacdo de Paranagua e de Sao Francisco

do Sul. Era um movimento fortemente marcado pelos paulistas, com o

® A Unido Ibérica ocorreu entre os anos de 1580 e 1640, guando Portugal estava sob dominio da
Espanha.
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expansionismo bandeirante que se langou pelo interior do Brasil (PEREIRA, 1984).

Segundo 0 mesmo autor,

Foi no ano de 1641, que Manuel Lourenco de Andrade, veio para
efetivar o povoamento das terras de Sao Francisco. Com ele trouxe
sua mulher e filhos, o seu genro, Luiz Rodrigues Cavalinho, grande
namero de agregados e escravos, gados, instrumentos agricolas e
ferramentas para a exploracdo das minas (PEREIRA, 1984, p. 41).

Segundo Gluck (2014, p. 22), supbe-se que o0 povoado tenha sido
reconhecido em 1658 e elevado a categoria de vila em 1660, passando a receber a
denominacgéo de Vila Nossa Senhora da Graga do Rio S&o Francisco. De acordo
com um documento da prefeitura de Sao Francisco do Sul disponivel na biblioteca
municipal referente a “Fundacgao da Vila de Sao Francisco”, no qual se confere que o
efetivo povoamento da regido comecou em 1658 com Manuel Lourenco de Andrade,
que foi elevada a vila em 1660 e se tornou paroquia em 1665 (Anexo B), Manuel
Lourencgo partiu rumo a S&o Francisco em 1641 e realizado melhorias no local, que
no ano de 1658 foi elevado a povoado e em 1660 se transformou em vila.

Com a chegada de Lourenco de Andrade, perceberam-se as necessidades de
reformar a igrejinha (Capela Nossa Senhora da Graga) ali existente e de construir
um pelourinho, uma camara municipal, casas. Ou seja, efetivar a fundagéo do novo
povoado. Com o crescimento local e algumas obras prontas como o caso da igreja,
a vila foi elevada a paroquia no ano de 1665 (PEREIRA, 1984, p. 55).

Para Sarmento (2007, p. 17), com base no Frei Domingos Vieira em seu
Grande Diccionario Portuguez, povoacdo compreende “lugar povoado”, ou seja,
‘lugar onde existem habitantes, onde ha povo”, e vila € uma “povoacdo de menor
graduacdo que a cidade, e superior a aldeia; tem juiz, camara, e pelourinho”
(SARMENTO, 2007, p. 17). Segundo Silva (2009, p. 51), no Dicionéario de conceitos
histdricos, vila era um nucleo fundado pelos donatarios, e donatarios consistiam nas
pessoas que receberam essas doacbes de terra, como Manuel Lourengo de
Andrade, ao receber as terras para povoa-las. Quando o povoado é elevado a vila,
estd em processo de crescimento. Ao ser a vila elevada a freguesia, o local mostra
sua forca econOmica e religiosa, conforme Sarmento (2007, p. 85): “O termo
freguesia e paroquia sao sindbnimos, sua diferenca vem ao uso dos termos, ja que
freguesia era comum no periodo colonial, mas entrou em desuso, enquanto o termo

paroquia € usado até hoje”. Ainda segundo a autora, compreende-se, assim, que a
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“criagdo da freguesia traz como consequéncia direta a edificacdo de uma nova
igreja, que passa a ser denominada de matriz e ndo mais capela” (SARMENTO,
2007, p. 88). Dessa forma, vemos o0s primeiros sinais de valor significativo da Igreja
Matriz Nossa Senhora da Graca para a cidade, o povoado em desenvolvimento
realiza melhorias na sua igreja, a qual torna-se mais desenvolvida e eleva-se a
matriz, que eleva a freguesia.

Inicialmente, a Vila S&o Francisco pertencia a Ouvidoria de S&o Paulo,
passando em 1723 a Jurisdicdo da Ouvidoria de Paranagua. Apos a criacdo da
Ouvidoria de Santa Catarina®, em 1729, iniciou-se um impasse administrativo e
territorial que persistiu até 1831, ano em que o governo imperial, por solicitagdo do
vice-presidente da provincia Nunes Pires, determinou a anexacdo da Vila de Sé&o
Francisco a Jurisdi¢cdo de Santa Catarina (SAO FRANCISCO DO SUL, 2018).

Com o desenvolvimento da freguesia, houve também o desenvolvimento de
outros setores local, pois cresciam o numero de habitantes e sua economia, até
chegar a ponto de o termo freguesia ndo bastar para definir o local. Assim, criou-se
em 5 de maio de 1827 o municipio de Sdo Francisco do Sul (BEZERRA, 1976, p.
26). Vinte anos depois, em 15 de abril de 1847, foi elevado a condicdo de cidade
pela Lei provincial n.° 239 (IBGE, 2018).

Chama-se a atencédo para a diferenca entre municipio e cidade. O primeiro
entende-se como espaco territorial politico; segundo o Dicionario Lingua Portuguesa
(2018), uma “circunscricdo administrativa dentro de um Estado, governada por um
prefeito e uma camara de vereadores”. O municipio é a area administrativa/politica
como um todo, com sua zona rural, sua zona urbana e seus distritos, enquanto a
cidade consiste no espaco urbano do municipio. Para ser considerada cidade, é
preciso ter um numero minimo de habitantes e infraestrutura que atenda
minimamente as condi¢cfes dessa populacdo (PENA, 2018).

A partir da metade do século XIX, a Regido Sul do Brasil passou a receber
grandes levas de imigrantes vindos da Europa.

Ao realizar essas mudancas administrativas, o local cresceu internamente e

em relacdo aos outros municipios. Percebe-se que essas mudancas ocorreram

® Santa Catarina era a antiga Capitania de Santo Amaro e Terras de Sant’Ana, vendidas ao Marqués
de Cascais. Dele, a Coroa Portuguesa comprou-a em 1714, por 44 mil cruzados. Em 1738, por
Provisdo Régia, foi criada a Capitania de Santa Catarina (PIAZZA, 1983, p. 97-101). O territério
compreendia os atuais estados de Santa Catarina e Rio Grande do Sul até a emancipacdo deste
Ultimo como Capitania do Rio Grande de Sao Pedro, em 1760 (PIAZZA, 1989).
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paulatinamente, em contrapartida com outros municipios do estado, se levarmos em
conta sua fundacao, em 1660.

As terras, uma vez denominadas de Nossa Senhora da Graca do Rio Sao
Francisco, receberam alteracdo para S&o Francisco em 1911, e para Sao Francisco
do Sul em 1938, pela Lei estadual n.° 86, de 31 de margo de 1938 (IBGE, 2018),
mas a cidade é carinhosamente chamada de Sao Chico pelos seus moradores e

pessoas da regidao, bem como pelos turistas que ali vdo chegando.

1.1.1 S&o Francisco do Sul: um patriménio

No inicio dos anos 1980, iniciou-se 0 processo para o tombamento’ do atual
centro historico de Sdo Francisco do Sul. O processo, de nimero 1163-T-85, em
1987 teve sua concluséo. Tratou-se de um processo unico que tombou todo o centro
histérico, no qual se localiza a Igreja Matriz Nossa Senhora da Graga. O projeto
completo encontra-se no acervo do Iphan, na prépria cidade de Sdo Francisco do

Sul. Segundo o érgéo:

O nucleo original da cidade — com 400 iméveis — foi tombado pelo
Iphan, em 1987. Antigos casarios em estilo colonial, sambaquis,
antigas igrejas, cerca de 150 casas e monumentos estdo sob a
protecdo federal. No conjunto urbano esta o centro civico e religioso
e, no seu entorno, funcionam comércio e prestacdo de servicos
(IPHAN, 1987).

Denomina-se centro histérico uma regido que reflete o modo de viver de
geracdes em sua forma cultural, historica e social (PAULI, p. 2010, p. 53). Segundo

Pauli (2010, p. 60), “hoje [ano 2010] as edificagdes do centro histérico estdo quase

" E o mais antigo instrumento de prote¢do em utilizagdo pelo Iphan, tendo sido instituido pelo
Decreto-Lei n.° 25, de 30 de novembro de 1937, que proibe a destruicao de bens culturais tombados,
colocando-os sob vigilancia do instituto. Para ser tombado, um bem passa por um processo
administrativo, até ser inscrito em pelo menos um dos quatro livros do tombo estabelecidos pelo
decreto: Livro do Tombo Arqueolégico, Etnogréfico e Paisagistico; Livro do Tombo Histérico; Livro do
Tombo das Belas-Artes; e Livro do Tombo das Artes Aplicadas (IPHAN, 2018a). A palavra
tombamento significa fazer um registro do patrimoénio de alguém em livros especificos num 6rgao de
Estado que cumpre tal funcédo. Ou seja, usamos a palavra no sentido de registrar algo que é de valor
para uma comunidade, protegendo-o por meio de legislacdo especifica. Atualmente, o0 tombamento é
um ato administrativo realizado pelo poder pulblico (Secretaria de Estado da Cultura -
SEEC/Coordenacdo do Patriménio Cultural — CPC) com o objetivo de preservar, por meio da
aplicacdo da lei, bens de valor historico, cultural, arquitetdbnico e ambiental para a populacéo,
impedindo que venham a ser destruidos ou descaracterizados. Portanto, o tombamento visa
preservar referenciais, marcas e marcos da vida de uma sociedade e de cada uma de suas
dimensées interativas (PARANA, 2018).
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gue 100% ocupadas e seu valor comercial aumentaram muito, tanto para venda
quanto para aluguel”. Nota-se, ao visitar o centro histérico hoje, em 2018, a
mudanca que ele sofreu em oito anos. Encontramos diversos prédios fechados, em

ruinas, poucos habitantes, uma regido quase que esquecida pelos moradores. Essa

7

percepcdo é verificada na fala dos que trabalham e/ou ainda vivem na regiéo.
Temos o exemplo do Padre Méario, paroco da Igreja Matriz Nossa Senha da Graca,
gque mora e trabalha na regido e vive as dificuldades de conviver num centro

histoérico. Diz ele:

Todas as cidades histéricas, elas sao cidades velhas, né. Entdo, se a gente olhar
como cidade, temos ai mais de 500 anos. Entdo, digamos, quando a gente olha
agui pra comunidade matriz, ela € uma comunidade envelhecida, né, e nés
temos dificuldades devidas até situacdes politicas em que se favorece que esse
centro histérico cada vez mais ele seja menos, né. Quando o correio sai daqui,
nés perdemos fiéis, nés perdemos publico, o centro histérico morre. Quando a
Caixa Econbmica sai aqui do centro histérico, n6s perdemos fiéis, nds perdemos
publico, o nosso centro histérico morre. Quando o [Instituto Nacional do Seguro
Social] INSS sai do Centro Histérico e vai pra [Rua] Barédo [do Rio Branco], n6s
acabamos morrendo. E... Se hoje vocé fizer uma pesquisa “Quem quer morar no
centro histérico tombado pelo Iphan?”, ninguém quer morar no centro histérico
tombado pelo Iphan. Entao, assim, nés temos uma comunidade como igreja, que
também sente as mesmas dificuldades, por qué? Nao vemos crianga aqui ao
redor da nossa igreja, ndés ndo temos jovens ao redor da nossa igreja. [...] Entdo,
veja, o contexto historico, as coisas estdo saindo do centro histérico, o banco
saiu, o correio saiu, o INSS saiu e foi pra outro local. Isso envelheceu 0 nosso
centro histérico e pra acabar so6 falta a prefeitura sair, e for la pra Bardo, ai nés
acabamos morrendo. Entdo, se nés ndo pensarmos de uma forma diferente,
esse centro histérico ndo facilitar uma reforma no prédio que t4 caindo, se ndo
facilitar alguém vir e se instalar aqui, cada vez mais a gente vai sofrer com isso,
entdo cada vez mais nés seremos menos (WOJCIECHOSKI, 2017).

Constatamos em sua fala as dificuldades de viver em um local historico, o
comércio saindo da regido, leva consigo as pessoas, e estas ao se mudarem
procuram um igreja préxima de sua casa. O centro historico entra em declinio. Em
muitos momentos, se ndo forem o0s turistas, o0s visitantes, o centro historico da
cidade fica num estado de calmaria, sua historia ali presente, mas percebida e vivida
por poucos. Ou seja, uma cidade fantasma. Tem-se um bem protegido contra
alteracbes humanas, mas a mercé do meio ambiente, e, sem cuidados, fica
abandonado a sorte, esvaziado de vida.

S&o mais de 500 anos de historias. O tema esta longe de ser esgotado.
Necessitariamos de mais pesquisas e estudos para compreender mais a histéria da

cidade, mas nao é o nosso foco. Apresentar um pouco da histéria de Sao Francisco
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do Sul auxilia no entendimento da construgéo da Igreja Matriz Nossa Senhora da
Graca, pois esses ocorridos se interligam com o crescimento e a efetivagdo da
religiosidade, da Igreja, da comunidade catolica da regido, e sdo eles que nos dao

linha para seguir tecendo essa teia cultural.

1.2 BREVE PANORAMA DA IGREJA CATOLICA NO BRASIL

Mas Jesus, aproximou-se, lhes disse: “Toda autoridade me foi dada
no céu e na terra. lde, pois, e ensinai a todas as nagdes” (Mateus
28:18,19).

O pensamento que permeava o século XVI era fortemente influenciado pela
Igreja Catodlica. Para os navegadores que se langavam ao mar rumo as novas terras,
nao era diferente. Seu objetivo, além de explorar as riquezas, era apresentar Deus
as almas pagas dessas terras. Com isso, além das conquistas, Portugal e Espanha
tinham o intuito salvacionista catolico, com a missdo de conversédo (SANTOS, 2004).

No periodo do Brasil colonial, era comum os fundadores de povoados
construirem primeiramente uma capela/igreja e somente depois edificarem a casa
do conselho e o pelourinho. Assim, possuiriam as principais constru¢des do local, ja
que teriam onde punir e converter os indigenas e escravos (SANTOS, 2004).
Segundo Fausto (2013), as duas instituicbes basicas que estavam destinadas a
organizar a colonizacdo no Brasil eram o Estado e a Igreja Catdlica. Por isso, é
importante ter uma compreensao basica de como se desenvolveu a igreja catélica
no Brasil, especialmente no estado de Santa Catarina, lembrando que aqui nao
iremos adentrar nas perseguicdes e no apagamento cultural que veio junto com a
igreja catdlica, mas lembrando que este existiu e esteve presente em toda a historia
do Brasil.

Por Igreja Catdlica, entendemos o “conjunto de cristdos e comunidades
cristds que reconhecem a jurisdicdo do bispo de Roma, a quem chamam de Papa”
(MARQUES; COUTINHO, 2010, p. 73). Diferenciam-se o catolicismo® de outras

religides cristas seus credos e dogmas:

Alguns dos dogmas mais importantes sdo a Santissima Trindade, a
Eucaristia - 0 pédo e o vinho transformados unidos no corpo e sangue

® Igreja catélica.
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de Cristo -, a existéncia do Purgatorio, a Imaculada Concei¢do ou a
Assuncdo da Virgem. [...] os cato6licos reconhecem que sete
sacramentos [...] também tém dez mandamentos (BENITEZ, 2009,

p.9)°

O catolicismo veio para o Brasil e firmou-se como a religido oficial do pais. Até
hoje, pode-se observar sua influéncia na organizacao brasileira, como, por exemplo,
os feriados em dias santos (Sexta-Feira Santa, Natal, Finados) e a existéncia de
uma santa padroeira do pais, Nossa Senhora Aparecida.

O Brasil era colonia de Portugal, e por muitos anos sua jurisdicdo politica e
religiosa foi subordinava ao Estado portugués. A subordinacgéo religiosa do Brasil a

Portugal era denominada de padroado'®. Segundo Fausto (2013, p. 55),

O padroado consistiu em uma ampla concessao da Igreja de Roma
ao Estado portugués, em troca da garantia de que a Coroa
promoveria e asseguraria os direitos e a organizagdo da Igreja em
todas as terras descobertas. O rei de Portugal ficava com o direito de
recolher o tributo devido pelos suditos da Igreja conhecido como
dizimo, correspondente a um décimo dos ganhos obtidos em
qualquer atividade. Cabia também a Coroa criar dioceses e nomear
bispos.

Igreja e Estado nesse periodo eram indissociaveis, pois o Papa, mesmo tendo
o poder da Igreja, precisava do auxilio dos reis para garantir o bom funcionamento
da religido. Com isso, incumbia os reis de promover a organizagdo da Igreja nas
novas terras. Como afirma Geertz (1989, p. 93), “em todos os povos, as formas de
culto sdo rodeadas por uma aura de seriedade moral, que exige devoc¢éo; que
reforca um compromisso emocional”. Portanto, a Igreja ajudava a modelar o pais, e

o rei, a garantir o poder da Igreja em suas terras. Ainda segundo o autor,

A religido é sociologicamente interessante ndo porque, como O
dispositivo vulgar o colocaria, ela descreve a ordem social [...], mas
porque ela — a religido — a modela, tal como o fazem o ambiente, o
poder, a riqueza, a obrigacao juridica, a afeicao pessoal e um sentido
de beleza (GEERTZ, 1989, p. 87).

° Traduzido pela autora

1% pesignacao do conjunto de privilégios concedidos pela Santa Sé aos reis de Portugal e Espanha.
Eles também foram estendidos aos imperadores do Brasil. Tratava-se de um instrumento juridico
tipicamente medieval que possibilitava um dominio direto da Coroa nos negdcios religiosos,
especialmente nos aspectos administrativos, juridicos e financeiros, porém os aspectos religiosos
também eram afetados por tal dominio. Padres, religiosos e bispos eram também funcionarios da
Coroa portuguesa no Brasil colonial. Isso implica, em grande parte, o fato de religido e religiosidade
serem também assuntos de Estado (e vice-versa, em muitos casos) (RUCKSTADTER et al., 2018).
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Assim, as primeiras grandes ac¢fes da Igreja Catdlica no Brasil foram a
catequizacéo, a conversdo do povo pagdo™' e a modelagem da futura sociedade que
viria a se constituir no pais.

As primeiras freguesias (paroquias) do Brasil foram subordinadas a
Diocese'?da Bahia, que quando freguesia era subordinada & Diocese de Funchal®,
na llha da Madeira (LIMA, 2001). Para que o Brasil tivesse sua propria diocese, o rei
Dom Joéao Il recorreu ao Papa Jualio lll, solicitando a elevacdo da freguesia de
Salvador. A vila de Salvador foi elevada a categoria de cidade, desligando-se de
Funchal e criando uma nova diocese com a area de 300 quilébmetros de costa, mais
120 para o interior, subordinada diretamente a Lisboa (LIMA, 2001). Com a elevagéao
da cidade, criou-se a primeira diocese brasileira em 22 de fevereiro de 1551, pela
bula Super specula militantis ecclesiae.

A Diocese de Salvador compreendia um grande territorio, e para o bispo, era
impossivel visitar toda a jurisdicdo, ja que a populacdo que chegava ao Brasil se
espalhava por todo o territério. Segundo Corréa e Rosendahl (2006), a criacdo das
primeiras dioceses foi marcada por lentiddo; por trés séculos existiam apenas 12
dioceses em todo o pais. Para os autores, a difusao de dioceses esteve associado a
estratégia territorial que objetivava garantir a apropriacdo de amplos territérios para
a Coroa portuguesa (CORREA; ROSENDAHL, 2006). Com isso, apresenta-se a
necessidade de dividia a colénia em dois governos eclesiasticos, a sede na Bahia e

[{H

semelhante a esta no Rio de Janeiro (O papa Gregério Xl com bula “in
supereminente” de 19 de julho de 1575 erigiu a prelazia do Rio de Janeiro), por
conta dessa grande extensdo territorial e crescimento populacional além da

necessidade de evangelizar os indigenas (LIMA, 2001)*.

1 por pagdo entendemos os povos indigenas.

12 Segundo o Direito Candnico 369, uma diocese € uma por¢cao do povo de Deus confiada ao
pastoreio do bispo com a cooperacdo do presbitério, de modo tal que, unindo-se ela a seu pastor e,
pelo evangelho e pela eucaristia, reunida por ele no Espirito Santo, constitua uma Igreja particular, na
qual esta verdadeiramente presente e operante a Igreja de Cristo una, santa, catolica e apostélica
chmeo DO DIREITO CANONICO, 1998, p. 30).

® Funchal é uma cidade portuguesa na Ilha da Madeira, capital da Regido Autdnoma da Madeira e a
mais populosa fora do territério continental portugués. Além de ser a capital, € o principal centro
turistico da llha da Madeira (PORTUGAL, 2018).

4 Recordemos, inicialmente, a nocdo de jurisdicdo de prelazia: trata-se de um territério pastoral
separado da diocese (dai o termo prelazia nullius = praelatura nullius, isto é, independentemente de
gualquer diocese), onde a autoridade maior € o prelado, eclesiasticamente subordinado ao papa,
dispondo de todas as faculdades e das honras episcopais, excetuando-se o poder de ordenar
diaconos sacerdotes ou bispos (LIMA, 2001, p. 44).
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Temos assim no Brasil uma diocese, a de Salvador, e uma prelazia, a do Rio
de Janeiro, que mesmo subordinada a Diocese de Salvador tinha autonomia como
se fosse oficialmente uma diocese independente. Essa organizacdo existiu sem
alteracdes até fins do século XVIII.

Transformar a prelazia do Rio de Janeiro em diocese foi dificultoso. O
primeiro ensaio deu-se em 1639, além de uma segunda tentativa apresentada pelo
Marqués das Minas, que tal como a primeira ndo ocorreu. A terceira investida deu-se
em 1675, mas a diocese s0 foi enfim erigida pela bula do Papa Inocéncio XI, Romani
Pontificis pastoralis sollicitudo, em 16 de novembro de 1676, onde se definiriam os
limites da nova diocese da capitania’® do Espirito Santo até o Rio da Prata (LIMA,
2001). Com a criacao da Diocese do Rio Janeiro, as igrejas que viessem a existir na
Regido Sul do Brasil pertenceriam a ela. Com isso, a Capela Nossa Senhora da
Graca passou a pertencer a nova diocese.

Com o crescimento da extracdo dos minérios em Minas Gerais e no Mato
Grosso, faltavam dioceses nessa regido. O governador da Capitania de Sao Paulo e
Minas, preocupado com as cacadas aos indios e com a fome pelo ouro, via a
necessidade de uma autoridade espiritual para induzir os bons costumes entre 0s
habitantes (LIMA, 2001). Assim sendo, o rei Dom Jodo V propds a Santa Sé a
criacdo de novas circunscricdes eclesiasticas. A Santa Sé anuiu-se ao proposito e
“Bento XIV com a bula ‘Candor Lucis aeternae’ de 06 de dezembro de 1745 criava
as dioceses de Sao Paulo e Mariana e as prelazias de Mato Grosso e Goias” (LIMA,
2001, p. 94).

Lima (2001, p. 125-126) afirma que até 1848 o Brasil contava com a sede
primacial e metropolitana de Salvador mais as dioceses do Rio de Janeiro, do
Recife, de S&o Luis do Maranhéo, de Belém do Para, de S&o Paulo, de Mariana, de
Cuiaba e de Goias, quando foi criada a diocese de S&do Pedro do Rio Grande do Sul
pelo Papa Pio IX, pela bula Ad oves dominicas, de 7 de maio de 1848. Em 8 de
junho de 1854, foram criadas sob o pontificado de Pio IX as dioceses de Fortaleza,

com a bula Pro animarum salute, e de Diamantina, com a bula Gravissimum

> As capitanias foram doze, embora divididas em maior niimero de lotes. Comegavam todas a beira-
mar, e prosseguiram com a mesma largura inicial para o ocidente, até a linha diviséria das
possessdes portuguesas e espanholas acordada em Tordesilhas, linha ndo demarcada entdo, nem
demarcavel com os conhecimentos do tempo. Tacitamente fixou-se o limite na costa de Santa
Catarina ao Sul, e na costa do Maranh&o ao Norte. A testada litorAnea agora dividida estendia-se
assim por 735 léguas. No plano primitivo a demarcacgao devia ir de Pernambuco ao rio da Prata,
meta de que afinal ficou cerca de 12 graus afastada; nele ndo entrava a costa de Este-Oeste que,
entretanto, foi demarcada. (ABREU, 2009, p. 35)
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sollicitunis. O vasto territdrio e o aumento do niamero de pessoas nos povoados
abriam a necessidade de protecédo e colonizacao espiritual (LIMA, 2001).

Segundo a Arquidiocese do Rio de Janeiro (2018), em 27 de abril de 1892, a
hierarquia eclesiastica no Brasil foi reorganizada, pela bula Ad universas orbis
ecclesias, assinada pelo Papa Le&o Xlll. Com a reorganizacéo, foram criadas duas
provincias eclesiasticas'®, uma no norte, com sede em S&o Salvador da Bahia, e a
outra no sul, sendo o bispado do Rio de Janeiro elevado a categoria de sé
metropolitana/arquidiocese’’ (ARQUIDIOCESE DO RIO DE JANEIRO, 2018).
Conforme a Arquidiocese de Curitiba (2018), nessa mesma data foi criada a Diocese
de Curitiba, entre outras. Inicialmente, a Diocese de Curitiba era sufraganea'® da Sé
Metropolitana do Rio de Janeiro. Com sua criacdo, a nova diocese estaria
responsavel por toda a regido dos estados do Parana e de Santa Catarina. Foi na
sua regéncia, diante de seus esfor¢os, que em 10 de maio de 1926 a Diocese de
Curitiba foi elevada a provincia eclesiastica do Parana, tornando-se assim
arquidiocese, pela bula Quum in dies, do Papa Pio Xl. “Juntamente nesta bula sdo
criadas as dioceses de Paranagud, Jacarezinho e a Prelazia de Foz do Iguagu”
(ARQUIDIOCESE DE CURITIBA, 2018).

Em determinados momentos houve crescimento exponencial no niamero de
dioceses. Afianca Lima (2001, p. 155-156):

Entre os anos de 1900 — 1910 criaram-se as seguintes dioceses:
Macei6é (AL), Natal (RN) e Teresinha (Pl). Na provincia eclesiastica
do Rio de Janeiro: Botucatu (SP), Campanha (MG), Florianépolis
(SC), Pouso Alegre (MG), Sao Carlos do Pinhal (SP), Sao Luis de
Céaceres (MT) e Taubaté (SP). As antigas dioceses de Mariana, Sao
Paulo e Belém do Paréa foram elevadas a Sés Metropolitanas, assim

* Um conjunto de dioceses proximas territorialmente formam as chamadas provincias eclesiasticas,
que tém como sede a arquidiocese metropolitana. Possuem objetivos meramente pastorais: promover
uma acgao comum por parte de dioceses vizinhas e favorecer eficazmente a mudtua relacao entre os
bispos (ARQUIDIOCESE DE SAO PAULO, 2018). S&o dioceses reunidas ndo apenas com base em
critérios geograficos, mas principalmente pastorais, que sejam mais ou menos comuns. “Ideia &
proporcionar uma comunho entre dioceses proximas no sentido da atuacdo pastoral” (CANCAO
NOVA, 2011).

" E a provincia eclesiastica que abrange todas as dioceses de uma regido. Quem a governa e a
preside é o bispo mais importante: o metropolita, que, a partir do ano de 1301, passou a se chamar
arcebispo (bispo que possui a missdo de ser chefe espiritual e de jurisdicdo da arquidiocese, ou
também chamada metrépole). Podemos dizer que a arquidiocese € a diocese do arcebispo. Cada
arquidiocese possui uma “catedral’, local onde se encontra a “catedra” — cadeira — do arcebispo. Na
paramentacao litirgica, o arcebispo metropolita distingue-se pelo uso do palio (tem a forma de uma
faixa circular que carrega sobre os ombros e da qual pendem ante o peito e nas costas duas tiras
retangulares, tudo de |4 branca, destacando-se dela seis cruzes de seda negra ou vermelha)
gIS_ABORATORIO TEOLOGICO, 2018).

Subordinada a alguma diocese.
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como Olinda-Recife, Cuiaba e Porto Alegre. Na década de 1910 a
1920, foram numerosas as novas dioceses: Aracaju (SE), Barra (BA),
Caetité (BA), Cajazeiras (PB), Campos (RJ), Caratinga (MG),
Corumba (MS), Crato (CE), Garanhuns (PE), Guaxupé (MG),
Guiratinga (MT), llhéus (BA), Luz (MG), Montes Claros (MG), Nazaré
(PE), Pelotas (RS), Penedo (SE), Porto Nacional (GO), Ribeirdo
Preto (SP) e Santa Maria (RS); Diamantina (MG), Paraiba (PB) e
Fortaleza (CE) eram elevadas a arquidiocese. Entre 1920 e 1930
surgiram como dioceses Assis (SP), Barra do Pirai (RJ), Belo
Horizonte (MG), Braganca Paulista (SP), Jaboticabal (SP),
Jacarezinho (SC), Joinville (SC), Juiz de Fora (MG), Lages (SC),
Cafelandia (SP), Petrolina (PE), Ponta Grossa (PR), Rio Preto (SP),
Santos (SP), Sorocaba (SP), e Valéncia (RJ). Na mesma época eram
promovidas a arquidiocese Curitiba (PR), Florianépolis (SC) e Goias
(GO).

Enfim, chegamos a criacdo de dioceses em Santa Catarina. O tema é
abordado no préximo tépico, pois este trata exclusivamente do desenvolvimento do
catolicismo no estado de Santa Catarina. Explanar brevemente a constituicdo da
Igreja no territério brasileiro fez-se necessario para que se tivesse compreensao dos
caminhos seguidos pela religido e que a levaram até o litoral norte catarinense, bem
como das dioceses a que a Igreja Matriz Nossa Senhora da Graga pertenceu.

Desde a chegada dos primeiros europeus e a concretizacdo dos povoados,
“as igrejas matrizes foram fundamentais para a acomodacdo e a crescente
permanéncia das povoagdes, arraiais, lugares e primeiras vilas erguidas” (BASTOS,
2009, p. 105). Sabe-se que a Igreja Matriz Nossa Senhora da Graga passou pelas
dioceses da Bahia, do Rio de Janeiro, de S&o Paulo, de Curitiba e de Joinville, a
qual pertence até hoje. Essas dioceses citadas sédo as jurisdicbes religiosas cuja

documentacédo de pertencimento da igreja existe.

1.3 RELIGIOSIDADE CATOLICA EM SANTA CATARINA

Até a criacdo do bispado de Santa Catarina, o territério pertenceu a varias

jurisdicdes eclesiasticas. Segundo Piazza (1977),

hierarquicamente de inicio, a Igreja de Santa Catarina esteve sob
jurisdicdo da Vagaria Geral do Governo Tomar da Ordem de Cristo,
em Portugal. Em 1514 ao Bispado de Funchal, llha da Madeira, em
1551 a diocese de S&o Salvador, Bahia, em 1575 a Prelazia e depois
Bispado (1676) do Rio de Janeiro. Em 1747 ao bispado de Sdo Paulo
e 1949 novamente ao Bispado do Rio de Janeiro. Em 1882 ao



45

Bispado de Curitiba e finalmente em 1908 foi criado o bispado de
Florianépolis, erigido a Arcebispo em 1927.

Com a criacdo dos bispados, péde-se perceber o crescimento da populacéao
nos locais. Para Cardoso (2007), o desmembramento do territério em dioceses
auxiliava na garantia e no predominio da igreja catélica em todo o territorio brasileiro.

A primeira acdo para que Santa Catarina fosse independente das outras
dioceses foi sua elevacdo & arciprestado'®. Conforme Piazza (1977, p. 94):

O Arciprestado de Santa Catarina foi criado pelo bispo Dom José
Caetano Silva Coutinho, a 2 de abril de 1824, apds conhecer
pessoalmente as dificuldades da administracdo de sua vasta diocese
centralizada no Rio de Janeiro. A Provisdo de criacdo do
Arciprestado de Santa Catarina diz que ele abrangera as “igrejas do
Desterro, Lagoa, Santo Antdnio, Ribeirdo S. José, S. Miguel e
Enseada de Brito” e elevara a Comarca Eclesiastica da ilha de Santa
Catarina a Arciprestado e ao Vigéario da Vara Joaquim de Sant’Ana
Campos e aos seus sucessores se dara o titulo de Arcipreste.

Tornar-se arciprestado foi apenas o primeiro passo, mas ainda nao era
suficiente. As terras necessitavam de mais acompanhamento espiritual, e apos
guase 80 anos foi criada a diocese em Santa Catarina.

A primeira diocese de Santa Catarina foi a de Florianopolis, criada em 19 de
margo de 1908, pela bula Quum Sanctissimus Dominus Noster, que desmembrava o
estado de Santa Catarina do Bispado de Curitiba. Com a criacdo da nova diocese, a
Matriz de Nossa Senhora do Desterro elevava-se a catedral® (ARQUIDIOCESE DE
FLORIANOPOLIS, 2018). De acordo com Cardoso (2007, p. 21):

No gue tange a diocese de Santa Catarina, as principais razdes que
justificaram a sua criacéo foram a religiosidade do povo catarinense,
a existéncia de patriménio, clero numeroso formado por 26 padres
seculares e 60 regulares, sendo este composto por 40 franciscanos,
10 da Companhia de Jesus e 08 do sagrado Coragdo de Jesus,
grande numero de estabelecimentos de ensino dirigido por Ordens e
Congregacdes religiosas estrangeiras e elevado numero de

' A nocdo de arciprestado segue o Direito Canénico 374, que o entende como agrupacdo de
paréquias mais préximas, para promover o cuidado pastoral, mediante acdo comum (SALVADOR;
EMBIL, 1989).

% E o templo principal onde um bispo catdlico, com seu cabido, tem sua catedra ou sede (dai a
palavra sé). Usualmente, mas ndo necessariamente, € o maior e mais imponente templo de uma
diocese. O titulo de catedral é superior aos demais dentro da igreja particular diocesana, pois a
catedral é a igreja mae, por isso chamada de sé catedral, a primeira de todas as igrejas, da qual o
bispo preside, de sua catedra, toda a sua diocese. O termo catedral deriva do latim ecclesia
cathedralis e é utilizado para designar a igreja que contém a céatedra do bispo (ARQUIDIOCESE DO
RIO DE JANEIRO, 2018).
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associacdes religiosas (BOLETIM ECCLESIASTICO DA DIOCESE
DE CORITIBA, 1906 apud SERPA, 1997, p. 99).

Em razdo desse crescimento religioso no estado catarinense, viu-se a

necessidade de criar novas dioceses. Com isso, pela

Constituicao Apostélica “Inter Praecipuas”, do Papa Pio XI datada de
17 de janeiro de 1927 quando se eleva o Bispado de Florianépolis a
Arcebispado e se criam duas Dioceses sufraganeas: Joinville e
Lages. Ao criar-se a Diocese de Joinville ela compreendia entdo os
extensos municipios de Joinville, Sao Francisco, Parati (hoje
Araquari), Campo Alegre, S&o Bento, Itaiopolis, Mafra e Blumenau
(Estes abrangendo, entdo o médio e o alto vale do ltajai) (PIAZZA,
1977, p. 200).

A Igreja Matriz Nossa Senhora da Graga passou a pertencer entdo a Diocese
de Joinville. Apresentar o crescimento da organizacao religiosa em Santa Catarina
faz com que compreendamos as mudancas estruturais dessa igreja.

Segundo a Arquidiocese de Floriandpolis (2018), a diocese em 1908 era uma
igreja diocesana e “agora sdo 10 (ano 2000): Floriandpolis (1908), Joinville (1927),
Lages (1927), Tubaréo (1954), Chapeco6 (1958), Cacador (1968), Rio do Sul (1968),
Joacaba (1975), Criciuma (1998) e Blumenau (2000)” (ARQUIDIOCESE DE
FLORIANOPOLIS, 2018). Como podemos observar na Figura 4, a distribuicdo das
dioceses até a criacdo da Diocese de Blumenau, no ano 2000, e a territorialidade
gue elas abrangem mostram a expansao da Igreja no estado.

Verifica-se se ainda na Figura 4 que a cidade de S&o Francisco do Sul e suas
respectivas igrejas pertencem a Diocese de Joinville. Segundo a Diocese de Joinville
(2018), sua criagéo ocorreu

no dia 17 de janeiro de 1927, pelo Papa Pio Xl, pela Bula “Inter
Praecipuas”. Hoje, a diocese abrange 18 municipios da regiao norte
de Santa Catarina. Possui 65 paroquias e quase 500 capelas
divididas em seis comarcas, mais de quatro mil Grupos Biblicos de
Reflexdo, mais de 140 padres entre diocesanos e religiosos, 60
diaconos permanentes e 60 funcionarios na Mitra Diocesana.

Figura 4 — Dioceses em Santa Catarina
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Chamamos a atencdo para um detalhe, a Igreja Matriz nunca passou pela
Diocese de Floriandpolis, mesmo essa tendo sido a primeira de Santa Catarina, ela
foi da Diocese de Curitiba diretamente para a Diocese de Joinville.

O crescimento religioso no estado de Santa Catarina deu-se gradativamente,
conforme a necessidade espacial, mas ndo podemos esquecer que ja havia capelas
em nosso territdrio, mesmo que elas tivessem pouco apoio das dioceses as quais
pertenciam, por consequéncia da distancia. Para Cardoso (2007), tampouco
devemos olvidar que a criacdo e (re)criacdo dos territérios religiosos vieram por
conta da demanda da populacdo e como uma estratégia da Igreja Catdlica de

fortalecer os sentidos evangelizadores.



2 LITURGIA DIARIA: TENSOES E RELACOES ENTRE IGREJA E MUSEU

O patrimbnio de Sdo Francisco do Sul engloba cerca de 400 imoveis, entre
eles antigos casarios, sambaquis e igrejas. Neste trabalho ja foi comentado sobre
patriménio, mas o que € patriménio? O conceito de patriménio é amplo, e ndo ha
consenso definitivo sobre seu significado. Para simplificar, patrimbénio pode ser
compreendido como pertenca e heranca. Segundo o art. 216 da Constituicdo
Brasileira (BRASIL, 1988):

Constituem patriménio cultural brasileiro os bens de natureza
material e imaterial, tomados individualmente ou em conjunto,
portadores de referéncia a identidade, a acdo, a memoria dos
diferentes grupos formadores da sociedade brasileira, nos quais se
incluem:

| - as formas de expressao;

Il - os modos de criar, fazer e viver;

Il - as criagBes cientificas, artisticas e tecnoldgicas;

IV - as obras, objetos, documentos, edificagcbes e demais espacos
destinados as manifestagfes artistico-culturais;

V - 0s conjuntos urbanos e sitios de valor histérico, paisagistico,
artistico, arqueoldgico, paleontoldgico, ecologico e cientifico.

Em resumo, patrimbnio pode ser natural, como a Baia da Babitonga; cultural,
como a arquitetura de casarios do século XVIII; e imaterial, como os modos de fazer,
0s saberes populares, a crenca, a fé. Zanirato e Ribeiro (2006) afirmam que se
consideram patrimonio “os bens materiais e imateriais, tangiveis e intangiveis [...] as
manifestacbes ou testemunho significativo da cultura humana, reputados como
imprescindiveis para a confirmacédo da identidade cultural de um povo”.

Nesta pesquisa, o principal eixo é o do patriménio cultural, que se divide entre

material e imaterial. Segundo o Iphan (2018b),

0 patrimdénio material é formado por um conjunto de bens culturais
classificados segundo sua natureza: arqueoldgico, paisagistico e
etnogréfico; histérico; belas artes; e das artes aplicadas. Eles estédo
divididos em bens imdveis — nucleos urbanos, sitios arqueoldgicos e
paisagisticos e bens individuais — e moveis - colecdes
arqueoldgicas, acervos museoldgicos, documentais, bibliogréaficos,
arquivisticos, videogréficos, fotograficos e cinematograficos.
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O patrimbénio material de S&o Francisco do Sul € encontrado em diversos
pontos da cidade, mas principalmente no centro historico, com suas construcées
arquitetbnicas do século XVIII, museus, documentos e objetos antigos. Segundo
Lima (2011, p. 21), a cultura material desempenha um papel dinamico, onde é
usado para afirmar identidade quanto para dissimula-las, onde promove a mudanca
social, mas também marca diferencas sociais, reafirma resisténcias, posi¢coes,
fronteiras.

Essa materialidade presente no centro histérico, nos casarios, nas igrejas
marca a presenca do catolicismo desde a fundacédo da vila, reforca a antiguidade da
cidade, fortalece a histéria e a memoria que o local se orgulha de ter: ser a primeira
vila de Santa Catarina. No caso da Igreja Matriz Nossa da Graca, sua construcao é
um dos patrimbénios da cidade, traz em sua estrutura anos de historia e
pertencimento, além de conter objetos sacros tdo antigos quanto suas paredes.
Tilley (2008, p. 61 apud LIMA, 2011, p. 20) afirma:

NOs tocamos as coisas €, a0 mesmo tempo, as coisas nos tocam.
Nao restam duvidas de que a cultura material € uma construcéo
social, mas fundada nas propriedades fisicas dos materiais, a partir
da complexa trama de possibilidades que essas propriedades
oferecem a criatividade humana, que delas se apropria para a
atribuicdo de toda sorte de significados, que v8o mudando ao longo
da histéria de vida dos objetos, posto que ndo sao estaticos.

O ser humano apropria-se da matéria, inventa-a, reinventa-a, utiliza-a e
reutiliza-a. Cria e recria significados e estes s0 s@o possiveis pela sua agdo. O
patriménio imaterial da igreja matriz parte dessas apropriacdes do espaco, da fé que
se construiu com base na imagem de Nossa Senhora da Graca. Para Zanirato e
Ribeiro (2006):

Se constatou nesse tempo um outro entendimento de histéria que
centra seu interesse antropolégico no homem e em sua existéncia, e
assim busca contemplar todos os atores sociais e todos 0os campos
nos quais se expressa a atividade humana. Tal compreenséo
implicou a valorizacdo dos aspectos nos quais se plasma a cultura de
um povo: as linguas, os instrumentos de comunicagéo, as relacdes
sociais, 0s ritos, as cerimdnias, 0s comportamentos coletivos, os
sistemas de valores e crengas que passaram a ser VistoS como
referéncias culturais dos grupos humanos, signos que definem as
culturas e que necessitavam salvaguarda.
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Essas acbes humanas sao o centro do patrimonio imaterial. Segundo o Iphan
(2018b):

Os bens culturais de natureza imaterial dizem respeito aquelas
praticas e dominios da vida social que se manifestam em saberes,
oficios e modos de fazer; celebragdes; formas de expressao cénicas,
plasticas, musicais ou ludicas; e nos lugares (como mercados, feiras
e santudrios que abrigam praticas culturais coletivas).

De acordo com a Organizacdo das NacgOes Unidas para a Educacao, a

Ciéncia e a Cultura (UNESCO, 2018), patrimbnio imaterial sdo

as préticas, representacdes, expressdes, conhecimentos e técnicas —
com os instrumentos, objetos, artefatos e lugares culturais que Ihes
sdo associados — que as comunidades, os grupos e, em alguns
casos os individuos, reconhecem como parte integrante de seu
patrimdnio cultural.

Em S&o Francisco do Sul, esses saberes estdo presentes na pesca, nha
construcdo de barcos, na apropriacdo do mercado municipal, nas lendas, na fé. Na
igreja matriz e no museu de arte sacra, essas praticas, modos de fazer, as
celebracbes, as tradicfes, os objetos recebem significados da comunidade catélica.
Essas acbes sO se tornaram patrimodnio, pois a populacdo atribuiu significados e
importancia a esses locais e objetos. Segundo Reynaut (2011, p. 93 apud
WESTPHAL, 2012, p. 64-65),

O imaterial € um conjunto de processos que partem de sistemas de
pensamento. Ideias geram novas representacdes do mundo. As
representacdes mentais, por sua vez, formam relagbes sociais. As
dindmicas sociais suscitam novas representagcbes mentais do
mundo.

O patrimdnio é para o que a comunidade atribui valor, significado, simbolismo,
0 que é apropriado pelas pessoas e se faz presente na histéria, na memoéria e na
comunidade. De acordo com Lima (2011, p. 13):

Para o histérico-culturalismo, as coisas materiais mudam porque as
pessoas mudam. Nessa linha de pensamento, a cultura material foi
entendida como um reflexo passivo da cultura, sendo esta
conceituada como um conjunto de normas, Vvalores, ideias,
prescrices e regras formais partilhado por um determinado grupo.
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Inertes, os artefatos portariam significados que Ihes seriam inerentes,
cabendo ao investigador tdo somente a tarefa de retirar deles a
poeira do tempo para que esses significados aparecessem e o
passado pudesse ser “reconstruido”.

A materialidade altera seu significado, porque aqueles que a usam alteram
seu modo de uso. Cabe neste trabalho perceber esses usos e significados
adquiridos nesse patriménio ao longo dos anos. O autor ainda afirma que a cultura
material € produzida n&do por um sistema, mas por individuos com escolhas
ideologicamente determinadas (LIMA, 2011, p. 19). O patrimbnio € sempre
produzido pelas preferéncias de um grupo.

Trata-se de preferéncias que sobrevivem ao longo dos anos, das décadas.
Como diz Le Goff (2003, p. 110), “nenhum documento € inocente. Deve ser
analisado”. Por isso, escutamos o0s documentos, as pessoas e usufruimos esse
patriménio digno de armazenamento de memdaria para realizar uma andlise dos usos
e apropriacdes desse patrimbnio material, bem como dos significados e
ressignificados que adquiriu.

Para Hartog (2006, p. 269), o patrimbnio é constituido de testemunhos,
grandes ou pequenos. Nossa relacdo com esses testemunhos é reconhecer sua
autenticidade, pois nossa responsabilidade estda com as relacdes futuras. As
memorias moldam esses testemunhos. Mas o0 que € a memodria? Segundo
Boncompagno da Signa (1235 apud LE GOFF, 2003, p. 447), “a memoria é um
glorioso e admiravel dom da natureza, através do qual reevocamos as coisas
passadas, abracamos as presentes e contemplamos as futuras, gracas a sua
semelhanca com as passadas’.

Le Goff (2003) ainda afirma:

A memodria, como propriedade de conservar certas informagoes,
remete-nos em primeiro lugar a um conjunto de fung¢des psiquicas,
gragas as quais 0 homem pode atualizar impressdes ou informacdes
passadas, ou que ele representa como passadas (LE GOFF, 2003, p.
419).

A memoaria consiste em lembrancas, recordacdes ou representacbes do

passado que temos primeiramente como individuo. Para Nora (1993, p. 9),



52

a memoéria € a vida, sempre carregada por grupos Vvivos e, nesse
sentido, ela estd em permanente evolucdo, aberta a dialética da
lembranca e do esquecimento, inconsciente de suas deformacdes
sucessivas, vulneraveis a todos 0s usos e manipulagdes, suscetivel
de longas laténcias e repentinas revitalizacdes. [...] A memdria instala
a lembranca no sagrado. [...] A memodria emerge de um grupo que
ela une, o que quer dizer, como Halbwachs o fez, que h& tantas
memorias quantos grupos existem; que ela é por natureza, mdltipla e
desacelerada, coletiva, plural e individualizada. [...] A memoria se
enraiza no concreto, no espaco, no gesto, na imagem, no objeto.

A memodria é fluida, estd aberta a mudancas e esquecimentos, com ou sem
intencdes. A memoaria é individual, coletiva, social e sagrada. Le Goff (2003) afirma
gue a memdria procura salvar o passado para servir ao presente e ao futuro. Por
sua vez, Assmann (2016) assegura que a memoéria sé existe por conta da nossa
interacdo constante ndo apenas com a memoaria de outros sujeitos, mas também de
objetos, simbolos, coisas. Nossa memdria capacita-nos a ter uma consciéncia de
identidade tanto pessoal quanto coletiva. Segundo Candau (2014, p. 16), “a
mem©éria, a0 mesmo tempo em que nos modela, € também por n6s modelada”.

A memodria estd sempre em mutacao e € sempre carregada pelos individuos e
por suas interacbes humanas e com objetos, nas suas construcbes de
representacfes e significados. Segundo Candau (2014, p.34), “quando varios
informantes afirmam recordar como eles acreditam que os outros recordam, a Unica
coisa atestada é a metamemoria coletiva, ou seja, eles acreditam se recordar da
mesma maneira que 0s outros se recordam”.

A memodria coletiva ndo quer dizer que uma memoaria foi feita em conjunto,
mas que uma memoria foi escolhida como a oficial de um grupo. Para Candau
(2014, p. 49):

A memoria coletiva funciona como uma instancia de regulacdo da
lembranga individual. [...] Nisso toda a memdria € social, mas nao
necessariamente coletiva — e em alguns casos e apenas sob certas
condicbes se produzem “interferéncias coletivas” que permitem a
abertura reciproca, a inter-relacdo, a interpretacdo e a concordancia
mais ou menos profunda de memodrias individuais. Quando os
caminhos tomados por estas se cruzam e se confundem, esse
encontro confere alguma pertinéncia a nocdo de memdria coletiva
gue, nesse momento, da conta de uma relativa permeabilidade de
consciéncias, em certos casos excepcionais e provisoérias, de sua
fusdo e da convergéncia perfeita entre as representagbes do
passado elaboradas por cada individuo.
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A memoria coletiva esta aberta a intervencao, interpretacdo e relacdo do

coletivo, e as memorias individuais entram em “concordancia”.

A memodria coletiva é ndo somente uma conquista, € também um
instrumento e um objeto de poder. Sdo as sociedades cuja memaria
social €, sobretudo, oral, ou que estdo em vias de constituir uma
memoria coletiva escrita, aqueles que melhor permitem compreender
esta luta pela dominacdo da recordacdo e da tradicdo, esta
manifestacdo da memoria (LE GOFF, 2003, p. 470).

Uma forma de ver esse poder sédo as lendas, as histérias que sdo contadas
de geracdo em geracdo, que passam a ser escritas e se tornam oficiais, como o
caso de Sado Francisco do Sul e as lendas de Nossa Senhora da Graca, tema
abordado neste capitulo. Candau (2014) afirma que, mesmo que um grupo tenha
marcos memoriais iguais, isso ndo significa que compartiha da mesma
representacdo do passado. Giddens (2002 apud BARROZO, 2015, p. 2) diz: “A
memoria € sempre um processo ativo de movimento de reconstrucdo em parte
individual, mas principalmente social e coletiva tomando como base o presente que
se preserva pela repeticao”.

Para Candau (2014, p. 31), “é frequente definir a memoaria social como o
‘conjunto de lembrangas reconhecidas por um determinado grupo’ ou a memoria

coletiva como um ‘conjunto de lembrangas comuns a um grupo’™. A memoaria social,

de acordo com Assmann (2016, p. 117):

€ uma matéria de comunicagédo e interagdo social. A maior conquista
do socidlogo francés Maurice Halbwachs foi mostrar que nossa
memoéria depende, como a consciéncia em geral, de socializacdo e
comunicacgéo, e que a memoria pode ser analisada como uma funcéo
de nossa vida social (Halbwachs, 1994, 1997). A memoéria nos
capacita a viver em grupos e comunidades e viver em grupos e
comunidades nos capacita a construir uma memoaria.

Para Le Goff (2003, p. 422), “o estudo da memodria social € um dos meios
fundamentais de abordar os problemas do tempo e da histéria, relativamente aos
quais a memoria esta ora em retraimento, ora em transbordamento”. Nossa memoria
é fluida e esta sempre no movimento de contrair e de se expandir, como um pulmao,
gue enche de ar e se esvazia, tanto individualmente como coletiva e socialmente.
Nossa memoria estd no cotidiano, na vida social, cultural, sempre presente.
Assmann (2016, p.118) afirma:
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A memodria cultural € um tipo de instituicdo. Ela € exteriorizada,
objetivada e armazenada em formas simbdlicas que, diferentemente
dos sons de palavras ou da visdo de gestos, sdo estaveis e
transcendentes a situacdo: elas podem ser transferidas de uma
situagao a outra e transmitidas de uma geragao a outra.

Essa memoaria cultural esta nas tradi¢gbes, do que € passado de pai para filho:

A memobéria cultural é baseada em pontos fixos no passado. Até
mesmo na memoaria cultural o passado nao € preservado como tal,
mas esta presente em simbolos que sdo representados em mitos
orais ou em escritos, que sdo reencenados em festas e que estéo
continuamente iluminando um presente em mudanga (ASSMANN,
2016, p. 121).

Nosso ponto fixo do passado leva-nos a Igreja Matriz Nossa Senhora da
Graca, com sua construcdo entrelacada na histéria da cidade, em seus objetos do
século XVIII e na memoaria daqueles que participam dessa memodria e a fazem se
perpetuar de geracdo em geracdo. Para Barrozo (2015, p. 2), “toda religiao é regida
por um ‘imperativo de continuidade’, que € a transmissdo necessaria as novas
geracdes desta memoéria”’, da memoria primaria, dos fundadores para as novas
geracdes. Wirth (2003, p. 176) afirma que “puxar os fios desta memoria implica em
estudar ritos, simbolos, festas, discursos, doutrinas, etc. E uma memobria
predominantemente cerimonial e/ou doutrinaria”. Essa memaria religiosa viria ao
encontro do rito, da festa, da doutrina com o sujeito que participa, que faz acontecer

e gue da significado a essas acdes. Wirth (2003, p. 178) explica:

A memoria do sagrado define, estrutura e recria, ndo a vida dos
deuses, mas a trajetdria existencial dos portadores desta memoria.
E, portanto muito mais uma memoéria circunscrita ao tempo
biogréfico, ao cotidiano vivido pelo sujeito, da experiéncia religiosa,
gue uma memoria externa, ligada a acontecimentos primordiais e
arquetipicos.

Essa memodria do sujeito que faz a historia do local é estruturante para a
pesquisa.

Le Goff (2003, p. 440) afirma que, no cotidiano de um cristdo, este é chamado
a viver a palavra de Jesus, por isso é necessario lembrar. O autor ainda trata da

memoria apresentada na Biblia no Antigo e no Novo Testamento. Segundo ele, “no
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Antigo Testamento é, sobretudo, o Deuterond6mio que apela para o dever da
recordacdo e da memoéria constituinte” (LE GOFF, 2003, p. 438). No Novo
Testamento a memoaria esta presente na santa-ceia, ha perspectiva escatologica, no
paracleto, na acédo de Jesus de pegar o pdo e o vinho, dar gracas e partir dizendo
“tomai/comei, este € o meu corpo/sangue, fazei isto em memaoria de mim” (LE GOFF,
2003, p. 439).

Em sua doutrina, no cotidiano, a Igreja Catélica leva-nos a relembrar os
sacrificios de Jesus em relacéo a seu povo. Em sua liturgia, temos as memorias dos
apostolos, que foram passadas de geracdo em geracdo até serem escritas e
transformadas no Novo Testamento. O cristianismo é a religido da memoria, pois
seu principal ritual relembra sempre o sacrificio de Jesus: “Fazei isso em memoria
de mim”.

Bergson (2006, p. 179) esclarece que “é do presente que parte o apelo ao
qual a lembranca responde”. Hoje voltamos ao passado para tentar relembrar a
trajetéria de um patriménio da cidade de S&o Francisco do Sul que esteve presente
desde a constituicdo do espago como vila e viu o local se tornar cidade.

Neste capitulo a memadria nos trara a luz do presente um patrimoénio material.
Falamos do trajeto da Igreja Matriz Nossa Senhora da Graca, da chegada da sua
santa até a sua elevacdo a matriz e da histdria da santa padroeira, Nossa Senhora
da Graca, que é tdo comumente confundida com Nossa Senhora das Gracas. Além
disso, podemos conhecer o curso que levou a igreja a ter um museu de arte sacra
em seu espaco, bem como se ele por ter se tornado museolégico é sagrado ou
profano. Por fim, fazemos uma analise da relacdo da igreja com o museu, de

algumas tensdes e de relacfes perceptiveis.

2.1 DE CAPELA A SANTUARIO: A IGREJA NOSSA SENHORA DA GRACA

Percorremos no capitulo anterior um pouco da historia da cidade de Sé&o
Francisco do Sul, acerca do inicio da religiosidade catélica no Brasil e em Santa
Catarina. Agora, abordamos a histéria da Igreja Matriz Nossa Senhora da Graca.
Segundo Silva (2004), os europeus trouxeram consigo ao Brasil uma visao voltada
para a religido e baseada nela e introduziram o cristianismo e seu modo de vida no

novo pais. Para Berger (1985, p. 147),
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durante a maior parte da histéria humana, os estabelecimentos
religiosos existiram como monopdlios na sociedade, monopdlios de
legitimacdo Ultima da vida individual e coletivas. As instituicdes
religiosas eram, de fato, instituicbes propriamente ditas, isto €,
agéncias reguladoras do pensamento e da acao.

A religido para muitos € uma ancora, um porto seguro em meio as
instabilidades de uma vida. Malinowki (apud GEERTZ, 1989, p. 47) afirma que a
religido ancora as pessoas, “ou seja, que a religido ajuda as pessoas a suportarem
‘situagdes de pressao emocional’ abrindo fugas a tais situagdes e tais impasses que
nenhum outro caminho empirico abriria, exceto através do ritual e da crenca no
dominio do sobrenatural”.

Podemos imaginar a chegada de alguns sujeitos em terras brasileiras: por
naufragio, ou em busca de condicBes para sobreviver, de uma terra fértil, de
esperanca, entre outros motivos®. Sair da Europa, mesmo com todas as intempéries
e crises por que passavam, e chegar a terras desconhecidas e sem a infraestrutura
minima, deveria ser um choque para algumas pessoas. O emocional nessas
situacdes poderia ser afetado. Assim, temos uma brecha para a igreja intervir; a
religido fazia o papel motivacional, regulador e de suporte para alguns sujeitos.
Rabuske (1978, p. 9) diz que a vida religiosa de uma cidade gira em torno de seu
templo ou igreja, bem como muitas vezes o crescimento da cidade, do centro urbano
deu-se a partir da primeira capela.

Em Sao Francisco do Sul nédo foi diferente. Sua primeira construcao oficial foi
a Igreja Matriz Nossa Senhora da Graga, esta que, mesmo passando por reformas,
sempre esteve presente na vida da sociedade franscisquense. Berger (1985) afirma
gue toda sociedade encara o problema de repassar para as novas geracdes seus
“sentidos objetivados”, isso porque o meio sofre com 0s processos de socializacao
das instituicdes sociais. O autor ainda explica que, “para o individuo, existir num
determinado mundo religioso significa existir no contexto social, [...] onde os modos
da vida individual € mais ou menos coextensivo aquele mundo religioso” (BERGER,
1985, p. 63).

Segundo Duby e Lardreau (1989, p. 1555), “a igreja esta imbricada no corpo
social”’. Portanto, escrever a histéria da Igreja Matriz Nossa Senhora da Graca

equivale a contar a histdria da comunidade catélica de S&o Francisco do Sul. Para

! Chamo a atencéo, para nao esquecermos que nem tudo na religido é positivo. Lembremo-nos das
guerras, das perseguicdes, do aniquilamento cultural de outras crencas, uma fé por vezes imposta.
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iniciar essa histéria, voltamos a compreenséo do que € a constru¢cdo que chamamos
de igreja.

Primeiramente, entendemos o que € uma capela. De acordo com o Direito
Canodnico da Igreja Catdlica, no capitulo 2, “sob a denominagao de capela particular,
entende-se o lugar destinado, com a licenca do Ordinério local, ao culto divino em
favor de uma ou mais pessoas fisicas” (PAPA JOAO PAULO II, 1983, p. 82). Mas a
melhor compreensédo sobre o que € uma capela vem de Bastos (2009, p. 209):
“Atualmente, se entende por ‘capela’ uma igreja de dimensdes reduzidas. No século
XVIII, ‘capela’ é a designagdo usada para templos erguidos por irmandades leigas?”.

Uma igreja, segundo Bastos (2009, p. 209), no século XVIIl era “um termo
gue se aplicava sobretudo a Matrizes, templos, paroquias que sediavam varias
irmandades”. Ja conforme o Direito Candnico da Igreja Catdlica, capitulo 1, “sob a
denominacgéo de igreja, entende-se um edificio sagrado destinado ao culto divino, ao
qual os fiéis tém o direito de ir para praticar o culto divino, especialmente publico”
(PAPA JOAO PAULO II, 1983, p. 82). Para Le Goff (2014, p. 264-265), a igreja
possui dois sentidos:

Ela € uma realidade material, um edificio de um tipo particular,
porque sagrado e consagrado. Mas é também um edificio espiritual
gue agrupa todo o clero e todos os fiéis, os quais nele rezam, nele
ouvem os pregadores, nele recebem os sacramentos.

Por sua vez, Padre Robson Ricardo (2009) esclarece:

O edificio eclesial é a casa da Igreja, no sentido biblico. E a casa do
povo, que € o Templo do Deus vivo, habitagdo do Espirito, casa
espiritual construida sobre pedras vivas. O edificio da Igreja ndo tem
sentido & parte da comunidade de que dele se serve. E, acima de
tudo, um edificio em que o povo de Deus se relne para certas
funcdes, isto €, para a realizacdo de varias atividades comunitarias
conhecidas coletivamente como liturgia ou servico publico. E para
isso que a igreja existe. E o edificio para a adoracdo comunitaria. E,
acima de tudo, um espaco para a assembleia eucaristica. Reduzida a
simples esséncia, a igreja é uma casa para acolher uma
congregacao reunida em torno de um altar.

Segundo o autor, a funcdo da igreja € a adoracdo coletiva, ndo apenas

individual. E local de adoracdo, uma construcdo de Deus.

2 Associacdo de devotos que ndo pertenciam ao clero.
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A capela, a igreja sdo entdo essa construgcdao material em que em sua
estrutura as pessoas reafirmam sua fé, a imaterialidade sobressalta. Trata-se de um
local sagrado e consagrado a Deus, um espaco para adoracdo individual, mas
principalmente em comunidade. A comunidade no século XVIIlI, e mesmo no século
XXI, estava sempre presente na igreja e a estruturava. Segundo Le Goff (2014, p.
264), “a construcdo antiga e futura de qualquer igreja € uma ancoragem do tempo
sagrado na vida da humanidade”.

A histéria da Igreja Nossa Senhora da Graca esta voltada aos anos de 1553,

guando uma pequena embarcacdo de bandeira espanhola,
denominada La Concepcién que navegava em direcdo a regiao da
Prata acabou aportando na ilha devido a uma grande tempestade.
Conta a lenda que na embarcacdo existia uma imagem de Nossa
Senhora da Graca e que 0s ocupantes da embarcacdo pediram
auxilio a Santa para sairem da situagdo de perigo na qual se
encontravam prometendo entdo que ao estarem em terra firme
ergueriam uma capela em sua homenagem (GLUCK, 2014, p. 149).

Assim, ter-se-ia construido a primeira capela catélica em terras catarinenses,
por espanhois, como forma de agradecimento. Ndo se tem nenhum documento
oficial que reforce essa narrativa, mas em todos os livros essa € a historia difundida
e carregada pela comunidade. Sobre a chegada da santa e a sua importancia para a
comunidade, dedica-se o subcapitulo 2.2.

Pensando nisso, podemos perceber que, antes da chegada oficial do
fundador da vila, Manuel Lourenco de Andrade, ja existia uma capela sob protecéo
da santa, lembrando que antes da vinda deste j& havia ocorrido tentativas de se
fundar uma vila, sem sucesso, mas que teria deixado remanescentes nessas terras.
Segundo Seibel (2004, p. 129): ndo se tem registros do local exato onde ter-se-ia
construido a igrejinha e nem se foi realmente realizada pelos espanhéis. Mas com a
chegada de Manuel Lourenco de Andrade que fundou definitivamente o local, o povo
decidiu construir um templo que teria como padroeira Nossa Senhora da Graga, a
qual ficou pronta em 1665, e elevada a condicdo de pardquia, tendo como primeiro
vigario o Padre Manoel dos Santos. Todavia, diz Bezerra (1976, p. 39-40):

Presume-se que a primeira capela foi construida para atender os
habitantes, no lugar Itacolomy (proximo ao morro Paranagua-mirim),
depois do que foi construida outra capela no local onde hoje se
encontra o jardim “Alvaro Gentil’, sendo entdo, por necessidade
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construida a atual matriz no local onde ficou definitivamente, salvo
posteriores modificacoes.

N&o se tem certeza, porém, sobre essas informacdes. Segundo pessoas da
comunidade, pelo que elas sabem e conhecem, a igreja sempre foi naquele terreno,
desde sua primeira constru¢cdo. Conforme Pereira (1984, p. 113), “ignora-se a época
e o local em que se teria sido construida” a primeira capela.

De gqualquer forma, foi com a vinda de Manuel Lourenco de Andrade que a
necessidade de uma igreja maior e mais resistente nasceu. Essa construcéo ficou
pronta em 1665, mesmo ano em que foi elevada a pardquia, e teve como primeiro
vigério o Padre Manoel dos Santos (PEREIRA, 1984, p. 113). Buscaram-se na Mitra
Diocesana de Joinville, diocese a qual a igreja pertence, documentos que
comprovassem o terreno, a elevacéo da igreja como paréquia (e até como santuario,
como falamos mais adiante), mas o 6rgdo nao possui nenhum documento referente
a tal, tampouco a secretaria da propria igreja, fazendo com que as informacdes dos
livros se tornem documentos comprobatérios do ano em que a igreja se transformou
em paroquia e do local em que se encontra. Sabe-se que 0 terreno esta
regularizado, no entanto n&o se tem nenhuma informagdo se ele foi doado,
comprado ou como se deu sua escolha.

A construcdo de uma igreja a partir dos anos de 1630 deveria seguir algumas
condi¢cBes. Segundo Bastos (2009), as arquiteturas das igrejas precisavam estar em
conformidade com o Tratado de Arquitetura de Matheus do Couto. De acordo com

esse tratado,

numa sentenca que pode ser considerada uma maxima do decoro
externo do género -, era recomendavel que as Igrejas
manifestassem em sua aparéncia o ornato, a dignidade e o carater
capazes de fazer com que toda pessoa, ao adentrar nelas
exclamasse: “Isto parece Caza de Deos” (COUTO, Matheus do,
Tractado de Architectura, 1631 apud BASTOS, 2009, p. 407).

O tratado ainda dava recomendacdes sobre o local da construgéo:

Em especial, aparecem no tratado as seguintes recomendacoes: 1) a
escolha de sitios “alegres” e “vistosos”, ou seja, que proporcionem
literalmente uma melhor “vista”; 2) a orientacdo do edificio deve
localizar o frontispicio diante de largos e pragas; 3) a figura dos
templos deve ser valorizada pela perspectiva de quem entra pelo mar
ou terra, costa ou vias importantes; 4) a “abundancia de area” em
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torno dela, a fim de valorizar o seu aspecto majestoso (COUTO,
Matheus do, Tractado de Architectura, 1631 apud BASTOS, 2009, p.
321-322).

Além desse tratado, em 1690, havia as recomendacdes do Direito Candnico
sobre o terreno e como se deveria proceder para se construir uma igreja. Segundo

esse documento,

as Igrejas se devem fundar, e edificar em lugares decentes, e
acommodados, pelo que mandamos, que havendo-se de edificar de
novo alguma Igreja Parochial em Nosso Arcebispado, se edifigue em
sitio alto, e lugar decente, livre da humidade, e desviado, quanto dor
possivel, de lugares immundos, e sérdidos, e de casa particulares, e
de outras paredes, em distancia que possao andar as Procissdes ao
redor dellas, e que se faca em tal propor¢do, que ndo somente seja
capaz dos freguezes todos, mas ainda de mais gente de fora,
guando concorrer as festas, e se edifique em lugar povoado, onde
estiver o maior nimero de fregueses. E quando se houver de fazer,
serd com licensa nossa: e feita vistoria, iremos primeiro, ou outra
pessoa de nosso mando, levantar Cruz no lugar, aonde houver de
estar a Capella mayor, e demarcara o ambito da Igreja, e adro della
(DIREITO CANONICO, 1690, p. 251-252 apud BASTOS, 2009, p.
83).

Podemos analisar entdo que muitos desses requisitos foram respeitados na

construcdo da Igreja Nossa Senhora da Gracga: o terreno “decente” e “alegre”, que
proporciona vista para a edificacdo, € perceptivel; estando num lugar elevado, a
igreja é vista de longe vindo pelo mar e até mesmo por terra; temos uma praca
grande ao redor, com coreto, bancos e arvores; sua entrada estd direcionada para
0s que chegam pelo mar, mas ainda assim os que chegam por terra tém preferéncia
nas ruas (algumas ruas da cidade sdo sentido Unico, mas as principais interligam-se
e conduzem a igreja); a area em seu entorno é espacosa, mesmo havendo ali perto
casas particulares — se colocarmos na soma o local em que hoje temos a casa
paroquial, o saldo de festas e o antigo correio, temos uma enorme area de entorno —
; €, 0 principal, a igreja para aquele que nela adentra é sentida como “a casa de
Deus”. Na Figura 5, é possivel ter a percepc¢éo da visdo de quem chega a igreja pelo

mar, como o tratado previa.

Figura 5 — Vista da Igreja Matriz Nossa Senhora da Graca, em S&o Francisco do Sul (SC)
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Fonte: S. THIAGO, 2014, p. 49

Segundo Brito (2017, p. 51), “a Igreja estava visivelmente presente em todas
as comunidades: suas torres eram 0 primeiro objeto que o viajante divisava no
horizonte e sua cruz era o ultimo simbolo levantado diante dos olhos do agonizante”.
Em S&o Francisco do Sul ndo seria diferente, como foi possivel observar na Figura
5, além de ser um local de marco territorial.

O terreno no qual a igreja estd localizada fica na Praca Getulio Vargas,
namero 130. Ao lado esquerdo, esta o antigo prédio dos correios (hoje abandonado),
em frente temos a prefeitura, na lateral direita o coreto e atras ficam a casa paroquial

e o saldo paroquial, juntamente com um estacionamento, como mostra a Figura 6.

Figura 6 — Localizagéo da Igreja Matriz Nossa Senhora da Graga, em S&o Francisco do Sul
(SC)
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Conforme Pereira (1984), o estilo da construcéo era veneziano, ignorando-se
o estilo que ficou apés as varias reformas e transformacfes por que a construcao
passou. Em seu livro Histéria de Sao Francisco do Sul, Pereira (1984) aborda em
detalhes (que ndo se encontram em nenhum outro livro ou documento) algumas das
reformas sofridas pela igreja, nomes dos responsaveis e valores gastos. Podemos
observar na Figura 7 as transformac@es sofridas pela edificacdo ao longo dos anos.
O autor ainda afirma, em seu livro, que no ano de 1735 a igreja ja apresentava
estado de ruina®, e a Camara de Vereadores lancou tributos em cima de alguns

® Segundo Bastos (2009, p. 294), “intmeros documentos relativos as condigdes das igrejas trazem o
argumento, em nome de reforma ou nova construcdo, de que edificios ou apresentavam ou
ameacgavam ‘ruina’. Tem-se entendido com isso a situacao de que os edificios estavam em estado de
destruicdo, a ponto de cair, o que pode ser resultado de uma compreensao muito literal ou empirica
do contexto retorico dos setecentos. [...] Admitindo que o termo ruina significasse, naquele tempo,
além do possivel estado de inseguranca do edificio ou parte dele, a ponto talvez mesmo de cair, mas
também uma condi¢do de precariedade ou defeito de obra que comprometesse ndo tanto a sua
seguranca, quanto apenas a sua perfeicdo, decoro ou aparéncia, como se o termo ruina fosse
aplicado também para designar aquilo que se apresentava em mau estado, sem bondade eficaz para
os efeitos e finalidades devidos a obra, necessitando por isso alguma emenda ou remédio.
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alimentos e servigos para angariar o fundo necessario para as obras da igreja. Mas,
no ano de 1737, a igreja novamente precisava de reparos, bem como em 1754.

Como a vila houvesse prosperado e merecesse uma igreja maior
reuniu-se na camara em 1768, com a presenca do vigario Padre
Miguel Gomes Torres e dos “homens bons” da vila ficou resolvido
continuar a cobrar o imposto dos vinténs somente sobre a farinha
exportada a fim de com o seu produto construir-se nova igreja de
maiores dimensdes (PEREIRA, 1984, p. 114-115).

Podemos entender que eles haviam construido uma nova igreja, maior, mas
segundo algumas pessoas da comunidade a igreja nunca foi desmanchada, sempre
ampliada. As rochas para a obra da igreja vinham da Pedreira Nossa Senhora da
Graca. Sua conclusdo demorou muitos anos. Em 1821, a Camara, pretendendo
concluir a obra, fez os contratos do forro e da pintura, que ainda ocorriam em 1822.
A cobranca da taxa que se deu em 1735 perdurou por varios anos. Segundo Seibel
(2004, p. 129),

O povo voluntariamente se impds um tributo, o chamado imposto do
vintém sobre diversos géneros, tais com farinha, peixe, Imbé,
aguardente, numa verdadeira demonstracdo de participagcdo
comunitaria. Conta-se que havia boa vontade no pagamento por
parte dos contribuintes e, em pouco tempo, 0s consertos da igreja
estavam concluidos.

Se a comunidade francisquense foi realmente voluntaria nessa época, ndo se sabe,
apenas conhecemos o que alguns autores relatam, que o imposto era cobrado e que
a comunidade pagava para poder ajudar sua igreja e com a intencéo de alcancar o

7z

ceu.

Figura 7 — Transformacgéao da Igreja Matriz Nossa Senhora da Graga, em Sao Francisco do Sul (SC)
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Para Santos et al. (2004, p. 83),

a trajetoria da Igreja Matriz de Sao Francisco do Sul deu-se por forga
de uma religiosidade cujos simbolos desencadearam acodes
comunitarias importantes. Um tributo pago com satisfacdo néo é
comum mas foi 0 que ocorreu seguindo de trabalho voluntérios na
construcdo da qual participou boa parcela da populagdo entre as
quais a pintura do forro a fabricacdo dos sinos a importacéo de 6rgao
e a construgdo de uma nova torre, as imagens sacras, tudo ali tem a
mao de uma comunidade envolvida com sua crenca, sua fé e
devocéo.

A comunidade catélica franscisquense esteve sempre presente em todas as
construcdes e reformas pelas quais a igreja passou. Bastos afirma que os “leigos
participavam ativamente das fabricas [constru¢do] de igrejas paroquiais e capelas,
comovidos pela devocdo e persuadidos da promessa de uma salvacdo
misericordiosa” (BASTOS, 2009, p. 36). Desde sua primeira construcéo, a obra tinha
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participacdo da comunidade, dos milicianos e de escravos. Segundo Seibel (2004, p.
129),

havia grande espirito participativo entre os diferentes segmentos da
comunidade. As instituicdes militares cediam companhias de
milicianos, com revezamento semanal, para a extracdo das pedras
necessarias a construcdo da obra, fazendeiros cediam escravos e
populares em geral ajudaram na edificacdo da igreja. [...] A
populacdo religiosa orgulhava-se da sua imponente Igreja,
originalmente construida em estilo veneziano, com uma so torre.

bY

Em entrevista concedida a autora, o senhor Ottinho demonstra-nos sua

participacdo na construcao da igreja:

Eu acompanhei a constru¢cdo da segunda torre ai, [incompreensivel] ndo me
lembro exatamente a data, mas foi... Eu acompanhei a restauracdo do chéo, né,
troca de pisos, era madeira. Dai colocaram pisos. Eu acompanhei. Nao
participei, participei indiretamente né, ndo com o trabalho, né, ajudava
financeiramente. Entéo, foi minha participacdo [RODRIGUES, 2017].

Senhor Ottinho era dono de farmacia e morava na parte de cima dela. Por
isso, conta que trabalhava dia e noite e ndo podia ajudar com mao de obra, mas
como participava da igreja ajudava como podia, entdo realizava doacgdes.

Seibel (2004, p. 131) afirma que “os materiais convencionais da época como:
pedras e uma argamassa feita de areia, conchas”, além do 6leo de baleia como
subproduto que auxiliava a conseguir dinheiro para a obra, eram utilizados na

construcdo da igreja. Diz Pereira (1984, p. 121):

As dimens0es, excluida a espessura das paredes, sdo as seguintes;
largura do corpo da matriz, 120m.80; largura da capela-mor, 8m.75;
comprimento até o arco-cruzeiro, 28m; comprimento do arco-cruzeiro
até o altar-mor, 11m.52; altura das paredes laterais, 11m.30; altura
da torre, excluida a ctupula 30m.

Segundo o senhor Kiko (2017), em entrevista, a grossura das paredes da
igreja mede 1,5 m. A Figura 8 exibe um exemplo da grossura em que eram feitas as
paredes. No Anexo D dispomos de duas plantas da igreja, do acervo do Iphan,
ambas sem data, mas que mostram algumas das mudancas sofridas internamente

na igreja. Na Figura 9 podemos observar a planta atual da igreja.
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Figura 8 — Espessura da parede da Igreja Matriz Nossa Senhora da Graga, em Sao
Francisco do Sul (SC)

Fonte: primaria, acervo pessoal da autora
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Figura 9 — Planta da construcdo atual da Igreja Matriz Nossa Senhora da Graga, pisos
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Segundo Bezerra (1976, p. 39):

A igreja Matriz, como eu a conheci quando ainda era um menino,
tinha uma so torre; um grosso muro feito de pedras a circundava
totalmente formando o adro e este patio distava das paredes da
Igreja, mais ou menos 5 metros. Na frente da porta principal fora
construido um pedestal com cinco degraus sobre o qual estava
assentado um cruzeiro de aproximadamente 6 metros de altura.
Acima dos angulos do cruzeiro, via-se uma placa de bronze onde se
podia ler as iniciais INRJ a que se refere a biblia. No mesmo
cruzeiro, em baixo, na altura de 1,50 cm a contar do solo, havia um
cofre de metal destinado a coleta de 6bulos para aquisicdo de vela
para as almas. Ao lado direito dessa cruz, também na frente da
Igreja, achava-se fincado no solo um bloco de pedra de formato
cilindrico sendo que na parte superior onde a area era maior e
perfeitamente plana, no centro cravada na pedra, havia uma lamina
de metal de forma triangular a qual, de acordo com a posi¢do do sol,
projetava sombra sobre um dos nameros ai gravados determinando
assim a hora exata do dia.

Muitas coisas relatadas por Bezerra ndo se encontram mais na igreja. Temos
hoje a segunda torre, mas ndo temos mais 0 muro que circundava a igreja em
nenhuma parte, ndo temos mais um cruzeiro na frente, nem o cofre de metal. Ainda
temos uma cruz, porém nao mais o relégio de sol. Como ja dito anteriormente, a
igreja passou por varias reformas, e nessas mudancas muitas coisas deixaram de
existir. Segundo Gluck (2014), no inicio do século XX teve a construcao da segunda
torre, a qual foi concluida na década de 1940, e a troca dos pisos deu-se nos anos
1950. O Iphan possui um vasto arquivo sobre a igreja. Em um desses documentos

encontramos outras alteragdes por que a igreja passou:

O forro anteriormente em tabuado de madeira com barras de pinturas
artisticas, foi trocado por outro tipo paulista. O piso era de chao
batido, onde eram sepultados os religiosos, autoridades e pessoas
do povo, com a implantacdo do cemitério construiu-se um assoalho
de madeira. Em 1946, o piso foi novamente modificado, as ossadas
foram retiradas e executado o piso de ladrilhos que é o gque existe
atualmente. Em 1967 foram retirados o pulpito, a mesa da comunhéo
e os altares laterais em madeira entalhada (IPHAN, s.d.).

Na Figura 10 vemos a igreja atualmente, sem muitas das coisas que Bezerra

(1976) e o documento do Iphan (s.d.) apontam.
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Figura 10 — Igreja Matriz Nossa Senhora da Graca em 2018

Fonte: acervo pessoal da autora

Como podemos observar no trecho do documento retirado do Iphan (s.d.), a
igreja possuia até 1967 os altares laterais e de canto, tendo cinco altares no total,
como vemos na Figura 11. Ainda segundo o documento do Iphan (s.d.), “o altar-mor,
primitivamente em madeira entalhada, foi substituido em 1914 por outro também em
madeira, e em 1950 foi levantado o atual em alvenaria”. Segundo Giovanni, o atual
altar foi inaugurado em 1.° de maio de 1949 e é de alvenaria e gesso, influenciado
artisticamente pelos estilos barroco, rococé e neoclassico (LEMOS, 2017).
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Figura 11 — Altares da Igreja Matriz Nossa Senhora da Graca até os anos 1960

Durante as observacOes realizadas na igreja, conversando com alguns
moradores mais antigos, eles relatam que cada altar tinha um santo de devocéo e
uma irmandade responsavel por limpar e enfeitar esse santo e rezar por ele. O altar
que continha a imagem de S&o Francisco tinha como responsavel o Apostolado
Sagrado Coracdo de Jesus*; o altar com a imagem do Nosso Senhor dos Passos
tinha como responséaveis a Ordem Terceira e o Sacratissimo Sacramento®; o que
tinha a imagem de S&o Vicente, os Vicentinos®; o altar com a imagem de Nossa

Senhora de Lurdes, as Filhas de Maria’; e o altar-mor pertencia & Nossa Senhora da

‘0 Apostolado Sagrado Coracdo de Jesus, mais conhecido como Apostolado da Oragdo, € um
movimento religioso composto de leigos catdlicos. As finalidades sdo a santificagdo pessoal e a
evangelizacdo das familias com especial devogcao ao Sagrado Coracdo de Jesus. O sentido do
apostolado € a doacao a Deus, pelo conhecimento da palavra, pela oracado, pelo oferecimento diario e
pela fidelidade & igreja. Para mais informacBes, visite o0 site disponivel em:
<http://www.arquifln.org.br/sites/apostoladodaoracao/quem-somos/>. Acesso em: 24 out. 2018.

®> A Ordem do Sacratissimo Sacramento é dedicada & adoracdo do Santissimo Sacramento e tem a
missao de educar crian¢as e jovens a serem solidarias com os doentes e pobres. Mais informacdes
em: <http://arquidiocesesalvador.org.br/congregacao-do-santissimo-sacramento-completa-tres-
seculos-de-fundacao/>. Acesso em: 24 out. 2018.

® A Sociedade de Sdo Vicente é uma organizacdo de leigos, homens e mulheres dedicada ao
trabalho cristdo de caridade. Foi criada com os objetivos de aliviar o sofrimento das pessoas
vulneraveis e fortalecer a fé de seus membros. Para mais informagbes, acesse:
<http://www.ssvpbrasil.org.br/a-ssvp/>. Acesso em: 24 out. 2018.

" A Ordem Filhas de Maria nasceu do coracdo de S&o Jodo Bosco e da fidelidade criativa de Santa
Maria Domingas Mazzarello como uma instituicdo em favor das jovens em estado de abandono e
pobreza. Para mais informacdes, visite 0s sites: <http://www.salesianos.com.br/filhas-de-maria-
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Graca, da qual todos eram devotos. Além dessas irmandades, por muitos anos a
igreja tinha a presenca dos frades franciscanos®.

Hoje, a igreja possui apenas o altar-mor, que pertence a Nossa Senhora da
Graca, como vemos na Figura 12, e nenhuma ordem religiosa propriamente dita,
apenas alguns devotos. Segundo documento do Museu Histérico de S&o Francisco
do Sul, que hoje estd no acervo da Biblioteca Municipal, Octavio Silveira em julho de
1980 escreveu que em 1915 chegou a pardquia o Frei Liborio Grewe, um frade
franciscano que ficou responsavel pela igreja, a qual a partir de entdo passaria a ser
dirigida por tal ordem (SILVEIRA, 1980a)°.

Figura 12 — Altar-mor da Igreja Matriz Nossa Senhora da Graca

Fonte: adaptado de: <https://patrimonioespiritual.org/2017/01/19/matriz-de-nossa-senhora-
da-graca-sao-francisco-do-sul-sc/>. Acesso em: 30 maio 2018

auxiliadora/>. Acesso em: 24 out. 2018; e
<https://www.cgfmanet.org/1.aspx?lingua=5&sez=1&sotsez=4>. Acesso em: 24 out. 2018.
® A Ordem dos Franciscanos divide-se em trés. A primeira ordem é a dos Frades Menores, uma
ordem masculina, de frades sacerdotes e de ndo sacerdotes, que assume a misséo de viver e pregar
o evangelho. A segunda ordem € a Ordem de Santa Clara; as Irmas Clarissas vivem um estilo de vida
contemplativo, enclausuradas. Quer dizer que ndo tém, normalmente, uma atividade publica no meio
do povo, dedicando-se mais a oracao, a meditacdo e aos trabalhos internos dos mosteiros. A terceira
ordem é a Ordem Franciscana Secular. Todo franciscano secular baseia sua vida no seguimento da
vida de nosso senhor Jesus Cristo, conforme os ensinamentos que nos foram revelados por meio do
santo evangelho. Por isso, “a regra e a vida dos franciscanos seculares é esta: observar o Evangelho
de Nosso Senhor Jesus Cristo, segundo o exemplo de S&o Francisco de Assis, que fez do Cristo o
inspirador e o centro de sua vida com Deus e com os homens (Rg 4; 1 Cel, 18, 115)
SFRANCISCANOS, 2018).

Nao ha documentos sobre as ordens religiosas atuantes além da Ordem dos Franciscanos, por
terem passado por ali varios freis e por terem realizado obras.
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Encontramos no livro de Pereira (1984) uma lista com 0 nome e a época em
que determinado padre servia a igreja da Graca. Essa lista inicia-se em 1665 e
termina em 1917. Se correlacionarmos a lista do autor com a informacéo de Octavio
Silveira (1980a), podemos observar que ndo foi apenas em 1915 que tivemos a
presenca de um frei na direcao da igreja. Segundo a lista de Pereira (1984, p. 121-
122), de 1721 a 1728, tivemos a frente da igreja o Frade Agostinho da Trindade,
passada em 1729 para um padre secular. Em 1754 temos na lista a presenca do
Frade Ascenso de Jesus Maria e em 1915, concordando com a informacao de
Silveira (1980a), temos a presenca do Frei Liborio Grewe. Segundo Pereira (1984, p.
122), a partir dessa data de 1915 a paréquia passou a ter a presenca da Ordem dos
Frades Menores (franciscanos) e em algumas vezes em conjunto com padre
seculares®®. Segundo Seibel (2004, p. 136),

A Paroquia Nossa Senhora da Graga até 1966, era administrada
pelos frades Franciscano que residiam na casa Paroquial, mas
viviam em clausura, atendendo o publico através de uma portinhola.
Por isso o casaréo era conhecido como “Convento dos Frades”. A
partir daquele ano os padres diocesanos passaram a administrar a
paréquia, com o Padre Mario Danesi, o primeiro vigario da
congregacao secular.

A casa paroquial que vemos hoje foi construida pelos frades franciscanos. E
possivel observar algumas caracteristicas dos franciscanos na constru¢cdo, como
mostra a Figura 13: o simbolo da Ordem dos Franciscanos em cima, com a cruz € o

braco de S&o Francisco e de Jesus cruzados. Afirma Seibel (2004, p. 136):

A partir de 1921, a mitra Diocesana adquiriu varios terrenos limitrofes
aquele em que fora construida a Casa paroquial. Um deles foi
adquirido em 1941, no qual havia uma casa que, embora em mau
estado de conservacao, foi aproveitada para a instalagdo do Saldo
Paroquial [...]. A casa foi construida em terreno de propriedade da
mitra Diocesana de Florianopolis, a qual pertencia até o ano de 1926.
Em janeiro de 1927 foi criada a diocese de Joinville, quando a
Par6quia Nossa Senhora da Graga passou aos dominios da mitra
diocesana de Joinville.

1% padres seculares sdo padres que ndo pertencem a uma ordem, nem a uma irmandade religiosa.
Freis, frades e padres que participam de ordens religiosas, como o caso dos franciscanos, pertencem
e seguem determinada vocacédo, segundo a ordem religiosa que escolhem, e isso transparece na sua
acdo, no seu modo de vida, nas suas vestes.
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Podemos observar um desencontro de informacdes. No capitulo 1,
apresentamos as dioceses a que a igreja pertenceu. Em nenhum momento, temos a
informacéo de que a igreja pertenceu a Diocese de Floriandpolis. Segundo se tem
conhecimento, a Igreja Matriz de S&o Francisco da Diocese de Curitiba veio a
pertencer diretamente a Diocese de Joinville. Ndo temos como confirmar tal
informagédo; nem a Diocese de Joinville nem a igreja possuem documentos que
relatem as dioceses; apenas o que esta nos livros. Até entdo nenhum outro texto

afirmava que a igreja havia passado por Florianépolis.

Figura 13 — Casa paroquial construida pelos franciscanos

Fonte: Seibel, 2004, p. 137

A igreja € uma paroquia, temos isso em livros. Que a igreja é uma matriz,
temos o conhecimento, pois ela coordena mais de 20 outras igrejas da redondeza,
mas ela é também considerada um santuario. Segundo o livro Pequena historia de
S&o Francisco do Sul, fragmentos historicos de Sdo Francisco do Sul, do autor José
de Moura Bezerra, publicado em 1976, o autor ao falar sobre a igreja assume que
esta foi “atualmente elevada a categoria de Santuario de Nossa Senhora da Graga”
(BEZERRA, 1976, p. 40). No livro Sdo Francisco do Sul: ex-ilha terra de sonhos e
tradicdo, o autor Alexandre ao falar sobre a igreja traz como titulo do capitulo
“Santuario de Nossa Senhora da Graga” (ALEXANDRE, 1972, p. 31), e o jornal A

Noticia, de Joinville, edicao de 24 de janeiro de 1968, também trata a igreja como
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santuario. A igreja ndo possui nenhum documento referente a essa elevagédo a
santuario, tampouco a Mitra Diocesana de Joinville. Segundo Castro (2015), “um
santuario era um local, um lugar onde Deus se manifesta”’. Entdo, poderiamos

considerar uma igreja comum um santuario. O autor ainda afirma:

Atualmente um santudrio precisa ser criado, designado, aprovado
pelo bispo. Ele precisa ser um local de grande afluxo de pessoas, de
fiéis, ser um local, um espaco de sacramento, principalmente da
confissdo, da peniténcia. Precisa ser aprovado pelo bispo e ter um
estatuto proprio. Existe santuario local, nacional e internacional. O
santuario local precisa ter aprovacdo do bispo da diocese, 0
santudrio nacional precisa da aprovacdo da conferéncia dos bispos
do pais e o santuario internacional tem a aprovacdo da Santa S€,
regulamentado pelo Canon 1230 a 1234 do Cobdigo do Direito
Candnico (CASTRO, 2015).

Podemos considerar que a Igreja Matriz Nossa Senhora da Graca tem um
grande fluxo de pessoas, principalmente no verdo, em comparacao a outras igrejas.
E um espaco que tem em apenas alguns dias da semana a missa e o atendimento a
populacdo. Seguindo os itens ditos por Castro (2015), se a Igreja de Nossa Senhora
da Graca for considerada santuario, encaixa-se na categoria de santuério local. Mas,
pelas observacdes e conversas feitas ao longo da pesquisa, sabe-se que nem a
igreja nem a diocese possuem um documento que comprove a elevacao da igreja a
santuéario, o que nos faz questionar se ela oficialmente € um santuério. Todos os
entrevistados que participaram deste trabalho informaram saber que a igreja € um
santuario, porém ndo sabem quando isso ocorreu. Alguns arriscam e falam, com
incerteza, que foi na década de 1980, data que ndo bate com a dos livros citados
anteriormente, como o de Bezerra, que € de 1976 e que ja falava da igreja como
santuario. Ndo se tem um documento comprobatério. Poderia haver algo escrito nos
livros de registro da igreja, (aos quais ndo tivemos acesso), no entanto tampouco &
possivel afirmar que o padre da época tenha feito alguma anotacdo. Em todo caso, a
igreja € considerada um santuario pela comunidade e possui desde o fim dos anos
1960 essa denominagdo, mesmo n&o tendo toda a rotina de um santuario.

A igreja faz parte do centro histérico da cidade de Sao Francisco do Sul, cujo
tombamento se deu em 16 de outubro de 1987 pela Lei federal n.° 25, de 1937,
juntamente com outros 400 itens, entre eles casas em estilo colonial, sambaquis,
igrejas antigas. No Iphan de S&o Francisco do Sul, temos o processo completo do

tombamento. Na pesquisa a parte sobre a igreja estd sob o nimero 1163-T-85
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(Anexo A). Nesse documento, encontramos plantas, solicitagdes feitas pela igreja ao
Iphan para construcdo, reformas, pintura, limpeza, entre outros servicos. Segundo
Seibel (2004, p. 131),

o atual vigario da paroquia € o Pe. Everton James Klapouch, que
desde o0 ano 2000 coordena as melhorias que vém sendo realizadas
na igreja. Porem esta prevista a total restauracdo, com reconstituicdo
do seu projeto arquitetdnico original. Havera acréscimo de elementos
Como acesso aos mirantes das torres e um museu de arte Sacra,
para guardar valiosas pecas dos séculos XVI e XVII, com lugar de
honra para a imagem de nossa senhora da Graga, deixada pelos
espanhois em 1553.

Com a necessidade de melhorias, no ano de 2004 a igreja recebeu o Projeto
Monumenta®, o qual revitalizou a sua pintura e ajudou na concep¢do do Museu
Diocesano de Arte Sacra Padre Antdnio Nobrega, mas nao realizou 0 acesso aos

mirantes das torres. Afirma Souza Jr. (2013):

O investimento para a criagdo do Museu Diocesano de Arte Sacra foi
de R$ 657 mil. Os recursos foram disponibilizados pela Prefeitura de
S&o Francisco do Sul e Governo Federal. Para revitalizar o espago
foi necessério trocar o piso, investir na iluminacdo, recuperar a
cobertura com a colocagdo de manta térmica, implantar sistema de
aquecimento e de desumidificacdo. Além disso, para fazer a
seguranca, foram colocadas nove cémeras, instalados alarmes,
sensores e cadeados nos vidros que armazenam as pecas expostas.
O museu é a penultima obra de revitalizacdo realizada na cidade
pelo Programa Monumenta, do Ministério da Cultura, que é
responsavel por recuperar e preservar o patriménio histérico com
desenvolvimento econémico e social.

Segundo Gluck (2014, p. 185), o museu “foi inaugurado no dia 10 de maio de
2013 e esta localizado na parte anexa da igreja matriz’, laterais e fundos do altar-
mor. Para acesso ao museu, tem-se uma porta lateral, ap0s a secretaria da igreja. O
espaco ganhou iluminacdo e temperaturas controladas e conta com duas

exposicoes permanentes, mais de 70 pecas expostas e 800 guardadas. A Figura 14

' O Programa Monumenta foi desenvolvido pelo governo federal e pelo Banco Interamericano de
Desenvolvimento (BID) com o objetivo de preservar o patriménio histérico de cidades brasileiras
mediante praticas de gestdo sustentaveis. Essas praticas previam que as areas dos municipios
selecionados pelo programa contariam com um dinamismo econdmico e social compativel com a
vocacdo cultural, garantindo assim a conservacdo permanente do patriménio. As ac¢les
desenvolvidas no municipio de S&o Francisco do Sul se concentraram na revitalizacdo de
monumentos publicos, imoveis privados e logradouros publicos (DIOGO, 2009).
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traz em laranja a parte da igreja que passou a pertencer ao museu*? e em roxo onde
foi alocada a secretaria da igreja, também pertencente ao espaco arquitetbnico da

igreja.

Figura 14 — Planta da Igreja Matriz Nossa Senhora da Graca, com museu e secretaria

=
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Fonte: adaptado do acervo do Museu Diocesano de Arte Sacra Padre Antonio Nobrega

2 A histéria do museu é abordada mais profundamente no subcapitulo 2.3 deste trabalho.
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Juntamente com o Programa Monumenta, tivemos o Projeto Salvamento e
Monitoramento Arqueolégico em Area do Entorno da Igreja Matriz de S&o Francisco
do Sul — SC, vinculado ao Projeto Recuperacdo e Restauracdo da Igreja Matriz
Nossa Senhora da Graca, sob execucdo da empresa Vinele Servicos e
Terraplenagem, sob coordenacdo da arquedloga Maria Cristina Alves, no ano de
2004. Segundo Alves (2004, p. 3), “o projeto compreende intervencdo de
monitoramento de abertura de valas e pocos para postes, bem como a escavacao
de uma area de 11 m? na lateral oeste da Igreja”. Foram escavados alguns pontos,
como a lateral oeste da igreja, defronte a igreja, a lateral leste, defronte a torre oeste
da igreja e defronte a torre leste.

Desde sua fundacédo até 1832, a igreja enterrava pessoas importantes da
cidade dentro da igreja e as demais ao redor, o que torna o espacgo importante para

a arqueologia. Segundo Alves (2004),

0s vestigios arqueoldgicos coletados foram curados em laboratdrio,
envolvendo trabalhos de limpeza, identificagdo, marcacdao,
reconstituicdo e classificagdo. Amostras de sedimentos da area do
cemitério foram coletadas para analises futuras. Na area do adro da
igreja, o material pode ser caracterizado como refugo secundario
utilizado para aterro. No cemitério, entretanto, parte do material pode
ser refugo primario depositado em momentos de reformas do prédio
(material construtivo, argamassa) enquanto que outra, associada as
covas, pode ter sido depositada secundariamente.

A pesquisa coordenada por Alves coletou diversos vestigios: “O conjunto de
artefatos, inteiros e fragmentados, é composto por 1.330 vestigios, seguido de 214
ocorréncias da categoria ecofatos e 265 fragmentos 06sseos humanos,
desarticulados, totalizando 1.809 itens analisados” (ALVES, 2004, p. 34). Ainda no
relatério da escavacgdao, Alves (2004) afirma que, na escavacao defronte a igreja, ao
chegar a 65 e 90 cm de fundura, foram encontradas algumas coisas que chamaram

a atencao da autora:

Predomina sedimento argilo-arenoso, marrom escuro, exceto na
extremidade N, onde continua o sedimento argiloso, marrom
alaranjado. Os blocos de pedra compdem uma estrutura
arquitetdnica, provavel alicerce. Presenca de seixos, fragmentos de
material construtivo, carvdo. No cemitério, entretanto, parte do
material pode ser refugo primario depositado em momentos de
reformas do prédio (material construtivo, argamassa) (ALVES, 2004,
p. 58).
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A equipe da arqueologa Maria Cristina Alves contava com VArios
especialistas, e conseguimos contato com o historiador Geraldo Hostin, que
participou como voluntario na pesquisa. Segundo Hostin (2018) em conversa por
uma rede social, o ultimo altar foi refeito por um carpinteiro portugués chamado
Francisco Soares Lopes, conhecido como Chico Portugués, e as pinturas originais
do século anterior estdo por baixo da pintura branca. Ainda segundo Hostin (2018),
ha varias ossadas ainda enterradas embaixo do piso da igreja, bem como ao redor.
O historiador afirma que durante as escavacdes foram encontradas fundac¢des que
iriam do lado oeste ao leste, 0 que poderia indicar uma construcao anterior a atual,
mas nao se tem certeza disso.

Para Pereira (1984, p. 130):

Retirou-se do adro da igreja um relégio de sol, lembranca de
Jerbnimo Coelho, e deu-se-lhe fim ignorando; remodelou-se a
fachada da matriz, substituiu-se o seu altar mor, pintaram-se suas
portadas, 0s seus arcos e as suas pias de cantaria; mudaram a sua
lampada, procurou-se, enfim, apagar todo o vestigio de outras eras,
na ansia incontida de tudo modernizar.

A igreja encontrou uma forma de manter suas raizes, de trazer seu passado
ao presente e de garantir que as novas geracdes conhecam sua histéria. A falta de
reconhecimento e valorizacdo do periodo colonial do Brasil na histéria regional se
reflete nas reformas, no valorizar o moderno apagando o antigo. A igreja passou por
varios momentos e reformas, mas sua histéria estd marcada nas paredes, nos
objetos e na memoéria da comunidade. No ano de 2015 houve uma grande
comemoracao pelo aniversario de 350 anos da igreja como paroquia. Na ocasiéo, foi
feita uma capsula do tempo com 350 mensagens de pessoas da comunidade, das
pastorais, representantes de empresas e 0rgdos publicos da cidade. A capsula sera
aberta quando a igreja completar 400 anos; isso ocorrerd em 2065. Essa capsula
fica guardada no Museu Diocesano de Arte Sacra Padre Antbnio Nobrega e pode
ser vista ao visitar o museu. O jornal A Noticia teve uma série de reportagens em
homenagem ao aniversario da igreja.

Ao longo do restante do capitulo abordamos algumas ramificacbes que
partem da igreja, como a histéria de Nossa Senhora da Graga e suas lendas, a

constituicdo do museu de arte sacra e a relacdo entre a igreja e 0 museu.
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2.2 NOSSA SENHORA DA GRACA, NOSSA SENHORA DAS GRACAS:
HISTORIAS E HISTORIAS

A majestade de Maria implica lista poderosa de titulos. Mae de Deus,
virgem sempre virgem, rainha de anjos, de patriarcas e de apdéstolos,
torre de Davi, resgatadora de almas do purgatério, preceptora de
bons partos, compadecida dos humanos. Como toda mée, ela é una
e multipla (KARNAL; FERNANDES, 2017, p. 86-87).

Maria é uma das santas a que as pessoas mais recorrem na hora de
interceder junto a Deus. Sua denominacao decorre muitas vezes do local de seu
aparecimento ou de algum pedido especial que fazem a ela, como Nossa Senhora
de Fatima, Nossa Senhora Aparecida, Nossa Senhora do Rosério, como afirma Boff
(1979, p. 196):

Sabemos que um dos tragcos mais caracteristicos e belos da piedade
latino-americana provém exatamente de seu cunho mariano. Maria
esta associada a paixdo e a alegria de nosso povo; muitos lugares e
um sem-numero de Igrejas levam o nome de Maria ou de alguma de
suas festas. Nesta piedade predomina a dimenséo de veneracgdo e
de culto.

Neste trabalho, “partimos do pressuposto de que milhBes de seres humanos
acreditam em santos, em particular no Brasil. Esta crenca existe e conforta muita
gente” (KARNAL; FERNANDES, 2017, p. 13), por isso se dedica uma secdo para
falar de santos, especialmente de Nossa Senhora.

Desde os indigenas até a chegada dos europeus ao Brasil, a protecdo de
uma divindade/de um deus era um elemento importante da cultura. Segundo Silva
(2004, p. 40),

a protecdo de um santo era tdo fundamental para as vilas do Brasil
Colonial quanto a economia. A fé cristd deveria se expandir também
nas novas terras, por isso era comum, quando da fundacdo de um
povoado, a preocupagdo com a construcao da igreja. Ela deveria ser
sempre o centro da nova povoacao.

A denominacéo do estado e da cidade que estudamos ja segue essa linha,
pois o0 primeiro estd sob protecdo de Santa Catarina e a segunda sob a de Séo
Francisco. Além disso, no centro do povoado, tem-se a protecdo de Maria, esta sob

denominacéo de Nossa Senhora da Graga, e a populagao por muitas vezes recorria



80

by

a intercessdo desta para protecdo pessoal ou do povoado. Segundo Karnal e
Fernandes (2017), para os catdlicos, a invocacdo de um santo para auxiliar nas
dificuldades e incertezas € um meio poderoso de pedir ajuda; ndo se interessam as
discussfes teoldgicas. A fé em um santo ndo muda por conta de teologias. Ela €, ela
existe e para aquele que cré isso basta; a fé simplesmente acontece.

A fé é um pilar importante da religido: “A fé é o fundamento da esperanca, é
uma certeza a respeito do que ndo se vé” (Hebreus, 11). Ndo vemos Deus, nao
vemos Sao Jorge ou Nossa Senhora, mas tem-se esperanca de que eles estédo
presentes, ouvindo e intercedendo. Para quem é religioso, fé é crer sem ver, €
confiar numa forca superior que guia um individuo, que protege e auxilia nos
obstaculos.

A fé em santos acontece por varios motivos, pela sua histéria de vida, pelos
milagres, por escolhas. Outro motivo seria pelo mito que se construiu com base na
histéria do santo, como o exemplo de Sao Jorge, um guerreiro que matou o dragao.

Para Le Goff (2014, p. 54):

A principal caracteristica do santo na terra € ter sido escolhido por
Deus para se manifestar sobre a terra em seu lugar, como um
instrumento ou um intermediério, seja através de milagres; seja por
virtudes ou um comportamento excepcionalmente religioso em sua
existéncia terrestre. Esse escolhe assume a forma de uma vocagéo
gue se manifesta em um momento da existéncia da pessoa eleita,
nela se encarna até a morte a conduz a santidade.

Le Goff (2014) ainda afirma que 0 santo se torna santo pelo modo como se
comporta na vida terrestre e pelo fato de fazer milagres depois da morte. Para
Karnal e Fernandes (2017), santos ndo sdo apenas intermediarios; eles fazem parte
da vida das pessoas, emprestam seu nome a muitas delas. H& milhares de
brasileiros com nomes de Antonio, Jodo, Maria, Ana, Teresinha. A santidade
também batiza cidades, como S&o Francisco, Bom Jesus, S&o Paulo, S&do Jose,
Santa Terezinha, Santa Rosa, entre tantas outras. Segundo Agéncia Estado (2011),
com base nos dados do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE), no ano
de 2011, uma em cada nove cidades possuiam nome de santos.

A fé em santos molda culturas. A regido pode ser mais devota a um santo por
ter sua igreja matriz sob a sua protecdo, como Nossa Senhora da Graga, ou por o

santo pertencer aguela terra, como é o caso de Santa Paulina, que viveu em Nova
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Trento (SC). De qualquer forma, normalmente uma comunidade catdlica de
determinada regido tem praticas culturais e devo¢des ao santo padroeiro da igreja
local de que participa. Para Karnal e Fernandes (2017, p. 14), “a santidade, as
imagens, as novenas, as procissdes sao para os fiéis devotos, como todo objeto e
pratica sagrada”, algo do cotidiano da vida religiosa. Cada religido possui sua
pratica, um costume. Na Igreja Matriz Nossa Senhora da Gragca, um costume é
realizar a novena antes do dia 8 de setembro, dia da festa da padroeira. Nesse dia
também ocorre a procissdo no centro historico da cidade.

Para Silva (2004), o mito, o rito e a religido asseguram as pessoas um
compromisso com afetos, fantasias e abrem caminhos para o imaginario, podendo
solucionar o que a razdo as vezes ndo pode. As lendas, os mitos, as historias
contadas sdo manifestacdes culturais que trazem a solucéo para problemas que se

apresentam a consciéncia.

As lendas sdo historias possuidoras de uma significagdo até
mitoldgica para expressar uma verdade que talvez ndo pudesse ser
dita em determinado momento e cuja narrativa servia para expressar
as manifestacdes do grupo e/ou pessoas que, por temor a algo ou
alguém, por medo de sofrerem repressdo e perseguicdo, ou até
como forma de contestar o status, davam-lhe um final misterioso
(SILVA, 2004, p. 13).

As lendas e as histérias sdo os escapes de muitos contos populares; séo
lugares de memoaria de uma regido. Silva (2004, p. 11) afirma que consistem ainda
em “representagdes populares que, por intermédio de uma linguagem mitica,
carregada de simbologias, trazem uma verdade submetida”. Mitos e lendas sdo em
sua maioria representacbes de uma comunidade, de uma regido que em
determinado periodo instituiu uma histéria que passou a ser disseminada oralmente.

Para a comunidade catdlica de S&o Francisco do Sul, muitas dessas
narrativas religiosas e protetoras partem do auxilio de Nossa Senhora da Graca, a
qual tanto se recorria nas provacbes. E importante ressaltar que a igreja
homenageia a santa Nossa Senhora da Graga, mas que muitos que a visitam, que
nao pertencem a comunidade, acabam trocando e chamando a santa de Nossa
Senhora das Gracas. E comum participantes e fiéis da igreja corrigirem visitantes
guando sdo questionados sobre a santa, jA que para eles é importante que todos

saibam quem é a padroeira.
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Para que ndo haja confusdo nem troca de santas e por ser tdo importante
para a populagdo, apresentamos a historia de Nossa Senhora das Gracas e a de
Nossa Senhora da Graca, destacando suas diferencas, mas principalmente a

relacdo da Nossa Senhora da Gragca com o povo de Séao Francisco do Sul.

2.2.1 Historias e histérias: Nossa Senhora das Gracas

Segundo Manzotti (2011, p. 81-82), em novembro de 1830, em Sao Vicente
de Paulo, na Franca, na capela das Irmés Filha da Caridade, a novi¢a Irmé Catarina
Lauboré, teve uma visdo com Nossa Senhora. A Virgem estava em pé€, em cima do
globo, segurando com as maos uma esfera menor, sobre a qual aparecia uma
pequena cruz de ouro. De repente, seus dedos encheram-se de anéis com pedras
preciosas e de suas maos saiam raios luminosos, simbolo das gragas que a Virgem
derrama sobre quem as suplica. Em relato, Santa Catarina Lauboré, afirma que a
Mae de Deus baixou os olhos e disse: ‘Este globo que vés representa o mundo
inteiro [...] e cada pessoa em particular’. Ainda segundo a biografia da santa, Nossa

Senhora deu a Catarina uma visao reveladora:

“..uma Senhora de mediana estatura, de rosto muito belo e
formoso... Estava de pé, com um vestido de seda, cor de branco-
aurora. Cobria-lhe a cabeca um véu azul, que descia até os pés... As
maos estenderam-se para a terra, enchendo-se de anéis cobertos de
pedras preciosas. A Santissima Virgem disse-me: ‘Eis o simbolo das
Gragas que derramo sobre todas as pessoas que mas pedem...’.
Formou-se entdo, em volta de Nossa Senhora, um quadro oval, em
gue se liam, em letras de ouro, estas palavras: ‘O Maria concebida
sem pecado, rogai por nés, que recorremos a Vos’. Depois disso 0
guadro que eu via virou-se, e eu Vi no seu reverso: a letra M, tendo
uma cruz na parte de cima, com um traco na base. Por baixo: os
Sagrados Coragbes de Jesus e de Maria. O de Jesus, cercado por
uma coroa de espinhos e a arder em chamas, e o de Maria também
em chamas e atravessado por uma espada, cercado de doze
estrelas. Ao mesmo tempo, ouvi distintamente a voz da Senhora, a
dizer-me: ‘Manda, manda cunhar uma medalha por este modelo’. As
pessoas que a trouxeram, com devocdo, hdo de receber muitas
gracas” (SANTOS E ICONES CATOLICOS, 2017).

A Figura 15 mostra uma das representacoes de Nossa Senhora das Gracgas

com base no testemunho de Santa Catarina de Lauboré.
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Figura 15 — Nossa Senhora das Gracas

Fonte: disponivel em: <https://br.pinterest.com/pin/343610646544635071/>. Acesso em: 26
mar. 2018

Manzotti (2011, p.81/82) afirma que o arcebispo de Paris, Dom Quelen,
autorizou a cunhagem da medalha descrita por Catarina Lauboré e instaurou
inquérito oficial sobre a origem e efeitos do artefato, que o povo denominou
‘Medalha Milagrosa’ ou ‘Medalha de Nossa Senhora das Gragas’. Concluiu-se no
inquérito que houve rapida propagacdo da medalha e admiraveis beneficios e
gracas obtidas. A Figura 16 exibe um exemplo da medalha milagrosa de Nossa

Senhora das Gragas. Quem a carrega com fé recebe as gracas da Mae.

Figura 16 — Medalha milagrosa de Nossa Senhora das Gracas

Fonte:  disponivel em:  <https://frontcatolico.blogspot.com.br/2017/12/cuidado-saiba-
distinguir-entre-real.html>. Acesso em: 27 mar. 2018.
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Nossa Senhora das Gracgas traz as gracas ao mundo, ndo apenas uma, mas
quantas forem necessarias; basta que o devoto peca com fé. Sua medalha traz
conforto e protecao a seus filhos que nela confiam, e, por conta da medalha, Nossa
Senhora das Gracgas pode ser chamada também de Nossa Senhora da Medalha
Milagrosa; a diferenca esta apenas na denominagdo da santa. E importante ressaltar
que essa santa traz ao mundo infinitas gracas, pois esse € o ponto-chave da

diferenca entre ela e a Nossa Senhora da Graca.

2.2.2 Historias e histérias: Nossa Senhora da Graca

Se Nossa Senhora das Gracas presenteia os fiéis com infinitas gracas, Nossa
Senhora da Graca presenteia a humanidade com uma graca, singela, mas a maior
de todas, o menino Jesus. Sua historia nos remete ao evangelho de Sdo Lucas,
capitulo 1, versiculos de 26 a 38:

No sexto més, o anjo Gabriel foi enviado por Deus a uma cidade da
Galileia, chamada Nazaré, a uma virgem desposada com um homem
gue se chamava José, da casa de Davi e 0 nome da virgem era
Maria. Entrando, o anjo disse-lhe: Ave, cheia de graca, o Senhor é
contigo. Perturbou-se ela com estas palavras e pbs-se a pensar no
gue significaria semelhante saudacdo. O anjo disse-lhe: Ndo temas,
Maria, pois encontraste graca diante de Deus. Eis que conceberas e
daras a luz um filho, e Ihe poras o nome de Jesus (Lucas, 1, 26).

Por isso, nomeia-se Nossa Senhora da Graca, pois teve a honra de dar a vida
a Jesus e dele ser mée; essa foi a maior graca que poderia dar a humanidade. Sua
primeira aparicdo, segundo o Guia Cultural e Turistico de S&o Francisco do Sul,
planejado pela Embratur (2000/2001) ocorreu em Portugal:

Esta graca encontrada em sua virtuosa serva, teria levado o credor
tdo sublime escolha louvada em céanticos por toda a corte celestial.
Teria sido também, a origem de mais um titulo de louvacdo que
ostenta a Virgem Maria — Nossa Senhora da Graga — honra que
dignifica e encanta, pela sublimidade que encerra. Contam a respeito
desta santa, que no ano de 1862, na vila de Cascaes, em Portugal,
pescadores ao recolherem do mar a sua rede, um dia, encontraram
uma imagem com o0 menino Jesus nos bragos, a qual comecaram a
venerar sob a invocacdo de Senhora da Graca, comeco que foi desta
gloriosa devocgédo (EMBRATUR, 2000/2001, p. 32-33).
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A chegada da santa a terras catarinenses deu-se em outros tempos. Segundo
a historia contada na regido e difundida até hoje em diversos documentos (como no
encontrado no acervo da Biblioteca Municipal de S&o Francisco do Sul, por

exemplo), narra-se o ocorrido conforme segue:

O Bergantin espanhol chamado “La Concepcion” viajava rumo as
regibes do Paraguai. Ventos favoraveis e mar tranquilo, até entéo,
contribuiam para que a viagem transcorresse normalmente. Uma
tarde, porém, nuvens negras e ameacadoras amontoaram-se ao
longe, na linha do horizonte, anunciando a aproximacdo de
tempestades. Com o «cair da noite, 0 vento aumentou
assustadoramente de violéncia. O mar encapelou-se e a fragil
embarcacdo foi logo duramente acossada por violenta procela.
Desgovernada, assoviando a ventania nas enxarcias e as velas
reduzidas a tiras, que ao vento eram acenos desesperados clamando
socorro, vagou horas sem fim a pequenina nave, na escuriddo
apavorante da noite tempestuosa. No seu bojo, quase uma centena
de pessoas, entre as quais mulheres e criangcas angustiadas,
aguardando a todo instante serem tragadas para as profundezas do
oceano (SILVA, 2004, p. 38).

No meio dessa tempestade, angustiada, a tripulacdo voltou-se para a proa,
em que num nicho havia a imagem de Nossa Senhora, e prostrou-se aos pés da
santa implorando intercessao para acalmar o temporal e fazer com que chegassem
em terra firme. Em troca do salvamento, ergueriam na primeira terra em que
pisassem uma capela e deixariam a santa no local para ser venerada. Como por
encanto, a tempestade comecou a ceder. No dia seguinte o bergantim vagava
préximo a diversas ilhas.

A imagem da santa que chegou a terras catarinenses nessa época continua
exposta até hoje no altar da igreja. A Figura 17 mostra a santa padroeira da matriz

na procisséo do dia 8 de setembro de 2017.

Figura 17 — Nossa Senhora da Graca
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Fonte: primaria, acervo pessoal da autora

Esse acontecimento é marcante para a populacdo francisquense, pois esta
arraigado na cultura. “A cultura fala pelos santos de um local, sua memoria e seu
culto sdo testemunhos vivos da sociedade” (KARNAL; FERNANDES, 2017, p. 15).
Por isso, € comum encontrarmos relatos sobre a chegada da santa nas conversas
com qualquer morador da regido. Podemos observar, por exemplo, a fala do senhor
Kiko, em sua entrevista, quando foi questionado sobre como a imagem de Nossa
Senhora da Gracga chegou a Sao Francisco do Sul onde nos narra igualmente como

mostrado no texto de Silva, mas acrescenta que

[...] aqui viviam os indios carijés. Entdo, conta a histéria que num determinado
dia construiram uma capelinha de taipa coberta com palha. Os indios, que eram
indios de boa indole, fizeram uma procissdo onde tiraram a imagem da
embarcacdo e colocaram acompanhados por todos os indios que habitavam,
colocaram nessa capelinha de palha, onde depois posteriormente foi feita uma
outra capela e em 1665 foi inaugurada a igreja atual, né... E a nossa ilha se
chamava Vila de Nossa Senhora da Graga do Rio S&o Francisco Xavier do Sul,
pequena, né? [risos]. (LIMA, 2017).
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Ainda segundo Kiko, a imagem da santa € de madeira macica e muito, muito
pesada (LIMA, 2017). Os detalhes encontrados no documento da biblioteca e o
relato feito por Kiko apresentam muitos detalhes em comum. Por isso, observa-se
qgue para a comunidade catolica daquela regido € motivo de orgulho saber a historia
da sua igreja, da sua santa e que ambas s&o marcos para a historicidade da regiéo.
Por ndo se ter um documento comprobatério, hd duvidas quanto a data precisa da
chegada da santa a terras francisquenses, mas por ndo haver outra hipétese que
fosse comprovada, a histéria que se conta da chegada do bergantim espanhol e do
pagamento da promessa por terem encontrado terra firme é a que se conhece e que
se propaga até hoje.

A comunidade realiza a festa da padroeira no dia 8 de setembro, no entanto a
data ndo é baseada na chegada do bergantim, ou na fundacédo da vila; o dia foi
instituido por ser o nascimento de Maria Santissima e foi estabelecido no século VI
pelo Papa Sérgio I, em bula (EMBRATUR, 2000/2001, p. 32-33). Assim, todo ano no
dia 8 de setembro, é feriado em S&o Francisco do Sul, com festas e comemoracdes
em honra de Nossa Senhora da Graca.

Outras historias déo suporte a importancia da santa para a cidade. Uma delas
€ escrita pelo pesquisador Otavio Silveira (apud SILVA, 2004, p. 39-40), onde narra
que na época das grandes navegacdes, 0S europeus chegavam até os mares
tranquilos do sul, onde um magnifico galedo com destino ao Pacifico, trazia a
madona das madonas, a Imagem de Nossa Senhora. A embarcacdo por motivos
divinos veio aporta aqui e assim construiu-se uma singela construgdo com um nicho
para abrigar a imagem da Santa. Mas néo era ali que a Mae de Deus queria ficar.
Segundo moradores do local, todos os dias pela manhd, ao rumarem para a
pequena capela encontravam a Santa de costas para o local onde a visitavam e de
frente para o centro da pequena vila. Passado um tempo, uma das moradoras
recebeu um sonho, onde a Santa lhe pediu que em cortejo, transportassem sua
imagem para a colina onde poderia ver todos os seus filhos e abencoa-los. E assim
ocorreu. Num domingo, todos se reuniram sob canticos e preces e levaram em
cortejo Nossa Senhora para o local desejado.

Reforcando o valor da santa para a protecdo da comunidade, ainda no
periodo colonial, a santa vem em auxilio dos moradores numa época em que a
populacédo vivia desassossego e pavor nas indefesas terras litordneas, por conta das

ameacas piratas. Sao Francisco, desprovida de fortificacées, abandona por Portugal
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e distante de outras vilas, estava a mercé de corsarios, homens sem fé e sem

piedade que atavam e pilhavam suas terras.

Dizia em certiddo passada no ano de 1751, o vigario da pardquia,
padre Jodo Batista de Azevedo: nossas igrejas, tanto a matriz como
a capela do morro do hospicio, estavam em extrema pobreza, quase
sem paramentos para os oficios divinos, por terem sido saqueados
pelos corséarios. No ano de 1717, no més de outubro, tiveram as
autoridades informacfes seguras de que temivel pirata andava
atacando os portos vizinhos. Esta noticia, como era de se esperar,
encheu de pénico a pequena populacéo local e tamanho foi o terror
infundido, como se as pessoas mais influentes, como o capitdo-mor
procuravam o vigario Frei Agostinho da Trindade rogando
encarecidamente sua interferéncia como ministro de Deus para que
auxiliasse a salvar a vila. [...] (SILVEIRA, 1980b).

O entdo Frei, aventurando-se para salvar a imagem da santa, atravessa a entrada
da barra, rumo a llha da Paz, onde permaneceu por semanas. Nesse tempo,
confirmou-se a presenca do capitdo francés Charles de la Chine du Bolorot, que
trazia inquietude para a populacdo. Ao defrontar a embarcacdo rumo ao entao rio
Séo Francisco, a vontade de Deus se fez presente.
Densa cerragdo comegou a manifestar-se trazia por impertinente e
fresco vento sul. Dentro em pouco, toda esta parte da costa estava
envoltada por expego véu, cinzento e impenetravel, impossibilitando
totalmente a navegacdo. Finalmente quando o tempo clareou,
Bolorot furioso tenta nova investida. Desencadeia-se, tdo logo,
violenta procela. Lufadas de incrivel for¢ca, encrespam o mar de
gigantescas vagas e atiram o acusado pirata e mais sua bélica
embarcacédo, para o oceano largo, onde ficou a matroca, afastando-o
definitivamente destas plagas. Onde naufragou para as bandas de
Paranagud. Octavio da Silveira Acervo do Museu Histérico de S&o

Francisco. Localizado agora na biblioteca municipal da cidade. Mais
um milagre da nossa senhora da graga (SILVEIRA, 1980Db).

Essas historias contadas de pai para filho, de geracdo em geracao, estdo no
cerne da cultura francisquense. Pois segundo Geertz (1989), os significados s6 séo
armazenados através de simbolos e tais simbolos religiosos, representados em
rituais e narrados em mitos, resumem a forma de conhecer o mundo, de suportar
emocionalmente este e de como se portar nele. Os simbolos sagrados possuem um
poder peculiar, pois advém da suposta possibilidade de identificar um valor

fundamental, de dar sentido aquilo que, de outra forma, seria apenas real.
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Na cidade de S&o Francisco do Sul, esse simbolo é a imagem da Nossa
Senhora da Gracga, que carrega consigo a fé, a perseveranca e a esperanca
daqueles que um dia passaram por essas terras e as deixaram como forma de
agradecimento e por aqueles que se estabeleceram nela e criaram ali raizes. Para
Silva (2004), o sentimento que a sociedade tinha com a igreja catolica e o misticismo
presente na historia da santa sdo os motivos para se construir a igreja matriz. A
autora ainda afirma que, “como justificativa para a grandiosa obra, diziam que a
construcdo so tinha sido possivel porque a propria santa escolhera Sao Francisco do
Sul para morar” (SILVA, 2004, p. 38).

Compreendendo a diferenca entre as santas, podemos distinguir as imagens,
mas nunca esquecer que para a igreja catolica, Nossa Senhora é uma sé. Nossa
Senhora das Gracgas e Nossa Senhora da Graca trazem consigo a graca dada por
Deus, ser a mae de Jesus. Suas gracas sao para o mundo todo. A fé na mae é a
mesma, sua diferenga esta na denominacao, no local de seu primeiro aparecimento
e na forma como a santa é representada. Ao visitar uma igreja, ndo importa a
cidade, € sempre importante saber o santo padroeiro; ndo seria agradavel comprar
briga com um santo por uma confusdo de nomenclatura. Sempre € bom manter a

protecdo em dia.

2.3 MUSEU DIOCESANO DE ARTE SACRA PADRE ANTONIO NOBREGA

Para Karnal e Fernandes (2017, p. 15), “todas as fés criam locais sagrados,
objetos ndo comuns que devem ser respeitados e praticas em torno de objetos
materiais”. O Museu Diocesano de Arte Sacra Padre Antdnio Nébrega foi um espago
criado para salvaguardar a memoria da Igreja Matriz Nossa Senhora da Graca que
estava dispersa e perdendo-se no tempo. Segundo Padre Mario, paroco da Igreja
Matriz,

o0 museu foi uma forma de a gente disponibilizar esses objetos para que 0 nosso
povo ele tivesse acesso, né. A gente sabe que a cada pouco muda o padre,
muda a coordenacdo da igreja, muda as liderancas e em 352 anos de histéria ja
foram muitos padres, ja foram muitas liderancas que passaram por aqui, € as
vezes nOS encontramos pessoas que ndo gostam daquele objeto que ja é
historico, ele acha que tem que comprar um novo no lugar etc., etc., etc., e as
vezes vai se desencantando aquilo que entre aspas é velho mas que € histérico
etc. E entdo o museu ele ajudou a recuperar a histéria, 0os objetos historicos, e
por graca de Deus alguém guardou isso, alguém cuidou disso por muitos e
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muitos anos. Estavam encaixados, estavam escondidos, até porque sendo o
padre mandava pro ferro-velho [risos], e ai entdo o museu diferentemente de
tirar esses objetos do acesso ao povo, justamente ele fez ao contrario, ele fez
com que eles tivessem acessiveis ao povo e 0 povo pudessem revé-los,
pudesse recorda-los e, enfim, até conhecé-los a quem ndo os conhecia como
objeto que fez parte da nossa historia, que é do santuario. Entdo, antes daquela
ideia de o museu retirar da comunidade, justamente ele colocou a disposi¢do
(WOJCIECHOSKI, 2017).

O motivo de se ter um museu de arte sacra na comunidade era claro: era
preciso trazer a tona a histéria da igreja e salvaguardar os objetos que restaram e
que havia tempo estavam guardados. Mas por que guardar esses objetos?

Conforme Kiko, coordenador de patrimonio da igreja,

nos anos [19]60 a Igreja Catdlica passou por um momento de
modernizagdo que muitas vezes nao foi bem entendido. Na época, a
Matriz Nossa Senhora da Graga ainda tinha quatro altares laterais
barrocos situados antes da nave principal e uma mesa de comunh&o
de madeira, que h& mais de trés séculos estavam no local. Mas com
0 movimento de modernizacdo, as pecas foram removidas do local
pelo padre da época. “O sentido era modernizar a Igreja e ndo o
prédio em si” (apud DIAS, 02015).

A preocupacgdo com a memoria da igreja, ou com a falta dela na comunidade
catdlica, fez com que Kiko tomasse uma atitude ainda jovem. Essa acdo trouxe
consequéncias positivas ao futuro da igreja. A iniciativa de salvaguardar protegeu
dezenas de objetos com valores sacros e historicos. Ao questionarmos Kiko sobre a

historia do museu, ele relata:

Antes de eu ter essa dedicagdo muito grande na igreja, eu procurava guardar
tudo. Entéo, eu tinha muita coisa guardada em bauds antigos que eu..., as pecas
de prata, de ouro, eu procurava esconder com medo que doassem e
desaparecesse, enfim, esse acervo. Entdo durante muito tempo eu guardei, 30...
Quarenta anos, mais de 40 anos. Quarenta, 50 anos, procurei guardar esse
acervo e, quando veio a ideia de se construir esse museu, ai eu fui trazendo pro
pessoal: “Olha, tem bastante coisa guardada, tem esse acervo”. Ai eles
procuravam: “Kiko, tem mais coisa guardada?”. “Tem, pera ai que vou buscar’.
Ai eu fui trazendo, eles foram tratando daquele acervo, colocando em ordem né,
e assim ta hoje construido l& o museu. [...] Eu procurava esconder pra nao
desaparecer e agora com 0 museu nGs temos a seguranga né, aonde tudo pode
ser exposto com a devida seguranca. Os préprios padres faziam presente pra
outra pardquia, desses objetos... lam desaparecendo com o tempo, e eu
preocupado com tudo isso, com as nossas tradicbes, com 0sS Nnossos costumes,
porque eu achava que aquilo tinha parte da nossa historia. Faz parte da nossa
historia. Entdo, eu tinha medo que aquilo desaparecesse, aonde eu trazia tudo
escondido, e com esse advento do museu e com a seguranga que eles me
garantiram que ia ter eu trouxe tudo a vista (LIMA, 2017).
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O medo da perda, do esquecimento trouxe a necessidade da resisténcia, de
guardar esses objetos e proteger essas memorias. Como afirma Pollak (1989, p. 3),
‘o longo siléncio sobre o passado, longe de conduzir ao esquecimento, é a
resisténcia que uma sociedade civil [...] que cuidadosamente transmite as
lembrancgas [...] esperando a hora da verdade”. Kiko foi contra a agdo do padre da
época, guardou esses objetos e esperou a hora da “verdade” trazendo tudo a tona e
de volta a igreja.

Como diz a reportagem realizada pelo jornal Noticias do Dia Online de 8 de
setembro de 2015, a ideia do museu foi uma soma de trabalho de preservacdo de
Kiko e do levantamento e do trabalho museoldgico do senhor Giovanni F. Lemos,
juntamente com o incentivo do Padre Edson Viana, paroco da matriz da época
(DIAS, 2015). Com essa forca-tarefa, foi possivel colocar em prética a ideia do
museu, mas o desejo de ter um museu na comunidade nasceu alguns anos antes.

Segundo Giovanni, responsavel pelo museu, a preocupagdo com O

tratamento dos objetos deu-se ja no ano de 2004:

Eu tinha recém entrado na faculdade de museologia, foi na época do Padre
Alvaro de Oliveira Joaquim, foi o padre que me chamou pra fazer todo o
inventario do acervo na época. Ele tinha, ele estava recém-chegado aqui na
cidade e ai eu vim e fiz um levantamento bésico, assim nada muito técnico, né,
pra ele. Dai eu comecei a tratar todo esse acervo e acondicionar na casa
paroquial, pra que o acervo ndo se perdesse mais, ndo, ndo fosse... se
estragando com o tempo (LEMOS, 2017).

O desejo ja estava presente, e a necessidade de preservar pulsante, mas
quais eram esses objetos que necessitavam ser salvaguardados e que estariam
presentes no museu? Afirma Souza Jr. (2013) que entre os diversos objetos
sagrados que fazem parte do acervo, os mais significativos sdo a coroa de Nossa
Senhora da Graca, o solidéu do Papa Pio Xll, doado a igreja pelo préprio pontifice,
mas 0 acervo ainda conta com vestimentas litirgicas, imagens sacras, mobiliarios,
livros, quadros, fotografias, entre outras tantas pecas. Atualmente conta também
com estandartes e a capsula do tempo montada no ano de 2015, quando a igreja
completou 350 anos de pardéquia. A Figura 18 mostra alguns dos objetos presentes

No museu.

Figura 18 — Objetos do Museu de Arte Sacra Padre Antdnio Nobrega, em Sao Francisco do
Sul (SC)
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Ao questionarmos o musedlogo quanto a procedéncia desses artefatos
presentes no acervo, ele afirma-nos que nem todos os objetos tém algum
documento que diz como chegaram a Igreja Matriz, apenas estao 14 ha muitos anos,
pois desde que fez o levantamento de cada pega nunca encontrou nota, documento
de compra, de doacdo, apenas que “ah, isso o fulano trouxe ndo sei da onde”,
“beltrano, outro padre trouxe nao sei da onde”, outras pecas possuem uma anotagao
no livro Tombo da igreja, onde relata que certos objetos foram doados por familias, e
outras pecas que s6 se descobriu a origem por conter a marca do fabricante, e ao
entrar em contato, mas como chegou na igreja nao se sabe.

Nota-se que essas pecas contam uma histéria, remetem memorias,
significados, mas sobre sua propria historia, fabricante, carpinteiro, quem comprou,
doou, como chegou até a igreja ndo se tém informacdes; isso escapa no tempo por
falta de registro e de preocupacédo de inventariar os bens que a igreja tinha ao longo
dos anos. Imaginemos quantos objetos pertenceram a igreja, mas que se perderam.

A primeira exposicao realizada com alguns dos objetos da igreja ocorreu
ainda na década de 1980, mas nao se tem registro dela. Segundo Giovanni, antes

da constituicdo oficial do museu, a igreja promoveu duas exposi¢cdes temporarias.
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N6s montamos em 2011 uma segunda exposicdo. Porque com o Padre Alvaro
noés tinhamos montado uma exposicdo também, “Arte Sacra: um simbolo de
devocédo”. Depois, com o Padre Edson também, em 2011, dia 3 de setembro de
2011, nés montamos uma exposicdo também, “Arte Sacra. a Beleza que
Evangeliza”. E essa exposicao ficou até final de 2012. Final de 2012, quando ai
ndés desmontamos a exposi¢cado e comegou a ser executado o projeto do museu
(LEMOS, 2017).

Essa atitude mostra a iniciativa da igreja de apresentar aos poucos 0s objetos
gue estavam em acervo e que foram resgatados do esquecimento e trazidos a luz
da comunidade. Essas exposicOes foram ensaios para o que estaria por vir, 0 Museu
Diocesano de Arte Sacra Padre Antonio Nobrega.

E possivel compreender até agora como esses objetos chegaram a igreja,
como se deu sua preservacdo em tempos de modernizacdo e como a iniciativa de
um membro da comunidade fez todo o movimento de preservacédo e difusdo da
histéria da Igreja Catolica em Séo Francisco do Sul. Mas surge a pergunta: como
uma igreja histdérica, com poucos recursos e tombada pelo Iphan obteve verba para
revitalizar e criar num espaco inativo da igreja um museu?

Souza Jr. (2013) afirma, que o investimento de R$657 mil veio da parceria
entre a Prefeitura da cidade e do Governo Federal, com o Programa Monumenta,
onde puderam realizar melhorias no espacgo para abrigar o futuro museu.

Com isso, percebe-se que o dinheiro para tal obra ndo saiu totalmente do
caixa da igreja. Grande parte de sua obra foi realizada pelo Programa Monumenta, e
logo na entrada do museu ha uma placa informativa sobre a ajuda do programa. O
museu tem sua administracdo compartilhada entre a prefeitura e a igreja, e é
responsabilidade de ambos preservar e zelar pela infraestrutura e pelo acervo do

local. Ainda segundo Souza Jr. (2013):

O museu sera administrado por uma gestdo compartilhada, por meio
de uma parceria entre Fundagdo Cultural e Igreja Matriz Nossa
Senhora da Gracga, detentora do patriménio. Para a manutengéo do
acervo sera utilizada verba do Fundo Municipal de Preservacao do
Patriménio Histoérico e Cultural de Sao Francisco do Sul.

Ter essa administragdo compartilhada poderia ser um bom sinal para o
museu, pois ele teria dois 6rgados responsaveis pela sua preservacédo. Mas, segundo
entrevistas, ao questionarmos sobre se o museu estd bem instalado percebemos

que sim, mas que poderia receber mais atencdo da parte publica quanto a
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preservacdo e conservacdo do local, jA que ele também faz parte do turismo da
cidade e auxilia na divulgacdo da mesma. Podemos perceber certo distanciamento
entre a administracdo publica e a administracdo privada (igreja), no entanto ambas
devem cuidar do museu, pois ele é tanto de interesse do municipio quanto privado,
ja que conta uma histéria que pertence aos dois 6rgaos. Essa é a razdo de os dois
se preocuparem com sua infraestrutura, sua seguranca, sua funcionalidade, pois
representa os ambos, cidade e igreja.

O museu foi enfim inaugurado no ano de 2013 e reunia mais de 800 pecas
(contando as expostas e a reserva técnica), que foram utilizadas na igreja ao longo
dos ultimos trés séculos em rituais litargicos (DIAS, 2015). Segundo Souza Jr. (2013,

grifos da autora),

a exposicado que abre o museu é dividida em dois temas que fazem
parte dos rituais litirgicos da Igreja Catodlica: missa e procissdo. Sao
mais de 70 pecas expostas, escolhidas com base em pesquisa
realizada em todo o acervo. Algumas dessas pec¢as continuam sendo
utilizadas pela igreja em seus rituais. Por isso, em determinados
momentos, elas serdo retiradas do museu e depois devolvidas.
Como as exposi¢cdes ndo sdo permanentes, havera um rodizio e
diversas pecas serdo expostas ao longo do tempo.

Pensemos nesse trecho da matéria, especialmente no destaque: “Algumas
dessas pegas continuam sendo utilizadas pela igreja em seus rituais” (SOUZA JR.,
2013). Comumente, temos a percepcdo de que as pecas de determinados museus
sdo expostas apenas para contemplacdo, ou algum objeto foi pensado para
determinada interacdo com o publico, mas no museu de arte sacra se poderia
pensar que tais objetos estdo ali para a sua preservacdo, bem como para a
apreciacdo da histéria que contam, perdendo frequentemente a utilizacao primaria,
para a qual foram criados. Todavia, no Museu Diocesano de Arte Sacra Padre
Antdnio NObrega, observa-se que isso ndo ocorre, pois ha objetos que em datas
festivas séo retirados do museu e usados nos ritos das missas, nas procissoes. Vé-
se que o uso de alguns objetos sacros que sairam do cotidiano da igreja e foram
para 0 museu ndo fez com que perdessem sua utilidade primaria; eles continuam
com seu valor de uso, sua importancia simbodlica. Mas por que isso acontece?
Porque os estandartes ali expostos ficam para preservacao durante o ano, mas na
festa da padroeira, em 8 de setembro, eles séo retirados e levados a procissao,

assim como as imagens de santos, ou 0s calices, que podem ser usados nas missas
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e nas celebracdes™. Segundo o jornal Noticias do Dia, do dia 12 de maio de 2013,
“algumas dessas pegas continuam sendo utilizadas pela igreja em seus rituais. Por
isso, em determinados momentos, elas serdo retiradas do museu e depois
devolvidas” (SOUZA JR., 2013).

Em muitos museus sacros, essa a¢do de utilizar as pecas que ja estdo no
acervo do museu ndo € comum, mas no museu deste estudo isso ainda ocorre. E
possivel observar um calice antigo sendo usado na missa, ou um santo ser usado na
procissao, por exemplo.

A denominagédo do museu homenageia um padre que foi presente no corpo
social de S&o Francisco do Sul. Anténio NObrega nasceu em Sao Francisco do Sul
em 30 de janeiro de 1839 e na mesma cidade exerceu 0 ministério eclesiastico por
48 anos, demonstrando sempre nas funcdes de paroco o desejo de guardar a igreja
sob sua protecdo, como também a difusdo espiritual dos paroquianos. Ele estudou
no seminério de Sao José, no Rio de Janeiro, e foi ordenado padre em 1862. Era
inteligente e culto e por todos respeitado e ouvido. Faleceu em 5 de fevereiro de
1923, com 84 anos, e seu sepultamento foi feito na prépria igreja, que ele tanto
amou (BEZERRA, 1976). Na Figura 19, vemos a lapide que pertence ao Padre
Antonio Nobrega, encontrada embaixo do assoalho da igreja na parte em que hoje

esta 0 museu.

Figura 19 — Lapide exposta no museu pertencente a Padre Anténio Nébrega

A

¥ Sobre a relagdo entre igreja e museu, ler o subcapitulo 2.4.
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Fonte: primaria, acervo pessoal da autora

Hoje o espaco € visitado por moradores e turistas e um local turistico
juntamente com a igreja. Segundo Giovanni, “0 museu ele esta ai pra comunicar né.
Toda essa historia foi vivida, né, e que continua sendo vivenciada e todo esse
patriménio que se acumulou durante esse periodo, né” (LEMOS, 2017). Ao encontro
com esse pensamento, temos o relato de Kiko (Lima, 2017), ao afirmar que o museu
ajuda a divulgar a igreja, e a divulgar a cidade, que mesmo sendo um museu sacro
ele ndo deixa de ser uma espaco cultural, 0 museu ndo é uma coisa morta, ele é
vivo, € uma historia viva que mostra as tradicdes da igreja e da cidade.

Na época da inauguracdo do museu, 0 pensamento turistico ja existia. O
jornal Noticias do Dia de 12 de maio de 2013 traz a fala do diretor da Fundacao
Cultural de Sao Francisco do Sul, Daia Carvalho, que deixa claro o objetivo deles
para com o museu era transformar esse espago em um produto e fortalecer o
turismo cultural, que vai movimentar a cidade (SOUZA JR., 2013).

O Museu Diocesano de Arte Sacra Padre Anténio Ndébrega vem para
fortalecer a igreja, a historia. Durante a pesquisa, foram entrevistadas pessoas que
contribuiram para a igreja e para o museu de diversas formas, e mesmo tendo
opinides distintas todos os entrevistados afirmam que o museu sem a igreja nao
existiria, pois sua forca e suas pecas vém da histéria vivenciada pela igreja e pela
comunidade catdlica que faz a igreja. Todos eles ainda concordam que o museu
estd bem instalado no espaco em que esta. Algumas ressalvas foram feitas, como
melhorias que devem ser realizadas, mas ainda assim o0 museu esta bem instalado
mas que poderia ser melhorado, pois problema de manutencdo e conservacao da
estrutura sempre aparecem, e por ser um prédio tombado hé dificuldades de realizar
essas manutencgoes.

O problema nédo estaria no museu em si, mas no prédio, que é tombado.
Logo, para qualquer reforma, obra, mudanca estrutural, € necessaria a aprovacao do
Iphan, o que complicar algumas manutengdes Nno museu e certas atitudes que o
museu poderia tomar, como, por exemplo, a acessibilidade. Outras melhorias
apontadas sédo: a divulgacdo do museu e a sua identificagdo na igreja e nos pontos
turisticos, para que os visitantes saibam que ele existe e possam conhecé-lo, ja que
essas informacgdes sdo esparsas na cidade. A Figura 20 mostra a lateral da igreja

onde se encontra a entrada do museu diocesano.
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Figura 20 — Entrada do Museu Diocesano de Arte Sacra Padre Antbnio Nébrega, em Sé&o
Francisco do Sul (SC)

e 1%

Fonte: primaria, acervo pessoal da autora

Conhecemos, afinal, a trajetéria do museu e sua importancia para a

comunidade catdlica. Mas ainda néao foi possivel compreender o que € um museu de

arte sacra. O que é um objeto sacro? E 0o museu um espaco sagrado?

Respondemos a essas perguntas a seguir.

2.3.1 Museu de arte sacra: sagrado ou profano?

Antes de discutir se 0 museu é um espaco sagrado e/ou profano, precisamos

saber o0 que € um museu. Segundo o Instituto Brasileiro de Museus (IBRAM, 2018),

de acordo com a Lei n.° 11.904, de 14 de janeiro de 2009, que
instituiu o Estatuto de Museus, consideram-se museus, para 0sS
efeitos desta Lei, as instituicbes sem fins lucrativos que conservam,
investigam, comunicam, interpretam e expdem, para fins de
preservacédo, estudo, pesquisa, educacdo, contemplagcéo e turismo,
conjuntos e colegBes de valor historico, artistico, cientifico, técnico ou
de qualquer outra natureza cultural, abertas ao publico, a servigo da
sociedade e de seu desenvolvimento.



98

Montar um museu abrange todas essas questdes de preservagao, pesquisa,
educacéao e turismo, mas objetiva-se mais, vai-se além dessas acdes; ele conta uma
historia. Para Roque (2011, p. 14),

0 museu, mesmo que tenha um objetivo histérico, memorial, ndo é
apenas uma apresentacado do passado, mas também um reflexo do
presente. [...] Programar um museu e definir a sua politica de
atuacao permite controlar a representagdo da comunidade a que se
refere e definir a imagem que esta desenvolve acerca de si propria.

Por tras de toda a ideia de construcdo de um museu, vem a necessidade de
narrar uma histéria, apresentar um passado, que serd mantido como a
representacao oficial. E um passado escolhido, guardado, preservado por um grupo,
por um individuo; uma escolha feita que trara o contorno de uma narrativa. No caso
da igreja matriz, que posteriormente gerou o museu de arte sacra, a escolha foi
realizada por Kiko, ao optar guardar e esconder os objetos que estavam caindo em
desuso, indo para o lixo, que acabariam por se perder. O que ele guardou se
transformou no acervo, no relato do museu.

Godinho et al. (1987) afirma que o papel educativo do museu é, além de ser o
guardido dos objetos e seus significantes, remontar a valorizagcdo do carater e o
despertar de uma identidade cultural. Em alguns museus ha espacos moldados
pensando na educacdo das criancas e dos jovens em transpor aquele objeto da
exposicdo para oficinas, palestras, para trocas de conhecimentos e
compartilhamentos de memdrias, no Museu de Arte Sacra, temos o despertar da
identidade local.

Quando pensamos no Museu Diocesano de Arte Sacra Padre Antdnio
Nobrega, queremos entender como as pessoas de fora da igreja compreendiam a
sua construcdo, se havia o despertar de um carater cultural, de uma identidade.
Segundo reportagem do jornal Noticias do Dia realizada pelo jornalista Souza Jr.
(2012),

o diretor da Fundag&do Cultural de S&o Francisco do Sul, Daia
Carvalho, explica que o museu é importante para a cidade porque
reforgca o turismo, atraindo diferentes publicos e ainda afirma: “Vamos
transformar esse espaco em um produto e fortalecer o turismo
cultural, que vai movimentar a cidade”, adianta. Ele ainda ressalta
gue essas pecas fazem parte da identidade da cidade, preservam a
memoria e estimulam a reflexdo. “Muitas pessoas que vierem aqui
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poderdo lembrar de detalhes do passado. Outros poderdo olhar
apenas como obra de arte”, acredita Carvalho.
Observa-se que, mesmo sendo um museu com pecas religiosas, ele ainda &

visto como uma parte da identidade cultural, reforcando a importancia da igreja
catolica no inicio da vila de S&o Francisco e de toda a sua historia.

Para poder compreender o Museu Diocesano de Arte Sacra Padre Antonio
Nobrega, é preciso entender o que € o sacro, o sagrado, e o que é configurado
como museu diocesano, eclesiastico, de arte sacra ou religiosa para a igreja. Em
primeiro lugar, o que é o sagrado?

Para Berger (1985, p. 38), “por sagrado entende-se uma qualidade de poder
misterioso e temeroso, distinto do homem e todavia relacionado com ele, que se
acredita residir em certos objetos da experiéncia”. Ainda segundo o autor, “o
sagrado é apreendido como algo que ‘salta para fora’ das rotinas normais do dia a
dia” (BERGER, 1985, p. 39). Otto entende que “o sagrado no sentido pleno da
palavra, é para ngs, portanto, uma categoria composta. Ela apresenta componentes
racionais e irracionais” (OTTO, 2007, p. 150). Huxley (1977) afirma que o sagrado é
tanto uma bencdo como uma maldicdo, ele € um aviso do destino tanto no bem
quanto no mal.

Entendemos a ben¢édo como algo bom, algo que nos auxilia positivamente na
vida, no cotidiano. Assegura Otto (2007, p. 149): “O sagrado torna-se bom, e bem
por isso o bom fica sendo santo, sacrossanto, até que resulte uma fusédo indissoluvel
dos dois aspectos, surgindo entdo o sentido complexo de sagrado, no qual € bom e
sacrossanto ao mesmo tempo”.

Entdo, o que é bom e o que é sagrado? E o que é mau? O mau seria 0
pecado, a profanacdo do que € bom, do que é sagrado? Segundo Falcdo (2004

apud ROQUE 2011, p. 144),

vista globalmente no contexto do fenémeno religioso, a profanagéo
(do latim profanare, tornar profano) significa o desrespeito ou
violacgdo do que € sagrado. O Sacrilégio é a profanacdo ou
tratamento indigno dos sacramentos e outras realidades litlrgicas,
bem como das pessoas, coisas e lugares consagrados a Deus.
Execracdo é a perda do caracter sagrado (adquirido por dedicacéo
ou béncdo) de uma igreja, altar, ou outro lugar sagrado, que tenha
sido em grande parte destruido ou que tenha passado
definitivamente a usos profanos, por decreto do ordinario.
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O profano é aquilo fora desse mistério, do divino. Ele tira o transcendental do
local, do objeto. Podemos entender como exemplo a afirmacdo de Eliade (1992,

p.19) sobre uma igreja:

Para um crente, essa igreja faz parte de um espaco diferente da rua
onde ela se encontra. A porta que se abre para o interior da igreja
significa, de fato, uma solugcédo de continuidade. O limiar que separa
0s dois espacgos indica ao mesmo tempo a distancia entre os dois
modos de ser, profano e religioso. O limiar € a0 mesmo tempo o
limite, a baliza, a fronteira que distinguem e opdem dois mundos — e
0 lugar paradoxal onde esses dois mundos se comunicam, onde se
pode efetuar a passagem do mundo profano para o mundo sagrado.

Entendemos que nas religides ha sempre a antitese entre bem e mal, sagrado
e profano. Mas, se o sagrado é o que é bom e o profano o que viola esse bom, o
museu de arte sacra ndo seria um espaco sagrado por ele ser bom, por ele
salvaguardar o sagrado? Assim, é preciso compreender o que é o sagrado para a
comunidade catdlica francisquense. Em entrevista com o musedlogo Giovanni sobre
0 que ele entende por sagrado, ele diz que “é todo aquele local aonde ele foi
edificado EM NOME DE DEUS, (LEMOS, 2017). Padre Mario, ao nos responder a

mesma pergunta, afirma:

Um espaco sagrado € um espaco aonde Deus se manifesta de alguma forma.
Na verdade, n6s temos muitas igrejas que, dependendo, a gente entra ela ndo
nos fala de Deus. E tem lugares, tem ambiente que nds entramos e que
naturalmente te leva a oracgao, te leva a silenciar, te leva a espiritualidade, ou
seja, ali € um espaco sagrado porque ele te fala de Deus. N&o precisa alguém te
falar. Ele por si mesmo, ao vocé entrar nele, ele te... Mexe contigo, mexe com o
teu sentimento, mexe com o0 teu pensamento e te leva ao divino
(WOJCIECHOSKI, 2017).

O sagrado consiste, portanto, no santo, no misterioso, no irracional. Ele
manifesta-se na experiéncia, na crenca no divino, em algo superior a humano,
transcendental. Para os que estdo diariamente no espaco da igreja, € o edificado em
honra de Deus, onde encontramos com Deus.

Quando olhamos a fachada da igreja matriz, observamos que ela esta voltada
para uma praca, onde temos criancas brincando, pessoas passeando, tirando fotos,
entre outras agdes cotidianas. Trata-se do lugar praticado dito por Certeau (2011).

Ao passar pela porta da igreja, entramos em outro ambiente, o do sagrado, onde se
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opta pelo siléncio, pela oracéo, pelo sagrado. E na porta que encontramos a divis&o
do sagrado e do profano, do espago comum e do espaco sagrado.

Se a igreja € um lugar sagrado, o Museu Diocesano Padre Anténio Nobrega
também é sagrado por estar no espaco da igreja? Para muitos dos entrevistados
sim, esse espac¢o também é sagrado pois € um anexo da igreja, uma sequéncia da
mesma, circunda a nave central e a capela-mor, por isso € uma continuidade da
igreja, pois possui objetos de devocdo. Mas também obtivemos respostas que ele
pode ser considerado um museu religioso, mas ndo um lugar sagrado. Observa-se
com isso, que depende da cultura, da religiosidade e do olhar de quem entra no
museu este € quem definira se sera sagrado ou profano.

O museu pode ndo ser um espaco sagrado para alguns, mas para outros sim,
e com isso, pode levar outros a rezarem. Em entrevista com Giovanni, este explica
que ha pessoas que rezam no museu, que € uma a¢do comum no local (LEMOS,
2017). Coelho (2015), em uma palestra sobre a igreja, refere-se a uma matéria de
jornal de abril de 2014 que foi realizada por Cristina com o museologo Giovanni, em

que este diz:

Em outras ocasides, alguns vdo ao museu, ndo para admirar o
acervo, mas para rezar para seus santos de devocdo. E o caso da
imagem de S&o Francisco das Chagas, um santo “de roca” do inicio
do século 19 (que s6 tem a cabeca, os bracos e os pés entalhados
em madeira e pintados. O restante do corpo, fica oculto por uma
vestimenta). Ao afastar as vestes, Cristina constatou que debaixo do
manto havia varias fotos e bilhetes com pedidos de gracas colocados
pelos devotos. O musedlogo disse-lhe: “Alguns chegam e dizem: ‘Eu
gueria falar com o santo’. A gente respeita” (apud COELHO, 2015).

Com isso, podemos considerar que para muitos da comunidade o museu €&
um espacgo sagrado, pois guarda pecas santificadas, sagradas, a imagem dos
santos de devocdo. Mesmo ndo sendo consenso entre a comunidade, esta fez do
museu um local sagrado.

O museu torna-se sagrado pela acdo da comunidade, que emprega esse
significado ao local, mas o faz por reconhecer que o espaco abriga o sagrado. Por
essa razdo, perguntamo-nos: 0 que € o objeto sacro? A arte € sacra quando ela &
voltada a gloria de Deus, ao numinoso, ao misterium, ao transcendental. Segundo a
Biblia (Exodo 30:26-29),
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o Senhor disse a Moisés: “Ungiras com o 6leo a tenda de reunido e a
arca da alianca, a mesa e seus acessorios, o candelabro e seus
acessorios, o altar dos perfumes, o altar dos holocaustos e todos os
seus utensilios, e a bacia com seu pedestal. Depois que 0s tiveres
consagrado, eles tornar-se-ao objetos santissimos, e tudo o que os
tocar seré consagrado” (EXODO, 30, 26).

Objetos sagrados sdo os utensilios consagrados a Deus pelo 6leo santo
(aquele usado no sacramento do batismo, da crisma, da uncdo dos enfermos).
Afianca Godinho (1987, p. 9):

Sacra € a arte voltada ao servico da acdo litdrgica, expresséo
comunitaria e publica do culto de latria (do grego latréia, adoragao),
devido a Deus; do de hiperdulia, devido a Virgem Mae; e do de dulia,
aos Anjos e aos Santos (do grego duléia, servidao). Essa forma de
arte obedece a determinadas normas e canones, que néo interferem
na criatividade e na inspiracdo do artista, mas concernem a
destinagdo especifica da obra. A arte religiosa pode até ser a
expressdo de um profundo senso mistico, sem possuir, entretanto, as
condi¢des e requisitos indispenséaveis ao seu ingresso nos templos, a
servico da liturgia sagrada e da prece comunitaria.

Sobre essa arte sacra, Prette (2008, p. 15) afirma: “As imagens sacras foram
codificadas pela Igreja: nenhuma figura insélita devia ser posta nos lugares de culto,
e a arte devia ser instrumento de divulgagéo e de ensinamento para o povo”.

Mas nem toda arte, nem todo objeto é sacro por estar relacionado a religido.
Segundo Godinho (1987, p. 9),

um rosario feito de contas de lagrimas, de pobres carocos de
azeitona vindos de Getsemani, ou de espléndidas contas de coral
recobertas de filigranas de ouro, ndo sdo obras de arte sacra, mas
expressdo de um atavico e teimoso sentimento de religido e de fé.
No entanto, a casula, o pluvial, ou capa de asperges, o véu humeral,
de rico brocado ou de tela simples e pobre, a mitra e o baculo
episcopal, a Tiara papal, a Cruz processional, o célice, a ambula, o
ostensorio sao vestes e objetos sacros. Em suma, toda arte sacra €
religiosa, mas nem toda arte religiosa é sacra.

Pensando no que encontramos no acervo do museu de arte sacra de S&o
Francisco do Sul, podemos refletir que a capsula do tempo ndo € sacra, mas 0s

calices, os ostensorios e os relicarios sdo. De acordo com Roque (2011, p. 131):

A liturgia catolica, ao celebrar o mistério eucaristico, revive o milagre

da transubstanciacdo, no qual o altar € a mesa do sacrificio e os
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recipientes que recolhem o péo e vinho se tornam a custodia do
corpo e sangue de Cristo. Por esse motivo, o calice e a patena séo
objeto de consagracdo com o 6leo do crisma e, tal como o altar,
devem ser considerados sagrados e interditos. As restantes alfaias e
0s paramentos relacionados com a Eucaristia ou com o0s
sacramentos sao benzidos. Quer a sagracdo, quer a béncdo
colocam-nos na esfera do sagrado.

Seu espaco fala por si, conta a sua historia por meio desses objetos, da sua
estrutura, e é possivel compreender ao visitar o local que muitas pecas séo sacras,
outras apenas religiosas.

Viemos construindo uma linha de pensamento sobre esse museu desde o
significado de museu, 0 que sdo o sagrado e o profano, se o Museu Diocesano de
Arte Sacra Padre Antdnio Nébrega é sagrado ou profano. Conseguimos esclarecer
alguns pontos, mas faz-se preciso chamar a atencédo para mais um, pois 0 museu
tem essa peculiaridade na sua denominacdo: ele ndo € chamado de museu
religioso, ou museu da matriz, mas sim museu diocesano de arte sacra, e para iSso

precisamos saber o que é esse tipo de museu. Conforme Roque (2011, p. 134):

Os objectos religiosos apenas atravessam o0s limites do espaco
sagrado a partir dos finais do século XVIII, coincidindo com o
aparecimento do museu como entidade orientada para a
constituicdo, conservacdo, estudo e divulgacdo de colecbes
patrimoniais.

Nessa época, segundo a autora,

0s objetos expostos estavam inevitavelmente desvinculados das
suas fungdes e significados originais. Nesta primeira fase da histéria
da museologia, prevalecia o valor artistico, patrimonial e histérico
como critério expositivo, o que determinava uma profunda
descontextualizacdo do objeto religioso e a prevaléncia do valor
material em detrimento da sua capacidade simbdlica (ROQUE, 2011,
p. 135).

Pode-se perceber que o objeto sagrado, ao deixar de ser usado na igreja e ir
para 0 museu, perdia seu significado, seu valor religioso; tornava-se apenas um
objeto de arte, algo a ser contemplado. Em resumo, ele tornava-se dessacralizado.

Por muitos anos, 0s objetos encaminhados para o museu perdiam seu

significado, seu uso. Roque afirma:
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A transferéncia do objeto para qualquer instituicdo museoldgica faz-
se a custa da sua descontextualizacdo e de um processo de perdas
e ganhos, em que a cognicdo se altera pela valorizacdo de uns
aspectos em detrimento de outros que, no passado, tenham sido
determinantes. O ambiente que o museu lhe recria é artificial, cria
uma nova perspectiva que pode mutilar, mas também estruturar e
complementar o conhecimento, desvendar significados e simbolos
que, no decurso da liturgia, apenas seriam intuidos pelos iniciados
(ROQUE, 2011, p. 13).

Por isso, ter um espaco que pense no objeto como ele é e em seu uso é
essencial para um museu religioso, para que ndo se tenha uma exposicdo sem
sentido, sem significado, pois seria 0 mesmo que perder esses objetos, ja que estao
ali expostos, mas ndo contam sua historia.

O Concilio do Vaticano Il trouxe mudancas para as igrejas ndo apenas de
atos litargicos, porém procedimentais, como, por exemplo, tratar os objetos litargicos
em um museu e o destino apropriado deles, para manter a memaria do objeto sem
desvinculad-lo do seu sentido. Para ter onde basear-se, foi criada a Comisséo
Pontificia para os Bens Culturais da Igreja. Nesse espaco, encontram-se
documentos referentes a arquivos e bibliotecas eclesiasticas sobre institutos
religiosos e de vida consagrada, além da funcdo pastoral dos museus™.

Segundo a Pontificia Comisséo para os Bens Culturais da Igreja (2018),

a Igreja, portanto, deve evitar o perigo do abandono, da dispersao e
da devolucéo das pecas a outros museus (estatais, civis e privados)
instituindo, quando for necessario, “depésitos dos museus” que
possam garantir a sua conservacgao e fruicdo no ambito eclesial.

Foi isso que levou a igreja matriz a se preocupar a ter um espaco para
salvaguardar seus objetos. Um lugar onde os objetos ndo corressem mais 0 perigo
do abandono, da dispersdo. Um lugar que pudesse garantir a conservacado e a
difusdo da memoria. O documento da pontificia comissdo sobre museus ainda
afirma que um museu eclesiastico se radica em um territério, esta diretamente ligado
a acao da Igreja, € o resumo visivel da sua memoria histérica e deve contar com
uma sede propria, de preferéncia um lugar eclesiastico que pode por si sO

representar o museu religioso. O museu de arte sacra de Sdo Francisco do Sul esta

1 Para mais informacdes, visite 0 site do Vaticano disponivel em:

<http://www.vatican.va/roman_curia/pontifical_commissions/pcchc/documents/rc_com_pcchc_index-
documents_po.html>. Acesso em: 10 abr. 2018.
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num prédio eclesial, dentro de uma igreja, e seu espacgo representa tanto a histéria
da regido quanto da igreja, narrando a historia da cidade e a da religido.
Segundo o documento sobre a funcdo pastoral dos museus da pontificia

comissao, um museu eclesiastico tem varias funcées. Entre elas:

- a conservagdo das pecas, porque reune todas aquelas obras que,
por dificuldade de custddia, procedéncia desconhecida, alienacéo ou
destruicdo das estruturas a que pertenciam, degradacdo das
estruturas de proveniéncia, ou perigos diversos, ndo podem
permanecer no seu lugar de origem;

- a investigacdo sobre a historia da comunidade cristd, ja que na
ordenacdo do museu, na escolha das “pecas” e na sua estruturagao,
tem que reconstruir e descobrir a evolugdo temporal e territorial da
comunidade crista;

- evidenciar a comunidade histérica, dado que o museu histérico
deve representar, juntamente com outros vestigios do passado, a
“‘memoria estavel” da comunidade cristd e, ao mesmo tempo, a sua
“presenca ativa e atual”;

- 0 encontro com as expressdes culturais do territério, j& que a
conservagdo dos bens culturais deve abarcar uma dimenséo
“‘catolica”, isto é, ter em consideragdo todas as presengcas e
manifestacdes de um certo territério, na renovagdo do seu contexto
(PONTIFICIA COMISSAO PARA OS BENS CULTURAIS DA
IGREJA, 2018).

Essas funcbes postas, um museu religioso/eclesiastico assemelha-se muito a
um museu historico. No segundo caso, somos convidados a compreender o sagrado
por meio da arte, da beleza, pois ambos também s@o meios de evangelizagéo.

E o museu diocesano? Voltamos ao documento sobre museus da Pontificia

Comisséo para os Bens Culturais da Igreja (2018):

O museu diocesano, em particular, cumpre uma peculiar tarefa, ja
gue pbe em evidéncia a unidade e a organizacdo dos bens culturais
da Igreja particular. Nele deveria haver um inventario de todo o
patrimoénio histoérico-artistico da diocese. [...] E em analogia com os
“‘museus diocesanos”, hoje amplamente difundidos, surgiram os
‘museus paroquiais”, 0s “museus monasticos’, 0s “museus
conventuais”, “0os museus de institutos religiosos” (por exemplo, 0s
“‘museus missionarios”), os “museus das confrarias” e de outras
instituicdes eclesiasticas.

O museu diocesano evidencia a histdria do local em que esta juntamente com
a histéria da diocese. O museu diocesano de arte sacra de S&o Francisco do Sul

esta relacionado a histéria da Diocese de Joinville (& qual a igreja matriz pertence),
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mas em seu acervo se destaca a historia de Sdo Francisco do Sul e da sua
comunidade catolica. Talvez sua denominagdo poderia ser museu paroquial em vez
de diocesano, ou apenas de arte sacra.

Por muitos anos, os objetos religiosos que saiam de uso sumiram ou pararam
no lixo. Com 0s museus, eles passaram a pertencer a esses espacos como objetos
de colecdo e contemplacdo. Com o Concilio do Vaticano I, pensou-se na protecao
adequada a esses objetos e em como preservar seus valores e significados. Ocorre
no Museu Padre Antbnio Nébrega algo que ndo se vé em todos 0s museus
eclesiasticos: existe troca entre igreja e museu, e essa acéo é singular e inquietante
— assunto abordado a seguir, topico no qual podemos explorar melhor as relagdes,

0s imbricamentos e as tensdes entre 0s espacos da igreja matriz e do museu.

2.4 TENSOES E RELACOES ENTRE A IGREJA MATRIZ NOSSA SENHORA DA
GRACA E O MUSEU DIOCESANO DE ARTE SACRA PADRE ANTONIO
NOBREGA

Tanto igreja quanto museu séo patriménios materiais e imateriais da cidade
de S&o Francisco do Sul ndo apenas por serem tombados, mas pelo significado
atribuido a essa construcado pela comunidade, a importancia dela ao catolicismo
local, a histéria e a todas as lembrancas e crencas que desperta.

Por igreja e museu estarem num mesmo prédio arquitetdnico, supde-se que
sua relacdo seja boa, uma parceria que auxilia ambos os lugares e que ha troca de
conhecimento sobre a historia da igreja e dos objetos que a contam no museu.

Antes de apresentarmos essa relacdo, é preciso entender um pouco o que é
uma relagcédo social. Weber (apud COHN, 1979) classifica as rela¢gées sociais como
comunitarias e associativas. A primeira da-se quando a atitude na acdo social
repousa no sentimento subjetivo de pertencimento ao grupo por parte dos
participantes. Por sua vez, a segunda ocorre quando a atitude na acao social se
baseia em uma unido de interesses racionalmente motivados. Para o autor, trata-se
de uma rede de acbes sociais. Kergoat (2010) afirma que as relagdes sociais sao
consubstanciais e coextensivas, onde a consubstancialidade estad implicando na
forma de ler a realidade social, o entrecruzamento das rela¢des sociais, de maneira
reciproca, onde uma relacdo envolve a outra, realizam trocas e formam o campo

social.



107

Kergoat (2010) entende que “uma relagdo social € uma relagdo antagonica
entre dois grupos sociais, instaurada em torno de uma disputa de campos”. Trata-se
sempre de uma relacao conflituosa que opde grupos sociais em torno de disputas.
Faz-se preciso analisar o entrecruzamento dessas relacdes. Para Andrade (1996, p.
297), as relacdes sociais sao relacdes de poder que produzem espacos e corpos de
acordo com as préticas e os saberes dominantes. A autora ainda afirma que “néo é
possivel visualizar um processo social de apropriacdo e transformacdo se néo se
considerar, para além do objeto, os modos de uso” (ANDRADE, 1996, p. 296).
Uriarte (2014) defende que os espacos estdo sempre sendo feitos, pois sa um
conjunto de relagdes sociais que se formam numa materialidade, o espago n&o seria
uma coisa mas sim um conjunto de relacdes entre as coisas.

Nosso entrecruzamento social baseia-se em duas instituicées, a igreja matriz
e 0 museu de arte sacra. A igreja consiste em uma relagcdo comunitéria, e 0 museu,
associativa, se analisarmos conforme Weber (apud COHN, 1979). Se formos pelo
pensamento de Kergoat (2010), essa relacdo seria consubstancial, um
entrecruzamento das relaces em que igreja marcava o museu e se ajustava a ele,
bem como o museu era marcado pela igreja e ajustado a ela; teriamos reciprocidade
entre os locais. Como afirma Kergoat (2010), é preciso considerar os modos de
usos, as apropriacdes sociais para além do local, do objeto. Essas interacfes de
usos e apropriacdes advindas das relacbes geram significados aos espacos e as
pecas.

Os significados que séo atribuidos a esses espacos vém da convivéncia das
pessoas com 0s objetos. Segundo Eco (2013 apud BRITO, 2017, p. 41),

0 “sinal” torna-se um “significante” que ira adquirir um determinado
“significado”, conforme as interpretacfes do destinatario humano, as
quais, por sua vez, dependem do cddigo estabelecido. Justamente
por dizer respeito as interpretacbes do ser humano, o simbolo pode
apresentar mudancas e deformacdes nas suas relacdes com seus
significados. E a esse processo de constancia do simbolo
(significante) e mutabilidade do significado seria extremamente
arbitraria se ndo fosse inserido um determinado cédigo, o qual
estabelece que determinado significante diz respeito a determinado
significado.

O sinal € o objeto que se torna o significante para a populagéo, e esta lhe

atribui significado conforme o interpreta com base no codigo da igreja, do museu.
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O significado vem apenas pelo uso e pela interpretacdo das pessoas e, por
depender dessas interpretacdes, pode sofrer mudancas. Tomemos como exemplo a
igreja matriz e o museu de arte sacra. Alguns dos objetos antes utilizados pela igreja
e que estavam em desuso e guardados passaram a pertencer ao acervo do museu.
Enquanto esses objetos estavam aos cuidados dos responsaveis da igreja, eles
tinham uma funcéo e recebiam um significado por conta de um codigo religioso, até
qgue pararam de ser usados e foram guardados em baus, armarios, passando a la ter
um segundo uso. A partir do momento em que essas pecas passaram a pertencer
aos cuidados do museu, elas teoricamente receberam outros significados e a
pertencer ao codigo do museu, tornando-se acervo. Para os funcionérios do museu,
esses objetos ndo perderam seu valor sacro, mas passaram a ser parte do acervo,
parte do museu, estar sob sua guarda. Para alguns sujeitos da igreja, mesmo
estando no museu, 0s objetos ainda pertencem a igreja (mesmo que durante muitos
anos tenham ficado abandonados). Mesmo objeto, diversos significados, maneiras
diferentes de usos e apropriacdes.

O significado muda, o significante ndo; sao interpretacbes baseadas na

utilidade, no cotidiano. Segundo Lima (2011, p. 19),

na transmisséo e reproducao do significado cultural, os simbolos sao
agentes ativos. S8o eles que ordenam a vida social, recriando-a
continuamente, de tal forma que esta é uma dimensédo da cultura
material que n&o pode ser ignorada.
Esses significados ndo derivam simplesmente da sua producéo, mas
também do seu uso e da sua percepcao pelos outros (apud Hodder,
1995, p. 83-84); sado fluidos, variam de acordo com contextos
historicos particulares, sendo continuamente transformados. A
cultura material é produzida ndo por um sistema, mas por individuos
com escolhas ideologicamente determinadas.

Os significados ndo sao recebidos apenas na sua produg¢do, mas sim no uso, na

percepcdo, no contexto em que é utilizado, na cultura, pois o objeto material é
significativo pois ele recebeu significados de sujeitos.

A materialidade de um objeto pode ndo mudar ao longo dos anos, porém sua
imaterialidade pode ser reformulada constantemente. A imaterialidade é volatil, pois
depende das pessoas, desde seu criador, que a cria com um propésito, e 0 seu
usuario primario, que lhe institui um valor, até seu destino final, fazendo com que
distintas pessoas lhe empreguem outros significados. A interpretacdo e o0s
significados sé@o escolhas de uma pessoa, de um grupo. Brito (2017, p. 448-449)

afirma:
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A escolha dos simbolos pelas instituicBes, entretanto, nunca € uma
decisdo neutra. Ela esta ligada aos imaginarios que a instituicdo
suscita, considerando-se que a mesma faz através da relacdo entre
componentes funcionais e componentes imagindrios. E, como ja dito
antes, o imaginario necessita do simbdlico para existir.

Entre igreja e museu, foi escolha da igreja guardar os objetos para no futuro
montar um museu? N&o. Foi escolha de uma pessoa da comunidade que optou por
guardar tais objetos para que ndo se perdessem, pois para ela esses objetos tinham
significados, seus simbolos eram importantes e na sua visao retornariam a igreja,
receberiam novamente seu valor. Westphal (2012) afirma que s existe acesso ao
patriménio material ao se conhecer as teias das constru¢des simbdlicas. Kiko, ainda
jovem, conheceu essas teias e simbolos, pois pelos significados que ele atribuiu &
gue guardou os objetos e mobiliarios por décadas.

Entdo, se ndo fosse a iniciativa de Kiko, ndo teriamos museu? Teriamos
esses objetos histéricos e religiosos? A igreja iria continuar se desfazendo deles ou

foi apenas acéo de um padre? Nao sabemos. Segundo Westphal (2012, p. 40),

0 aspecto religioso, como € dito na linguagem da antropologia
cultural, é o valor simbdlico mais poderoso na construcdo da teia de
significados da existéncia humana. A partir dessa teia de significados
e de sentido, que é o religioso, as sociedades organizam a sua vida.
O ser humano precisa de sistemas de orienta¢cdes que ordenam o
seu comportamento.

Se o0 aspecto religioso é importante para a cultura, ndo pode ser esquecida.
Mudar o significado € comum, mas perder o significante ndo. Por isso, é de suma
importancia que igreja e museu trabalhnem em harmonia, em conjunto, como
parceiras, para ndo perder significantes, nem significados ou histéria, para manter o
patrimonio e fortalecer os espacos.

Mas essa relacdo ndo € tdo harmoniosa como se espera. Quem convive com
a igreja e com o0 museu percebe que ha algo entre os espacos; é possivel sentir uma
tensdo quase palpavel, algo que ndo se esperaria dos locais, pois aparentemente
ambos deveriam ter uma boa relacdo, uma parceria. Em vez disso, ha tenséo, uma
inquietude em ambos 0s espacos.

Na proposta deste trabalho, um dos objetivos visava verificar como se dava a

relacdo da igreja com 0 museu, quais eram o0s imbricamentos. Para tal, foram
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utilizadas a pesquisa de campo e as entrevistas orais com funcionarios dos dois
espacos. A pergunta era simples e foi a mesma para todos os envolvidos: como
vocé percebe a relacdo entre a igreja matriz e o museu diocesano de arte sacra?
Por meio dessa questdo, queriamos notar as relagdes sociais. Havia a hipotese de
que as respostas seriam parecidas; algo como “a relagdo é boa”, “ha parceria,
trocas”. Mas o que se obteve foi além. Das respostas, destacamos algumas.

Primeiramente, apresenta-se a resposta de um dos entrevistados, no qual
afirma que a relacdo entre os espacos € boa, pois 0 sujeito que visita a igreja, visita
muitas vezes 0 museu e iSso aproxima a igreja e o museu, tornando a relagéo entre
eles intima e proxima.

Segundo o0 ponto de vista de outro entrevistado, essa relacdo possui
dificuldades e que é preciso conscientizacdo por parte de algumas pessoas para
entender a dinamica de um museu, para perceberem que 0 espa¢o de um museu
ndo € uma loja, onde h& objetos expostos e que pode ser retirados a qualquer
momento.

Analisemos inicialmente essas duas respostas. Um aponta uma boa relacéo,
onde ndo apresenta as tensdes que se tem. Nao fala bem, nem mal; apenas que a
relacdo € proxima. Concordo que 0 museu e a igreja Sao proximos, mas proximos
fisicamente, por conta do espaco em que estdo, ndo em suas acbes nem em suas
relacfes. Pela segunda resposta, vé-se que essa relacdo é complicada, ja que ha
dificuldades de se entender a dindmica de um museu.

Entendemos que se determinado objeto estd no museu e tem um
responsavel, ndo teria problema solicitar o empréstimo de uma peca, com um
formulario formalizado, como ocorre em acervos, bibliotecas e até mesmo em
museus. Com uma acdo assim, haveria controle por parte dos funcionarios do
museu, sabendo onde e para quem estariam emprestando algum acervo, bem como
a pessoa que realizasse esse requerimento se responsabilizaria pelo cuidado e zelo
do mesmo. Essa atitude auxiliaria os espacos a melhorarem seu relacionamento.

Observa-se que h& uma preocupacado por parte do museologo pela perda de
controle dos seus objetos, de eles sumirem enquanto estdo sob sua guarda, algo
compreensivel por parte do responsavel de um museu e pelo histérico do local. A
pratica de solicitacdo dos objetos com formuléarios foi iniciada, mas ainda ndo se
tornou comum e é realizada com certa estranheza, mas ja se deu um primeiro passo

para aproximar igreja e museu.
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Podemos constatar nas falas dos entrevistados que o local de fala e sua
formacao refletem na sua visdo e no seu modo de pensar. Para o museologo, que
estudou sobre museus e que possui conhecimento sobre esses espacos e
principalmente acerca desse museu que estudamos, o lugar €& sagrado
simplesmente por ser um museu (além de todo o simbolismo que carrega). O
paroco, que estudou teologia, aprendeu sobre o sagrado e secularizagdo, entende
pelo mesmo motivo o fato de o museu ndo ser sagrado e de a igreja ainda poder
usar 0s objetos — estes foram ungidos e sdo santificados; por isso, sdo de uso da
igreja. Bem como, a visdo teolégica de Thyego, visdo juridica de Guilherme. E
importante destacar isso, pois a visdo de cada entrevistado parte do seu local de
formacdo, do local de fala de cada um, e cada um entende a partir de sua
perspectiva. Sao as disputas de poder nas relagdes sociais.

Essa dificultosa relacdo € perceptivel também no olhar de outros da
comunidade. Seguindo essa percepcdo das relacdes igreja e museu, percebe-se
gue had quem entenda que é positivo ter o museu, pois ele é quem preserva a
histéria, mas ha quem o veja como um 6rgao de preservacgao rigido que dificulta o
empréstimo do acervo, e por isso, h4 uma dificuldade em tornar essa relacdo mais
proxima.

Para alguns o problema é o museu, para outros, o problema € a igreja.
Observa-se que isto € um dos pontos que mais refletem nessa relacdo e distanciam
0s espacos: a falta de percepcao de que o museu ndo é um depdsito, mas sim um
local importante de salvaguarda, preservacao e que € um local aberto.

Se ndo ha impedimento no uso das pecas, qual é o problema entre os
espacos? Seria o fato de ter que solicitar o empréstimo a alguém? Ou seria porque
estdo usando esses objetos que deveriam estar em exposi¢cdo? Percebemos que
ndo ha problema por parte do museu em emprestar 0s objetos para uso na igreja
bem como a atual administracdo gosta de trazer o antigo nas celebracdes, se isso
nao € problema mas um ponto em comum, por que ainda existem essas tensfes?
Ambos séo locais de preservagdo e contam uma histéria. O que se observa é que
ambos os locais necessitam de alguns cuidados e regras para que nao se percam
esses objetos.

O que nos chama a atengdo, no entanto, é a fala de uma pessoa da
comunidade, onde afirma que essa relagdo esta bem abalada e que falta um pouco

a igreja entender o valor do museu, que este ndo é apenas um local de despesas,
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mas sim um lugar de guarda compartilhada onde a administragdo dos espacos
deveriam se entender melhor para melhorar os locais. A igreja ndo vé o potencial do
museu, 0 que juntos poderiam melhorar, 0 que 0 museu poderia trazer de positivo a
igreja.

A relacao esta abalada. Mas por qué? Por que essa relagdo ndo da certo? Os
dois lugares estdo num mesmo conjunto arquitetdnico, sem uma divisdo clara de
espaco e objetos (ja que se pode entrar no museu pela sacristia). Talvez um dos
problemas fosse que um vé os objetos como se eles estivessem apenas guardados
como se fosse um grande armario, um depdsito. Ou 0 outro, que quer que sua
exposicdo esteja completa e ndo quer que se retirem certos objetos de |a.

Se essas pegas passaram a pertencer ao museu, elas estdo numa listagem
de acervo e catalogadas, numa linha histérica de exposi¢do, pertencem ao museu, e
nao mais a igreja, por mais que esta possa solicitar o empréstimo. Esses objetos sao
a histoéria da igreja, ainda com significados do seu uso, mas agora se criaram outros
significados, outras interpretacdes, outras relagdes, novos usos.

E errado utilizar pecas do museu na igreja? NZo! Elas sdo sacras, nio
perderam sua sacralidade por estarem no museu e podem ser emprestadas para
uso da igreja. O museu também é um espaco de fé, de crenca, de valor para a
comunidade catdlica. Significa que os objetos ali ndo perderam seu primeiro valor,
apenas ganharam novos significados.

E importante que esse acervo siga tendo seu significado inicial: continuar
sendo usado pela igreja? Talvez, pois a comunidade catdlica quer algumas dessas
pecas no cotidiano da igreja, mas com a relagdo abalada entre os espacos é dificil.
O museu poderia até negar o empréstimo, jA que sabe que tem pecas que nao
foram devolvidas, mas eles estdo abertos a pratica; basta alguém da comunidade
pedir por meio do termo de empréstimo esse objeto, comprometendo-se a usa-lo de
forma correta e a devolvé-lo. Alguns problemas se resolveriam apenas com um
formulario.

Segundo a entrevista do senhor Clévis, “0 museu tem que ser vivo. A gente
tem que motivar as pessoas a usar o museu.” (SCHWARZ, 2017). Saber da histéria
da igreja deveria ser o basico por parte dos funcionarios do museu e da igreja. Os
dois lugares devem conhecer sua histéria, pois ambos escrevem a mesma. E
perceptivel que os espacos tém problemas, que seu relacionamento esta abalado.

Areas que deveriam se ajudar, serem parceiras, pois falam de uma memoria, de um
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local, ttm uma fenda entre si que sO sera fechada quando limites forem postos e o
respeito for mdtuo. E preciso lembrar que a histéria € viva, a memoria € viva, o
museu € Vvivo e a igreja é viva. Todos 0s espacos vivem, pois a comunidade catoélica
€ viva neles e é pensando nessas pessoas que se deve criar uma harmonia, um
espaco que ndo apenas sobrevive ao tempo, mas que vive com ele e por ele para
que se criem mais significados, novos usos e novas apropriacoes.

Durante a pesquisa de campo, na nave da igreja observando o dia a dia do
espaco, vé-se que ao chegar um turista ndo ha ninguém para passar uma
informacao sobre a igreja, ndo h4d um totem que fale sobre a histéria da igreja, sobre
a construgcdo, sobre a santa. Ndo ocorre um aprofundamento. Percebeu-se a
necessidade de ter alguém dentro da igreja que soubesse falar a respeito desses
temas, que guiasse as pessoas ao museu, ja que ndo existem grandes indicacdes
de que ali hA um museu que conta essa historia, tampouco ndo se tém informacdes
de como chegar até ele (ou indicacdo de que a entrada do museu é na lateral da
igreja).

Na pesquisa por meio dos formularios™ com os visitantes que adentravam na
igreja, vimos que muitos estavam interessados em saber sobre a construgéo da
igreja, a histéria, a santa padroeira. Dentro desse espac¢o, ndo h& ninguém que dé
essa informacgdo. Existe um guarda que cuida da igreja para que se evitem roubos,
mas esta ndo conhece sua histéria. Entdo, ndo tem como ajudar esses visitantes. Se
a igreja e o museu forem parceiros, em momentos com grande fluxo de turistas, o
museu poderia ceder um dos funcionarios para estar na igreja e explicar a histéria
do local, orientar e direcionar esses visitantes ao museu. Um ajudaria o outro e
ambos teriam melhorias. Todavia, muitos chegam, visitam a igreja, tiram fotos e
saem, sem saber a histdria e sobre a santa, que existe um museu que conta a
histéria do local. A visita acaba sendo apenas pela beleza e pela antiguidade do
espaco.

Neto (2009, p. 126 apud BRITO, 2017, p. 37) afirma que “o processo de
formacdo da significacdo, € um processo aberto e que se desenvolve numa Unica
dire¢do, na diregdo do significativo”. Pensar no objeto, na estrutura, no patrimoénio

envolvido deveria ser o foco a seguir, a estrada rumo ao significado para a

> Abordamos essa pesquisa exclusivamente no capitulo 4.
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comunidade se identificar, se reconhecer e neles se reinterpretar e ressignificar.

Andrade (1996) seguindo a perspectiva de Edward Hall diz:

O sistema cultural de producéo do espaco incide sobre os modos de
comportamento. Esta relacdo entre espacialidade e comportamento é
uma das primeiras formulagcbes do problema, envolvendo
descontinuidade entre discursos e praticas sociais: 0 que é dito nem
sempre corresponde aos indices espaciais do comportamento social
(ANDRADE, 1996, p. 302).

E possivel identificar essa descontinuidade de discurso nos espacos da igreja
e do museu. O discurso € um para o estrangeiro. Passa por verdade, que a relacéo
€ boa, porque vocé ndo percebe a questdo sem estar no dia a dia. Para os que
convivem ali e que ndo estdo baseados em discursos e sim em vivéncias, porém, €
visivel essa dificuldade de préatica, de troca, de relacdo. Mesmo tendo esses
conflitos, nas entrevistas orais realizadas com pessoas que trabalham tanto no
museu quanto na igreja, todos relataram que ndo ha por que separar a igreja e o
museu, que 0 museu esta bem instalado e este € uma extensédo da igreja. O museu
auxilia a igreja a conservar seu patrimonio, a guardar e proteger seus bens. Por isso,
essa relacdo é importante para os espacos. Para a comunidade, um auxilia o outro.
N&o ha problemas ter objetos no museu, isso € até bom, pois preserva a historia e a
memoria da igreja.

Os espacos divididos sédo enfraquecidos. Juntos seriam mais fortes e
poderiam melhorar o acolhimento na igreja, divulgar o museu e juntos crescer e
fortalecer a comunidade. Assim, criam picuinhas, desavencas. Talvez delimitar
fronteiras fosse uma primeira estratégia a se tomar para uma melhoria nos espacos,
além de preencher formularios e devolver os objetos nos prazos.

Podemos ter observado essas dificuldades entre os locais, mas ainda assim
ambos andam lado a lado e percebem que sdo importantes um para o outro e

principalmente para a memoria da comunidade religiosa de Séo Francisco do Sul.



3 PROFISSAO DA FE: PROFISSAO DE FE: APROPRIACOES E RELACOES DE

FE

O terceiro capitulo construiu-se em conjunto com aqueles que mantém o
patriménio vivo no tempo. Para Duby e Lardreau (1989), o tempo € um tecido, tecido
novo ou velho, em que h& buracos (acidentais ou n&o), buracos pelo uso ao longo
do tempo, ou simplesmente lacunas que existem, pois ha marcas que sao mais
duradouras que outras. A Igreja Matriz Nossa Senhora da Graca € um tecido que
sobrevive entre o tempo, a maresia, as rupturas e as escolhas.

Os caminhos que trouxeram a igreja a esses 353 anos e a mantiveram neles
foram opc¢des feitas por pessoas que preservaram a constru¢do, os costumes, 0s
usos desse patriménio, bem como apresentaram novos usos e praticas. Neste
capitulo essas acbes receberam nossa atencdo. Para chegar as apropriacdes da
igreja, as principais metodologias foram a observacéo de campo e a histéria oral'.
Duby e Lardreau (1989) afirmam que o trabalho do historiador das sociedades
compde-se exatamente da observacdo, um observar de muito perto, que reflete
sobre as palavras e 0s signos.

Para refletir sobre esses signos e palavras, optou-se por uma forma de
estudar esse objeto: a observacdo do campo. A descricdo do espaco e do cotidiano
€ necessaria para perceber 0s usos e as apropriacdes que a comunidade pratica.
Geertz (1989, p. 12-13) diz: “Deve atentar-se para o comportamento, e com
exatiddo, pois é através do fluxo do comportamento — ou, mais precisamente, da
acao social — que as formas culturais encontram articulagao”.

As observacfes desenvolvidas na Igreja Matriz Nossa Senhora da Graca
ocorreram por meio de levantamento de dados, de um mapeamento do cotidiano da
igreja, de observacdes de funcionamento, de frequentadores, de préaticas dentro do
local, de modos de vestir e agir. Essas observacdes deram-se entre os meses de
julho de 2017 a junho de 2018, em diferentes dias da semana, dias comuns,
feriados, festas religiosas, alta e baixa temporada, com e sem a visita de turistas
vindos dos barcos Principe e Pirata. Assim, obtiveram-se diferentes perspectivas do

mesmo patrimonio.

! Para poder aplicar essas metodologias, um projeto foi submetido ao Comité de Etica em Pesquisa,
via Plataforma Brasil, e somente apos a sua avaliagdo e aprovacao € que se iniciaram as pesquisas
de campo (Anexo C).
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Os relatos coletados com as observagdes juntaram-se com as informacgdes
adquiridas mediante a histéria oral. Hartog (2006) afirma que o patriménio é feito de
testemunhos e que ndo importa 0 seu tamanho, mas sim saber reconhecer a sua
autenticidade. As geracdes carregam a memaria vivida, fabricada e transmitida ao
longo dos anos, pois, como assegura Nora (1993), a memadria € sempre atual, um
eterno presente, estq no sentimento e ndo apenas nos detalhes, porém também no
esquecimento. Esse passado “eterno presente” € o que nos salta aos olhos e nos
faz ir além das observacdes, a questionar, a querer saber mais, a conhecer mais, a
interagir mais com essas memodrias, e isso nos leva direto a metodologia da historia

oral.

3.1 MEMORIAS QUE REZAM E LOUVAM

A Igreja Matriz Nossa Senhora da Graca tem sua fundacéo na rocha? e cal,
decorada com as memdérias da comunidade. Por isso, este trabalho foi feito ndo por
uma pessoa, mas por todos que passaram pela igreja e deixaram suas marcas.
Wirth (2003, p. 176) afirma que “a historiografia da religido ndo pode dispensar o
relato oral, o testemunho religioso, como fonte de investigagcéo historiografica”, pois
sao esses relatos que estao presentes no dia a dia da igreja, que a mantém ativa.

Para a construcdo desse capitulo, ndo se abandonaram os documentos
escritos, mas deu-se a oportunidade de ampliar as vozes e disseminar as memorias
da comunidade. Le Goff (2003, p. 53) afianca que a “oralidade e a escrita
coexistem”, e para a histéria essa coexisténcia € de suma importancia. Assim
também diz Veiga-Neto (2014, p. 66):

O que estou escrevendo aqui € o resultado de entrecruzamentos de
praticas que me atravessaram desde sempre e até o proprio
momento em que escrevo. Coisas lidas, escutadas, vivenciadas e

experimentadas por mim — coisas que ja estavam ai — se
ressignificam e continuam se ressignificando nesse processo de
entrecruzamentos.

Ser autor entrecruza-se com o eu fonte de memaria, com aqueles que cedem

suas experiéncias, suas lembrancas e criam memorias em conjunto. Com a

? Referéncia a passagem biblica de Sdo Mateus, capitulo 7, versiculo 24, sobre o homem que edifica
sua casa na rocha, além de relembrar o capitulo 2, que explica que a estrutura da igreja conta com a
rocha como grande parte de seu material.
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metodologia da histéria oral, os relatos dos “outros” permitem-nos “vivenciar a
experiéncia do outro” (ALBERTI, 2013, p. 19). O historiador aqui € interlocutor e
critico. Alberti (2013) explica que a entrevista de histéria oral concede em recuperar
0 que ndo encontramos nos documentos de outra natureza, além de conhecer
acontecimentos pouco evidenciados ou nunca contados, experiéncias pessoais,
memo©rias particulares.

Buscamos esses acontecimentos nao escritos, as experiéncias dos
individuos, com o/no espaco. Numa igreja tdo antiga quanto a que pesquisamos,
encontramos documentos de vérias tipologias, mas também falhas nesses arquivos,
buracos nesse periodo de tempo. Le Goff (2003) fala-nos que existem siléncios na
historiografia e que € precioso questionar as lacunas, 0s esquecimentos e 0s
espacos em branco. A igreja matriz, nos anos de 1960, teve um paroco que apos o
Concilio do Vaticano Il realizou interpretacdes errdbneas sobre um documento e
passou a jogar fora algumas pecas, mobiliarios.

E possivel pensar que essas lacunas possam surgir também do desgaste do
tempo, ja que Sao Francisco do Sul é uma cidade Umida e com muita maresia e
salinidade.

A entrevista por intermédio da metodologia da histéria oral, segundo Alberti
(2013), evidencia uma visédo do passado, onde procura-se compreender a sociedade
por meio do sujeito que a presenciou; analisar testemunhos e dar forma a esse
passado.

Captamos nas gravacdes resquicios de uma vida, momentos que afloram
conforme questionamos nossos entrevistados. De acordo com Bloch (2001), as
testemunhas podem enganar ou mentir, mas é preciso fazé-las falar, pois o trabalho
do historiador € fazer a critica com base nessas narracdes. Alberti (2013),
concordando com o autor, afirma que distorcer a realidade ou as falhas da memoria
nao sao mais algo negativo, mas sim um momento de questionar, de analisar. As
lembrancas narradas ndo sdo analisadas como certas ou erradas, verdades ou
mentiras, mas colocadas no contexto da comunidade religiosa e analisadas onde
elas preenchem lacunas, onde elas se cruzam, onde se distanciam. Esclarece
Certeau (2011) que a oralidade é um espaco essencial dentro de uma comunidade,
pois onde néo existe oralidade ndo existe comunicacgao.

Aquele que fala, que relata, comunica sua experiéncia na igreja e, assim,

precisa de um receptor que compreenda sua fala, pois, se ele fala de
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7

transubstanciacdo, liturgia, acodlito, ministro, € necessario alguém que o0
compreenda. O entrevistador deve conhecer coisas do cotidiano da comunidade que
estdo presentes na igreja para manter o dialogo. Conforme Alberti (2013, p. 31), na
“entrevista privilegia-se, € claro, a biografia e a memdéria do entrevistado”. Com isso,
a realizacdo das entrevistas para esta pesquisa deu destaque a conhecer o
entrevistado, utilizando a pesquisa biografica, pois o envolvimento da pessoa na
igreja costumeiramente esta imbricado com a sua histéria de vida.

Ao longo da pesquisa, foram entrevistadas oito pessoas, ja apresentadas na
introducdo deste trabalho. Nés as dividimos em duas categorias: as que trabalham
na igreja e no museu e as da comunidade.

Certeau (2011) diz que a conversacao esta em todo lugar, € ela que organiza
tudo, da familia a rua, a empresa. Ela esta fortemente presente numa igreja, num
local que se afirma pelas relacdes entre as pessoas e se mantém pela organizacédo
gue vem dessas trocas, dessa oralidade. A experiéncia de realizar as entrevistas no
espaco da igreja trouxe conhecimentos novos do local. Ouvir Dona Maria
apresentando os santos enquanto falava deles; o senhor Kiko, explicando sobre
Nossa Senhora da Gracga, os mobiliarios, as entradas “secretas” foram experiéncias
e aprendizados extras, que sO quem vivencia sabe. O senhor Ottinho, que foi
entrevistado em casa, também trouxe os objetos que remetiam as suas lembrancas,
como fotos, objetos antigos — um verdadeiro tour por sua casa e por sua memaria.
Todos o0s entrevistados deixaram que conhecéssemos suas lembrancas,
entrassemos na sua vida e compartilhassemos experiéncias.

As entrevistas tiveram algumas questbes-chave iguais para todos os
entrevistados, mas conforme seu envolvimento na comunidade tais perguntas se
diferenciavam. Por exemplo, a respeito dos que trabalham na comunidade, teve-se o
interesse de saber sobre como é trabalhar na igreja. Ao contrario, quanto a quem é
da comunidade, quis-se saber ndo sobre o trabalho, mas sobre a sua participacao e

presenca na igreja>.

3.2 LUGARES DE USOS E (RES)SIGNIFICADOS

® O roteiro com as guestdes encontra-se no Apéndice A.
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Na metade do século XIX, a regido de Sao Francisco do Sul recebeu
imigrantes de diferentes paises europeus. Segundo Farias (2000), esses imigrantes,
trouxeram com eles suas formas de viver e sua forte religiosidade, onde
enfrentavam as dificuldades da vida através da fé, juntamente a igreja.

A fé levava-os a buscar conforto, auxilio e a agradecer. Caminhos que tinham
como fim a igreja. Esse costume transpassou anos em S&o Francisco do Sul e ainda
€ praticado; a igreja continua sendo o local onde se pode professar sua fé. Para
Certeau (2011), perante a totalidade da cidade e de seus codigos, 0 sujeito cria
espacos de aconchego, itinerarios para seu uso. Onde o bairro é progressivamente
aprendido na repeticdo do usuério, até que ele exercer uma apropriagdo desse
espaco.

Na correria do cotidiano de uma cidade 0s sujeitos encontram na igreja esse
local de aconchego e conforto mencionado por Certeau (2011), um lugar deles, onde
seus usos fazem pertencer e o pertencimento faz o usuario se apropriar do espaco,
a chama-lo de seu, de “minha igreja”, “meu Senhor”. O local publico torna-se
individual, privado. Mesmo sendo um ponto de encontro comum, o lugar impde
algumas préticas; o sujeito necessita seguir algumas regras de comportamento que
alguns espacos imp6em. Certeau (1994) afirma que a cidade/o bairro também
distribui comportamentos segundo o lugar, como o de trabalho, o de lazer, o
escritorio, o cinema, a igreja.

Aqui temos o exemplo de uma igreja, um lugar com regras definidas,
comportamentos e procedimentos proprios, passados de geracdo em geracao,
conhecidos pelos que compartiliham da mesma crenca. Apesar dessas acoes
estabelecidas, os praticantes apropriam-se do espaco e fazem uso dele de maneiras
menos “ortodoxas”, mais peculiares, mais caracterizadas consigo mesmos.

Para Certeau (2011, p. 205), “a diversidade dos lugares e das aparéncias
nem se compara a multiplicidade das funcdes e das praticas [...] que o espaco
privado” pode ter. A Igreja Matriz Nossa Senhora da Gracga, por exemplo, € uma
igreja historica, e sua funcéo principal € ser um espaco de oragdo, com missas e
confissdes, mas também consiste em um local que conta com um museu e uma
secretaria na sua arquitetura, que recebe a comunidade, os turistas, as escolas,
feirinhas, entre tantas outras praticas. Podemos ir até 14 para rezar, e também para
tirar uma foto, realizar um sacramento, dar uma aula. Suas fun¢des sdo mdltiplas e

suas praticas dependem das intencdes dos usuarios. Certeau (1994) afirma que o
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‘espago é um lugar praticado”, dentro e fora dos limites impostos pelo local, mas
essa producéo da prética do lugar constitui um sistema de signos.

Os signos sdo emitidos da Igreja — aqui falamos de Igreja Catdlica — e sao
recebidos pelos seus usuarios, que ja possuem conhecimento prévio para
reconhecer esses simbolos; as préticas fazem com que aprendamos e
reconhegamos esses signos. Westphal (2012, p. 40) afirma que “o aspecto religioso,
como é dito na linguagem da antropologia cultural, € o valor simbdlico mais
poderoso na construcao da teia de significados da existéncia humana”.

Dos signos religiosos da Igreja Catdlica, a missa, a transubstanciacdo, a
peregrinagdo e 0s sacramentos sdo 0s mais significativos para o praticante; trata-se

de modelos simbdlicos, conforme Geertz (1989). Wirth (2003, p. 172) afianca:

Estudar a religido, entdo, s6 seria possivel quando a investigacao
tem como objeto a concreticidade do evento simbdlico que
caracteriza toda experiéncia religiosa com algo realmente vivido pelo
sujeito religioso e que como tal é performador de suas atitudes e do
seu ser no mundo.

A experiéncia religiosa esta impregnada da vida desse sujeito. Certeau (2011)

afirma que a vida cotidiana é estruturada ao menos em duas partes:

1. os comportamentos, cujo sistema se torna visivel no espago social
da rua e que se traduz pelo vestuario, pela aplicagdo mais ou menos
estrita dos codigos de cortesia (saudacdes, palavras “amistosas”,
pedido de “noticias”), o ritmo do andar, 0 modo como se evita ou ao
contrario se valoriza este ou aquele espaco publico. 2. os beneficios
simbdlicos que se espera obter pela maneira de se portar no espaco
do bairro: [...] O bairro aparece assim como o lugar onde se
manifesta um “engajamento” social ou, noutros termos: uma arte de
conviver com parceiros (vizinhos, comerciantes) que estéo ligados a
vocé pelo fato concreto, mas essencial, da proximidade e da
repeticdo (CERTEAU, 2011, p. 38-39).

Nessa estrutura de vida cotidiana o sujeito se molda ao modelo de
comportamento, vestimentas e acbes que determinado espaco lhe impde. Por
exemplo, para ir a praia no verdo, ele ndo vai agasalhado nem de ténis, mas com
roupa de banho e chinelos, bem como para ir ao trabalho, ele ndo vai de biquini ou
de sunga, mas sim com uma vestimenta aceitavel e pré-aceita pelo local, como um

uniforme, uma roupa social. Sdo os codigos compartilhados entre 0s sujeitos
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praticantes do local, as trocas de saberes, um conhecimento adquirido do pai, dos
avos, mas que so é reconhecido por quem possui 0S mesmos signos.

Como ja visto, a igreja matriz recebeu ao longo dos anos diversos usos e
apropriacdes sobre seu espaco. Ela é uma igreja que contém um museu e uma
secretaria em sua arquitetura principal. Consiste em um lugar histérico, que carrega
consigo a histéria de si e da cidade. Por essa importancia historica, € um ponto
turistico de Sao Francisco do Sul. Certeau (1994, p. 87-88) diz:

Essas operagbes de emprego — ou melhor, de reemprego — se
multiplicam com a extensao dos fendbmenos de aculturacdo, ou seja,
com os deslocamentos que substituem maneiras ou “métodos” de
transitar pela identificacdo com o lugar. Isso ndo impede que
correspondam a uma arte muito antiga de “fazer com”, gosto de dar-
Ihes o nome de usos.

Os usos da Igreja Matriz Nossa Senhora da Graca por aqueles que trabalham
e fazem parte da comunidade sdo abordados neste capitulo. Por isso, ndo nos
interessamos pelos ritos religiosos em si, pelos santos, pelo prédio da igreja, mas
sim pelas pessoas que fazem a igreja, que estdo em contato com a igreja e que séo
a “engrenagem” dessa “maquina”, na “visualizacao da pluralidade das relacfes com
o sagrado, seus coédigos de sentido, suas redes de significado, e suas constantes
reelaboracbes, nos espacos cotidianos e vivéncias dos sujeitos da experiéncia
religiosa” (WIRTH, 2003, p. 178).

A partir deste ponto o capitulo se subdivide entre aqueles que trabalham
oficialmente na igreja, na secretaria, na zeladoria e no museu, para analisarmos
suas praticas dentro do espaco e como seu trabalho se diferencia do trabalho
realizado em outro local. A segunda parte € dedicada aos usos e as praticas da
comunidade, pessoas que muitas vezes sdo voluntarios na igreja e que estdo
frequentemente ali. Observamos, entdo, o “emprego e reemprego” desse patrimonio

histérico.
3.3 DO TRABALHO A FE
A Igreja Matriz Nossa Senhora da Graca funciona das 8 horas da manha as

17 horas e 30 minutos da tarde. Nesse periodo ela fica com a porta central e as

portas laterais abertas para quem quiser entrar. A secretaria abre primeiro, pois sao
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seus funciondrios os responsaveis por abrir a igreja (da secretaria, temos acesso ao
interior da edificac@o), e apds a chegada do guarda a igreja esta pronta para receber
a comunidade e os turistas.

Por ser uma igreja antiga e ter diversos objetos de valor expostos e de facil
acesso para roubo, a igreja conta com um guarda todos os dias da semana,
condicao para que fique aberta. De segunda-feira a sexta-feira, € uma mulher quem
fica de vigia. Fins de semana e feriados € um homem. Ambos sdo de uma empresa
terceirizada e mantidos pela prefeitura. Eles estéo ali todo o tempo em que a igreja
esta aberta. O espaco conta com dois funcionarios na secretaria e uma zeladora.
Com isso, oficialmente, temos trés funcionarios fixos na igreja (sem contar 0s
padres, os que sdo mantidos pela prefeitura e os voluntarios).

O Museu Diocesano de Arte Sacra Padre Antonio Nobrega abre as 9 horas da
manha e fecha as 17 horas e 30 minutos, juntamente com a igreja. O local conta
com funcionérios préprios, que pertencem a folha de pagamento da prefeitura.

Em ambos os locais, os funcionarios cuidam o tom de voz que usam, O
palavreado, a forma de andar, o vestuario, pois como tanto secretaria quanto museu
estdo no espaco da igreja, e, como o local é compartilhado, pode-se ouvir 0 que se
conversa nha secretaria da igreja. Ao andar na parte superior da igreja, onde se
encontra a exposi¢cao do museu, € preciso calma e delicadeza, pois um passo forte e
pesado pode ser sentido no andar de baixo, no espaco da secretaria. Mas nos dois
locais é tranquilo de se trabalhar. HA movimentos em alguns horérios e dias, como
nos dias em que os padres fazem atendimento, ou quando o museu recebe um
grupo para visita. No geral, de qualquer forma, sdo espacos calmos e que tentam
manter da melhor forma possivel uma boa relacao.

Num quadro geral, por haver diversas pessoas trabalhando nesses espacos,
0S USOsS e as apropriacOes de tais espagos por essas pessoas nos interessam, pois
sdo elas que mantém esse patriménio em funcionamento. Primeiramente, porém,
faz-se necessario entender o que compreendemos como trabalho. Segundo Silva e
Silva no Dicionario de conceitos historicos, trabalho, “dizem os filosofos, esta
associado ao esforgo para se atingir um fim, esforgo esse fisico e espiritual. [...] O
trabalho é tanto o esforgo quanto o resultado desse esforgo” (SILVA; SILVA, 2009, p.
400). Segundo os autores, cada época, cada civilizacdo conceitua de uma maneira a

palavra “trabalho”
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A sociedade contemporénea entende o trabalho como uma categoria
Gnica, um tipo unificado de conduta: € uma atividade regulamentada
gue visa produzir valores Uteis ao grupo. A sociedade de mercado,
em que todos os valores Uteis sdo os criados para o mercado, unifica
a percepcédo de todas as tarefas produtivas como trabalho (SILVA;
SILVA, 2009, p. 401).

b

Remetemos também trabalho & troca, a servico versus pagamento, a
remuneracéo, a dinheiro, a bens, & maquina que da forca ao capitalismo®. Silva e
Silva (2009) afirmam que, para compreender o trabalho € preciso buscar sua
multiplicidade histérica nas diferentes sociedades, buscando entender como o
trabalho é vivido e sentido por aqueles que o executam.

Com essa questdo de Silva e Silva (2009) em mente, buscamos apreender
como as pessoas que trabalham numa igreja, num museu religioso, nhum espago
sagrado se sentem. H4A mudancas de comportamento, atitudes, fé, se trabalhassem
como secretérias, diaristas, em lojas, casas, empresas comuns? Qual é a percepcao
desse sujeito que trabalha e tira seu sustento dali a respeito de seu local de
trabalho?

Talvez o exemplo da secretaria da igreja nos ajude a refletir sobre esses
guestionamentos levantados. A jovem, além de trabalhar na secretaria, envolve-se
ativamente na comunidade, mas nao quis participar das entrevistas orais por
guestBes pessoais, e ndo se sentia preparada. Mas a jovem em questao foi uma
grande fonte para a pesquisa e estava disposta a colaborar informalmente.

Nas observacdes realizadas acerca do cotidiano da igreja, foi possivel
perceber que a secretaria nunca usava o uniforme de verdao que a Mitra disponibiliza
(vestido e bermuda até o joelho); sempre estava de calca. Questionei-a 0 porqué, ja
que o local ndo tem ar-condicionado, apenas um ventilador simples. Segundo ela,
por a secretaria estar no espaco da igreja, ali também € um lugar sagrado e, se a
secretaria estiver com pouco movimento, ela tira uns minutos para rezar o terco e
nao se sente bem adentrando na igreja de vestido ou bermuda, nédo importa o calor.
Trabalhar ali significa ir a igreja todos os dias.

Melo e Karnal (2017, p. 54) afirmam que “transformar a experiéncia cotidiana
numa experiéncia prazerosa, frutuosa, € o desafio de todo discurso religioso”. A

mulher trabalha todos os dias como secretaria, porém a fé e o local em que trabalha

4 Capitalismo aqui compreendemos como sistema econémico e social.
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alteram seu cotidiano, pois influenciam sua maneira de se portar, de se vestir. Ela
faz do seu cotidiano uma pratica prazerosa e de fé.

Assim, o local de trabalho € local de fé, e Melo e Karnal (2017, p. 42) afirmam
que a “fé é uma entrega. Para muitas pessoas € um habito: sempre foram a igreja.
Para outras € um conforto. Para alguns € uma profissdo. Porém, fé é entrega e, para
a entrega deve existir uma disposic¢ao interior”. Talvez a fé esteja imbricada nessa
mulher, mas essa fé influencia decisbes e modos de realizar o trabalho? A entrega
do sujeito, como religioso, com sua fé, apropria-se da igreja de uma forma, mas e
quando essa fé esta imbricada no trabalho? Segundo Thyego, formado em Teologia
pelo Centro Universitario — Catolica de Santa Catarina, tesoureiro da igreja e auxiliar
na secretaria no atendimento a comunidade, a fé ajuda a compreender o outro. Ao
guestionarmos Thyego sobre como € trabalhar num espaco religioso e sobre a

diferencga de trabalhar em outro local exercendo o mesmo oficio, ele explica:

E realmente é um desafio, porque na secretaria passa diversas pessoas que
muitas vezes tdo angustiadas, tdo preocupadas, e... Alegres também né,
buscando uma resposta, entdo a gente tem que..., é..., estar mais aberto do que
em qualquer outro lugar, porque tu trabalha muitas vezes com o sentimento das
pessoas, e as vezes ela td com problema e as vezes a gente tenta resolver, a
gente as vezes... Podemos causar mais problema, mais constrangimento, entdo
€ uma situacdo as vezes delicada, entdo... Ter um lado espiritual, de ter um
momento de oracdo, um momento de encontro pra poder ta trabalhando nesse
local (OLIVEIRA, 2017).

Ter esse contato espiritual, de fé, antes, ao longo ou depois do expediente faz
com que Thyego se sinta mais preparado emocionalmente para atender alguém que

by

vai a igreja angustiado, precisando de ajuda, orientacdo. Aqui, a fé novamente

influencia a forma de trabalhar. Segundo Geertz (1989, p. 77),

Como a religido ancora o poder de nossos recursos simbolicos para
a formulacdo de ideias analiticas, de um lado, na concepcédo
autoritaria da forma total da realidade, da mesma forma ela ancora,
no outro lado, o poder dos nossos recursos, também simbdlicos, de
expressar emocfes — disposicBes, sentimentos, paixdes, afeicdes,
sensacbes — numa concepcao similar de seu teor difuso, seu tom e
temperamento inerente. Para aqueles capazes de adota-los, e
enquanto forem capazes de adota-los, os simbolos religiosos
oferecem uma garantia cOsmica ndo apenas para sua capacidade de
compreender o mundo, mas também para que, compreendendo-o,
deem precisdo a seu sentimento uma definicdo as suas emocdes
gue lhes permita suporta-lo, fortuna ou alegremente, implacavel ou
cavalheirescamente.
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Constatamos que a religido ancorou aos dois funcionarios da secretaria, mas
vemos também a ancoragem da religido em outra pessoa. Maria do Carmo é
zeladora da igreja e comeca a trabalhar na limpeza as 7 horas e 30 minutos. Ela
inicia seu trabalho antes de todos os outros funcionérios. Possui a chave de uma
porta lateral que da acesso a sacristia e por ali comec¢a o0 seu dia. Ao questiona-la

sobre como € seu trabalho na igreja e como ela se sente ali, ela respondeu:

Desde que eu vim trabalhar aqui, eu senti que a minha vida e da minha familia
mudou. Acho que até de eu conseguir trazer de volta alguns irméos pra igreja,
gue as vezes eu achava umas coisas que ndo era bem certo de fazer, meus
irmaos mais jovens tavam bebendo... Entdo quando eu vim trabalhar aqui, eu
consegui trazer eles de volta. Meus pais ja estavam um pouco mais velhos né.
Assim, entdo meu pai vinha, mas nao vinha tanto. Minha mae vinha muito. Entéo
a partir de que eu vim trabalhar aqui, eu consegui trazer eles de volta. Entdo pra
mim isso € uma coisa muito boa, uma paz assim, sabe. Entdo, acima de tudo
familia, convivéncia melhor, né. Assim, dentro da casa meus irm&os comecgaram
a vir, as minhas cunhadas traziam os maridos né. Meus irméos trouxeram as
esposas. Entdo sinto que melhorou muito assim, sabe, ficou muito bom. Até
mesmo nas reunifes familiares assim, durante o almogo poder fazer uma
oracao, assim conversar, entdo melhorou muito (PASSOS, 2017).

E perceptivel notar qu&o positivo foi o trabalho na igreja para sua vida pessoal
e quanto isso influenciou na sua casa, sua familia. Em entrevista, Maria do Carmo

ainda afirmou que procura ajudar como pode:

N&o participo diretamente [de alguma pastoral], mas participo indiretamente
[risadas], porque sempre tem muita coisa pra gente fazer né. Ajudar as vezes
com as criangas, ajudar a arrecadar o alimento, fazer as cestas. Entdo a gente
tem bastante coisas pra gente fazer aqui dentro da igreja, muita coisa, muita
coisa [risadas] (PASSOS, 2017).

Apesar de nao participar do movimento que a contratou para o trabalho, Maria
do Carmo realiza de bom gosto outras atividades. Perguntamos a ela a diferenca

entre trabalhar na igreja e em casa de familia. Ela disse que € muito grande:

Porque aqui dentro as pessoas te respeitam, as pessoas vém conversar contigo,
sabe... Elas querem saber se as coisas, se as obras da igreja, elas querem
saber assim sobre Deus, como vocé se sente aqui dentro. J& me perguntaram:
“Ah, que imagem é essa, como € assim, tal”. A diferenca € muito grande, porque
aqui vocé é respeitado, e eu sinto em dizer que a ultima casa que eu trabalhei eu
ndo tinha isso, [...]. Aqui, se as pessoas querem alguma coisa, elas: “Maria, vocé

)k,

pode fazer isso aqui?”, “a hora que tu puder, se tu quiser”. E assim, entdo nao
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vem: “Ah, vai e faz”, como antes. [...] Muito [melhor trabalhar na igreja], € muita
paz, sabe. Muito bom, e aqui eu trabalho muito com o que eu gosto, com flores,
sabe, cuidar, botar. Eu fiz o jardim ali fora. Entdo, € muito bom. A minha vida
mudou 100% desde que eu vim trabalhar aqui. Muito bom, e as amizades aqui
que vocé faz [risadas] (PASSOS, 2017).

Ao longo da entrevista, Maria do Carmo demonstra o quanto a fé e a religido
com que teve mais contato a partir do momento que comecou a trabalhar na igreja
influenciaram na sua familia, na sua vida. Segundo ela, o respeito recebido ali faz
muita diferenca. A fé aproximou a familia e deu valor a pessoa dela. Berger (1985, p.
63) afirma que para uma pessoa existir num universo religioso significa existir no
contexto social.

Maria do Carmo saiu do anonimato, de uma casa, onde ndo se sentia
respeitada para um mundo religioso, onde ela encontrou respeito e valores que pode
transportar para a sua casa. Ao comecar a trabalhar na igreja, ela conseguiu ser
vista, cresceu interna e individualmente, mas também como membro de uma familia
e de um grupo que trabalha num mesmo local. Isso foi proporcionado pelo espago
em que trabalha.

Giovanni € o musedlogo do Museu de Arte Sacra e esteve na constituicdo do
espaco desde seu projeto, auxiliando como voluntario, estagiario e hoje é
concursado pela prefeitura. Podem-se perceber o apreco, o cuidado e o carinho com
gue ele cuida do museu. Em observacdes e conversas realizadas no local com os
funcionérios, ele deixou claro que para trabalhar num local como aquele, um museu
sacro, faz-se preciso ter minimamente uma aproximacdo com a igreja catélica, uma
fé conforme dogmas da igreja, pois alguém de outras denominacdes/outras
religiosidades poderia ndo se sentir bem em trabalhar com coisas tdo especificas
guanto as de uma religido crista.

Certeau (2011, p. 338) afirma que “uma cidade respira quando nela existem
lugares de palavra, pouco importa sua funcgéo oficial — o café da esquina, a praca do
mercado, a fila de espera nos correios, a banca do jornaleiro, o portdo da escola na
hora da saida”, ou, como no nosso caso, uma igreja, um museu. Esses locais séo de
adoracdo, mas se transformam, agregam outras funcdes, sdo reempregados. O
patriménio restaurado € uma igreja, porque as pessoas fazem a igreja; se nao,
poderia ser apenas um museu, um prédio antigo abandonado, ou qualquer outra
coisa. Sdo os frequentadores que fazem o local, sdo eles que o mantém, que dao a

caracteristica.
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Segundo Certeau (2011, p. 196), “por seu préprio movimento, a economia da
restauracdo tende a separar dos lugares aqueles que la vivem. A restauragdo dos
objetos vem acompanhada de uma desapropriacdo dos sujeitos”. Essa afirmacéo
encontra-se com o exemplo dado pelo Padre Mario, paroco da paréquia® e também
reitor do santuario, que € a comunidade matriz. A igreja sofre com esse movimento
de restauracao e sente a desapropriagao ao redor, pois 0 entorno reflete o cotidiano
da igreja. Observamos isso na entrevista quando Padre Mario contou que, apds o
fechamento de diversos comércios e bancos, houve o empobrecimento do centro
historico, pois se tém dificuldades de morar em um imovel tombado e de manté-lo, e
isso afasta as pessoas. Atualmente, grande parte dos frequentadores da igreja é
idosa, uma “comunidade envelhecida” (WOJCIECHOSKI, 2017), o que nao é
exclusivo de S&o Francisco do Sul, mas um problema que toda a Igreja Catdlica esta
enfrentando, n&o se tem muitos jovens e criangas na comunidade.

Como dito anteriormente, sdo as pessoas que fazem a igreja. Sao o0s sujeitos
que abrem o local, que limpam, que conservam, que mantém suas estruturas
minimas para funcionamento. S&o eles que, fazendo a igreja funcionar, permitem
que a comunidade esteja presente para auxiliar nessa manutencdo. E necessario
ouvir o patriménio. Se a igreja precisa de reparos, de restauracao, ela demonstrara
isso, e funcionarios e comunidade devem trabalhar para juntos manter esse local.
Caso contrario, acontecera como se deu com algumas casas da regido, como 0
correio, o INSS, o banco: atualmente apenas mais um prédio abandonado no centro
histérico de S&o Francisco do Sul em que, um dia, foi uma igreja. Sem as pessoas
para se apropriar do local, para dar-lhe uso e uma fungdo, empregar e reempregar
esse local, este morre, perde sua funcdo e se torna apenas mais um. Por isso, é
importante dar valor aqueles que vivem o local e trabalham nele, pois eles ndo o

deixam morrer; eles fazem com que a comunidade viva e sobreviva.

3.4 GUARDAI OS DOMINGOS E FESTAS DE GUARDA®

O terceiro mandamento da lei de Deus é sobre a relagdo homem e igreja.

Aqui Deus determina que seu povo guarde os domingos/sabados e os dias santos

> A paréquia é composta de 20 comunidades.
® Referéncia ao terceiro mandamento da Igreja Catolica.
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para o descanso e ir & missa. No livio de Exodo (20:8-11), Deus chama-nos a
atencao para lembrar-nos de santificar o dia de sdbado:

Trabalharas durante seis dias, e faras toda a tua obra. Mas no sétimo
dia, que é um repouso em honra do Senhor, teu Deus, ndo faras
trabalho algum, nem tu, nem teu filho, nem tua filha, nem teu servo,
nem tua serva, nem teu animal, nem o estrangeiro que esta dentro
de teus muros. Porque em seis dias 0 Senhor fez o céu, a terra, o
mar e tudo o que contém, e repousou no sétimo dia; e por iSso 0
Senhor abengoou o dia de sabado e o consagrou (Exodo, 20, 09).

Anteriormente falamos dos que trabalham, agora tratamos daqueles que tém
na igreja um reflgio, um local além da casa e do trabalho.
A religido sempre esteve envolvida na organizacdo da sociedade, como

mostra o livro do Exodo. Segundo Pereira e Christoffoli (2013, p. 89):

Caio Prado Junior (1977) indica que por todo o periodo Colonial as
necessidades espirituais e as exigéncias da vida civil eram colocadas
num mesmo plano de importancia para os cidadaos, porque o
cotidiano era marcado por acontecimentos de cunho religioso: o
nascimento pelo batismo, o casamento se fazia diante da autoridade
clerical, bem como o divércio.

A religido marcava do nascer ao morrer todo o cotidiano, influenciava a
sociedade e dava diretrizes para a cultura. Geertz (1989) afirma que a vida cotidiana
€ em si mesmo um produto cultural. Para Berger (1985), a sociedade ocupa um
espaco privilegiado na cultura, pois o0 homem é um animal social, que sempre vive
em coletividade. A Igreja proporciona uma forma de coletividade, uma oportunidade
para o ser social de pertencer a um grupo. O pertencer ao grupo coloca-o e
identifica-o nesse grupo como: catdlico, adventista, protestante etc., além de fazé-lo
seguir parametros culturais.

De acordo com Bonjardim e Almeida (2018), a Igreja Catdlica, ocupa-se do
espaco para que nao ocorra um afastamento de identidade, para que o espaco
apropriado mantenha-se territorio religioso catolico. Certeau (2011) assegura que a
coletividade é um lugar social onde o usuario se reconhece e, concede uma parte de
si mesmo ao outro. A identificagdo, o reconhecimento, o pertencimento a um mesmo
grupo gera a troca; um pouco do grupo esta no individuo e do individuo no grupo. No

NOSSO caso, um pouco da igreja esta no sujeito e um pouco do sujeito esta na igreja.
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O compartilhamento cultural, a interacéo social e esse reconhecimento fazem
com que o grupo se solidifique ao longo dos anos e dos momentos que constroem e
vivenciam juntos. Criam-se lacos e memorias da comunidade. Para Santos et al.
(2004, p. 244): “A memoria de uma comunidade é construida no dia a dia por acdes
concretas ou imaginarias, umas planejadas, outras circunstancias que se incorporam
total ou parcialmente num legado para as geracgoes futuras”.

As acoes religiosas que se constroem e sdo carregadas pela memoria fazem
com que percebamos como somos predispostos a ter uma religiosidade e a agir
segundo ela. Geertz (1989) afirma que as razdes nédo séo atos, nem sentimentos,
mais inclinagcbes para realizar definidos tipos de atos ou tipos de sentimentos. Ele
ainda continua: “Ser devoto ndo € estar praticando algum ato de devocao, mas ser
capaz de pratica-lo” (GEERTZ, 1989, p. 70). Ou seja, ser disposto a viver conforme
determinadas regras, preceitos, sabendo os limites e modelos predispostos,
aceitando e vivendo em conformidade com eles.

Dispor de determinadas praticas e sentimentos faz com que haja identificacao
entre seus pares, que seguindo determinada fé tenham delimitacdo do modo de
vida, das tradicdes, das praticas, de como viver em comunidade. Segundo
Bonjardim e Almeida (2018):

O homem religioso imprime no espago sua marca € se
reconhece/identifica em espagcos que contém estes simbolos,
diferenciando o espaco de outros sem identidade. A representacao
para Durkheim (2008) é o simbdlico da sociedade, do coletivo.
Segundo o autor a idéia de religido é inseparavel da idéia de
comunidade religiosa, pois € a comunidade que representa sua
religido de acordo com sua cultura. As crencas propriamente
religiosas sdo sempre comuns a determinada coletividade. Nelas, o
individuo abre méo, as vezes, da sua propria liberdade para aderir as
praticas e ritos coletivos e solidarios, cujo objetivo final € receber, em
troca, certa organizacao da realidade.

Por isso o pensar a partir dos individuos que fazem o cotidiano da igreja, que
compartilham da fé, da memdéria, que constroem cotidianamente o ser igreja e a
comunidade religiosa. Afianca Wirth (2003), que a memoaria do sagrado ndo € aquela
da vida dos deuses, mas sim, o percurso dos portadores dessas memorias, do

cotidiano vivido na experiéncia religiosa.
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Por essa razao, temos a consciéncia da necessidade de conhecer esse ser
que faz a comunidade catélica francisquense, que trabalhou, que construiu, que

esteve e que esta presente no seio da igreja. Nolasco (2010, p. 121) afirma:

A religido [...] foi utilizada ora como definidora de identidades (a
aproximacdo e redefinicho de representacbes), ora como
mantenedora de tradicbes culturais, ou mesmo formas de
sobrevivéncia, resisténcia, um abrandamento do processo de
dominacao colonial, elemento na busca de status e ascensao social,
auxilio material e benesses espirituais.

A Igreja Matriz Nossa Senhora da Graca, desde sua primeira construcao, teve
auxilio da comunidade para a sua edificacdo. Primeiramente foi sua capela que
contou com mao de obra dos imigrantes que por aqui aportaram apos a tempestade
sofrida em alto-mar embarcados no La Concepcion.

Foi entdo que ali se erigiu a primeira capela, com a ajuda dos que estavam na
embarcacao. As demais construcdes que sabemos que deram forma a igreja matriz
também contaram com a ajuda da populacdo, desde a arrecadacdo de impostos
para a reforma até a mao de obra. Segundo Bastos (2009, p. 36), “os leigos
participavam ativamente das fabricas [construcdo] de igrejas paroquiais e capelas,
comovidos pela devocdo e persuadidos da promessa de uma salvagao
misericordiosa”. De acordo com Pereira (1984), em algumas reformas a igreja
contou com o trabalho do povo, dos milicianos e escravos, além dos mestres
pedreiros que davam o direcionamento para melhor realizar a obra. Choay (2010
apud SALA, 2014, p. 1587) esclarece:

Os locais de culto religioso seriam testemunhos de um passado
secular, construindo através da acumulacdo de vestigios e
conquistas, uma imagem da identidade humana. Nas palavras de
Pierre Nora, sdo marcos testemunhais de outros tempos, ‘sinais de
reconhecimento e de pertencimento de grupo numa sociedade’.

Como edificagdo, a igreja matriz carrega as marcas do passado e das
pessoas que a ergueram, que a construiram, que orgulham a comunidade catélica,
gue incitam a preservar seu passado, sua histéria, sua memoaria. Segundo Kiko, “as
igrejas antigas, elas sdo aconchegantes, e um espaco assim é um convite a oracao”
(LIMA, 2017). Sdo esses marcos que fazem os sujeitos se reconhecerem na

comunidade e pertencerem a ela.
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Segundo Berger (1985, p. 56), “a religido serviu para integrar estas realidades
[sagradas] na realidade da vida cotidiana, as vezes (contrastando com 0 Nnosso
enfoque moderno) consignando-lhes um status cognoscitivo mais alto”. O cotidiano
da igreja na atualidade ndo se distancia muito do seu passado; ainda precisa da
ajuda da comunidade para as restauracoes e para o seu funcionamento. A Figura 21
mostra que no ano de 2017 a igreja iniciou uma campanha de arrecadacdo de
dinheiro para a restauracdo da pintura e do relégio da torre. Como em seu passado,
a comunidade auxiliou na arrecadacdo de fundos, mas sabe-se que apenas essas
trés restauragbes previstas ndo bastam para deixar a igreja sem problemas e
restaurada, j& que ela ainda conta com goteiras e seu piso em taco de madeira esta

descolado.

Figura 21 — Campanha de arrecadacéo ocorrida em 2017
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Fonte: primaria, acervo pessoal da autora

A comunidade catolica do centro historico de Sdo Francisco do Sul € uma
comunidade antiga e de muitos idosos. Segundo Padre Mario, “ndo vemos crianca
agui ao redor da nossa igreja, n0s ndo temos jovens ao redor da nossa igreja”
(WOJCIECHOSKI, 2017), e isso é perceptivel ao acompanhar as missas. Vocé
observa que a grande maioria € idosa, e entre ela ha poucas criancas e jovens.
Mesmo sendo envelhecida, a comunidade € atuante, € presente, ajuda como pode.
Nas observacdes realizadas na comunidade pesquisada, verificamos que a

populacdo é presente mesmo em dias sem missa nem atendimento dos padres.
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Vemos um fluxo de pessoas da comunidade logo que a igreja abre, as 8 horas da
manha. Por ali pessoas passam antes de ir trabalhar, ou para comecar seu dia. Por
vezes, oracdes rapidas; outras, sem pressa.

Todas as vezes que observamos o dia a dia da igreja, constatou-se a
presenca desse senhor da Figura 22 logo no inicio da manh&. Sempre cedo, sempre
as 8 horas. Ele possui todo um roteiro de oragdo, passando na cruz, nos santos, no
altar-mor. Demorando o tempo de que precisa. Todos os dias ali, com mais tempo
ou mais pressa, mas ali e, depois de todas as oracdes feitas, sai por uma porta

lateral e seu dia inicia-se.

Figura 22 — Participacdo da comunidade

Fonte: primaria, acervo pessoal da autora

No decorrer do dia, varias pessoas passam pela igreja. Algumas trabalham
perto dali e passam por la rapidamente, pois a igreja estd em sua rota. Outras vém
com o objetivo de rezar. Encontramos ali gente de diferentes idades, classes sociais,
géneros. E dificil ver criancas, mas, como o local é importante para a historia da
cidade, é comum encontrar aulas no entorno ou dentro da igreja, como na Figura 23.
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Ao longo das observacgdes, foi possivel perceber que € normal as pessoas da
comunidade entrarem de chinelos na igreja, com roupas sujas do trabalho, sem
aquele ditado de “roupa de ir a igreja”, “roupa de missa”, como na Figura 24, pois 0
gue importa ndo é a vestimenta, mas sua fé. Houve dias em que um senhor com um
cachorro ia a igreja rezar. O cachorro entrava junto, baixava a cabeca, como se
estivesse reverenciando, rezando juntamente com o dono. Para Berger (1985, p.
55), “a religido serve, assim, para manter a realidade daquele mundo socialmente

construido no qual os homens existem nas suas vidas cotidianas”.

Figura 23 — Aula no entorno da igreja
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Fonte: primaria, acervo pessoal da autora
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Segundo Bonjardim e Almeida (2018, p. 4-5):

A religido denota um padrdo de simbolos transmitidos
historicamente, incorporados de significados, um sistema de
concepgdes herdadas, expressas em formas simbdlicas por meio das
guais os homens comunicam, perpetuam e desenvolvem seu

by

conhecimento e suas atividades em relacdo a vida catdlica. De
acordo com Bakhtin (1986) os homens materializam a realidade
utilizando os simbolos. E sdo esses simbolos que possibilitam a
sociedade, na vivéncia cotidiana, a ter o0 sentimento de
pertencimento, de identidade com o territério, apropriando-se dele e
de suas representacoes.

Um dos simbolos fortes que unem a comunidade da igreja matriz € a sua
padroeira, Nossa Senhora da Graca, e uma expressiva identidade do territorio que
marca a cidade € a festa a essa santa, que ocorre todo dia 8 de setembro, com
festa, procissdo e novenas. Conforme Gluck (2014, p. 149), “no ano de 2012
aconteceu a 347.2 edicdo que teve inicio no ano de 1666 e mantém viva a fé e a
crenca em Nossa Senhora da Graga. O dia da festa é considerado feriado municipal
e esté incluida no calendario turistico da cidade”.

A festa que marcou grandemente a comunidade foi a 350.2 edicdo, que
comemorou os 350 anos da paroquia com diversas atracdes, ja mencionadas no
capitulo anterior. Foi possivel observar a 352.2 edicdo da festa e participar dela,
evento que ocorreu em 2017. Le Goff (2003, p. 442) afirma que “a comemoragao
dos santos tinha, em geral, lugar no dia conhecido, ou suposto, do seu martirio ou
de sua morte”. Ainda, sua comemoracdo poderia se dar por conta dos milagres que
lhe sdo atribuidos: “Com o santo, a devogéo cristalizava-se em torno do milagre” (LE
GOFF, 2003, p. 442). No nosso caso, a festa é dia 8 de setembro ndo pela morte ou
por um milagre, mas pela natividade de Nossa Senhora, Maria.

No periodo que antecede a festa, a comunidade une-se para enfeitar a igreja,
as casas, as lojas, os santos para a procissao e prepara-se para as festividades,
com novenas e oragdes. Na Figura 25, vemos a igreja enfeitada para a missa solene

da festa, que comeca as 15 horas.
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Figura 25 — Festa de Nossa Senhora da Graca

Fonte: primaria, acervo pessoal da autora

A festa traz consigo outras tradicdes, como a presenca da imagem do Bom
Jesus, que vem em carreata do Santuario de Bom Jesus de Araguari, e da imagem
de Nossa Senhora da Graga, que na procissao € carregada pelos bombeiros (Figura
26), além da feira ao redor da igreja (Figura 27).

Figura 26 — Procisséo do dia 8 de setembro

Fonte: primaria, acervo pessoal da autora
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Figura 27 — Feira da festa em homenagem a Nossa Senhora da Graga

Fonte: primaria, acervo pessoal da autora

Geertz (1989, p. 83) afirma:

Apesar de qualquer ritual religioso, ndo importa quao aparentemente
automatico ou convencional (se é verdadeiramente automatico ou
meramente convencional, ndo é religioso), envolver essa fuséo
simbdlica do ethos com a visdao do mundo, séo principalmente os
rituais mais elaborados e geralmente mais publicos que modelam a
consciéncia espiritual de um povo, agueles nos quais sdo reunidos,
de um lado, uma gama mais ampla de disposicbes e motivacoes e,
de outro, de concepcgdes metafisicas.

A festa para a comunidade é religiosa e carrega consigo a tradi¢cdo da cidade,
a lembranca dos seus antepassados e de uma fé. Os registros das festas vém de
longa data, como observamos nas figuras 28 e 29. Sao épocas distintas, mas que
mostram a tradicdo do povo francisquense e a influéncia da Igreja Catolica ao longo

das geracdes.
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Figura 28 — Coreto da festa religiosa de 1905

Fonte: Santos et al., 2004, p. 85

Figura 29 — Missa campal de 1918

Fonte: Santos et al., 2004, p. 85

A festa em homenagem a Nossa Senhora tem seu cunho religioso, sagrado,
mas com ela traz a necessidade de atrair o maximo de pessoas, que se encontram
com o secular, a feira, o publico. A unido da concepcao religiosa e mundana € algo

gue na comunidade matriz vem para auxilia-la. Segundo Thyego,

E o dia da padroeira né, 8 de setembro, e antes do dia 8 acontece a novena, né.
Sao nove noites de celebracdo eucaristica, em que realmente o povo vem com
mais fervor, porque junta toda a cidade né. Nao s6 os que frequentam a igreja
matriz durante o ano todo, mas das comunidades, dos bairros se juntam numa
Unica voz, clamando, agradecendo, pedindo, enfim, fazendo esse contato com o
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sagrado. E paralelo a festa religiosa temos a festa social, digamos assim, que
possui as barracas que sao devidamente autorizadas, porém h& um impasse
hoje muito grande com relacdo a isso. Esta se revendo muitas questdes. No
nosso saldo de festas no6s temos venda de comida e bebida né, pra fazer toda
essa parte também de acdo social, de confraternizacdo, mas também algo que
possa levantar recursos pra manter o patriménio, manter o templo usével, bonito.
E até mesmo antigamente, hoje conta com 26... 27 barracas, menos,
antigamente rodava a igreja toda né, todo esse quarteirdo aqui, mais de 50, 60
barracas, e foi diminuindo justamente por essa questao de comércio local. Enfim,
tem vérias discussdes hoje que tem se levantado, [...] e a festa € um meio de
encontro com Deus, mas também um meio de divulgar todo o trabalho do
santuario também né. VEm pessoas que sdo devotas daqui e que estdo
morando em outras cidades que muitas vezes ja levaram essa devogdo pra
outras cidades, entdo vém visitantes nesse periodo também, é... Entdo acho que
€ uma festa bem importante de cunho religioso, mas também no cunho cultural,
de turistica (OLIVEIRA, 2017).

Tudo acontece em prol da igreja, como afirma Padre Mario:

A festa ja acontece ha 353 anos. [...] O nosso prédio pra ser mantido ele precisa
de bastante recurso, né, e a festa é uma forma de a gente manter a nossa
estrutura aqui na igreja. Entdo, as barracas que sdo montadas ali desde 30 de
agosto até 8... 9 de setembro, elas sdo uma parceria com a igreja e que elas
vém e de certa forma elas colaboram com a igreja utilizando o espaco, elas tém
uma colaboracéo e elas também trazem um clima de festa pro povo, sendo que
também elas acabam chamando o povo pra vir, pra participar, enfim dar aquele
clima de festa (WOJCIECHOSKI, 2017).

A comunidade sabe que, mesmo ndo sendo algo sagrado a venda ao redor
da igreja, esse comércio a ajuda a obter recursos. Por isso, vocé vé o grande fluxo
de pessoas durante as novenas e principalmente no dia 8 para participar dessa
festividade; a verba arrecadada € revertida em melhorias para a igreja.

A festa em homenagem a santa une a cidade, e ndo apenas a comunidade
catdlica; aproxima comunidades religiosas, chama pessoas devotas a retornarem a
igreja e € mais um atrativo aos turistas nessa época. A unido do cultural com o
religioso vem agregando a cidade e a igreja e € uma manifestacdo publica dos usos
e das apropriacdes desse patrimbénio historico. Segundo Priore (1994), as festas
serviam para a igreja afirmar sua presenca, poder e dominio religioso no local.

Funcionarios e comunidade trabalham juntos para manter em funcionamento
e em melhores condi¢gOes a Igreja Matriz Nossa Senhora da Graga, sabem que sao
eles que movimentam e déo forcas para ela estar em pé. As dificuldades séo vérias,

desde manutencdo até uma comunidade envelhecida, mas todos sobrevivem e
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enfrentam um dia de cada vez, uma restauracdo por vez. Com a participacdo da

comunidade em conjunto com os visitantes, mantém o patrimonio vivo e pulsante.



4 RITU FINAL: O TURISMO NA IGREJA MATRIZ NOSSA SENHORA DA GRACA

Quiais seriam os principais patriménios da igreja?
Sao as pessoas, n0s sem as pessoas ndo somos nada!
(WOJCIECHOSKI, 2017).

Quando o sagrado vira ponto turistico? Quando a oracdo se encontra com 0
flash de uma camera fotografica? Quando o siléncio é cortado pelas vozes? Como a
fé e o turismo atuam juntos e como esse espaco € percebido e apropriado por quem
€ de fora? Neste capitulo pretendemos discutir o turismo na Igreja Matriz Nossa
Senhora da Graca e como esse local estd sendo apropriado e ressignificado por

esses sujeitos.

4.1 CAMINHO PARA A FE E PARA O TURISMO

As peregrinagdes, as caminhadas com a intencdo da fé sdo agfes antigas e
as encontramos em diversos livros da Biblia (Génesis, Exodo, Salmos, entre outros).
Essas viagens antecedem o conceito de turismo, que segundo Maio (2004) teve
aumento com as transformacdes e melhorias ocorridas no século XX, como a
rodagem de automoveis.

Ndo pretendemos entrar na discussdo conceitual de turismo, mas
esclarecemos que cada atividade e particularidade do turismo o colocam em uma
classificacéo distinta. De acordo com Cunha (2010), o turismo é o agrupamento de
atividades em razdo das deslocacbes, das atracbes, das origens desse
deslocamento, criada para satisfazer necessidades.

Para o Ministério do Turismo (BRASIL, 2006), temos diferentes tipologias
turisticas, como o turismo social, o turismo cultural, o turismo da terceira idade, o
ecoturismo, entre outras classificagdes. Cunha (2010, p. 17) em seu trabalho realiza
o levantamento dessas atividades turisticas e as lista, conforme a figura 30.



Figura 30 — Lista de tipologias do turismo

Turismo gay e lésbico
Turismo cultural
Enoturismo (Wine Tourism)
Turismo gastronomico
Turismo sexual
Turismo sensorial
Turismo de saude
Turismo de bem-estar
Turismo ornitoldgico
Turismo étnico
Geoturismo

Turismo de sol e praia
Turismo de recreio
Turismo de colheita (gathering)
Turismo itinerante (touring)
Turismo rural

Turismo nautico
Turismo de compras
Turismo de charme
Turismo residencial
Turismo médico
Turismo sénior
Turismo juvenil
Turismo da 32 idade
Turismo de natureza
Turismo ambiental
Turismo urbano
Turismo alternativo
Turismo gastronomico
Turismo de mergulho
City breaks

Turismo de catastrofe

Turismo nautico
Turismo tematico
Turismo histdrico
Turismo de pobreza
Turismo de voluntariado
Agroturismo
Turismo ecologico
Ecoturismo

Turismo de desporto
Sight — seeking
Turismo de guerra
Turismo de negdcios
Turismo de golfe
Turismo de montanha
Turismo de neve
Turisma de proximidade
Termalismo
Talassoterapia
Climatismo
Turismo de aventura
Turismo industrial
Turismo cinegético
Turismo religioso
Turismo espiritual
Turismo verde
Turismo fluvial
Cruzeiros

Turismo social
Trekking

Turismo de deserto
Turismo espacial
Turismo activo
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Fonte: CUNHA, 2010

Como podemos observar, a lista de classificacdo feita por Cunha (2010) é
grande, diversa e aborda diferentes segmentos do turismo. Aqui nos interessam
apenas dois desses segmentos: o turismo cultural e o turismo religioso, pois ambos
estdo intrinsicamente ligados a cidade de Sao Francisco do Sul e ao nosso objeto
principal do estudo, a Igreja Matriz Nossa Senhora da Graca.

Segundo o Ministério do Turismo (BRASIL, 2006), “turismo cultural
compreende as atividades turisticas relacionadas a vivéncia do conjunto de
elementos significativos do patriménio historico e cultural e dos eventos culturais,
valorizando e promovendo os bens materiais e imateriais da cultura”.

Ja no ano de 2010, o Ministério do Turismo abrangeu o conceito de turismo
cultural incluindo as “experiéncias positivas do visitante com o patriménio histérico e
cultural e determinados eventos culturais, de modo a favorecer a percepcao de seus

sentidos e contribuir para sua preservagdo” (BRASIL, 2010). Portanto, para o
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mesmo 0Orgdo, essa apropriacdo dos bens culturais pelo turismo pressupde
valorizacéo, impulso para os bens patrimoniais como simbolos da memoéria e da
identidade de uma cultura, colaborando assim para o usufruto de todos (comunidade
e turistas). Alexandre (1972), em um livro com informacdes de S&o Francisco do Sul,
expde um breve entendimento sobre o turismo. Ele diz que a cidade entende como
turismo cultural “aquele que se pratica para satisfazer o desejo de emogdes
artisticas e informacéo cultural, visando a visitacdo a monumentos historicos, obras
de artes, reliquias, antiguidades, concertos, musicais, museus, pinacotecas, etc.”
(ALEXANDRE, 1972).

J& quanto ao turismo religioso, pressupde-se que a fé seja o principal motivo
do deslocamento, mas de acordo com uma definicdo de 2006 do Ministério do
Turismo esse conceito pode subdividir-se em trés momentos e englobar mais que a

7z

fé:

1. E aquele motivado pela fé ou necessidade de cultura religiosa,
seja através de visitagdo a igrejas e santuarios, seja por
peregrinacdo, romarias ou congressos eucaristicos (EMBRATUR,
1992);

2. E o conjunto de atividades com a utilizacdo parcial ou total de
equipamentos e a realizacdo de visitas a lugares ou regibes que
despertam sentimentos misticos ou suscitam a fé, a esperanca e a
caridade nos fiéis de qualquer tipo ou em pessoas vinculadas a
religiio (ANDRADE, 1997);

3. Sao viagens em fungdo da amplitude e alcance das crencas,
doutrina, corporagdo e a ordem, ou seita (VAZ, 1999) (BRASIL,
2006).

Nesse conceito temos diferentes abordagens do turismo religioso, mas no ano
de 2010 o Ministério do Turismo trouxe uma visdo voltada a religiosidade, que
“configura-se pelas atividades turisticas decorrentes da busca espiritual e da pratica
religiosa em espacos e eventos relacionados as religibes institucionalizadas,
independentemente da origem étnica ou do credo” (BRASIL, 2010). Esse conceito
engloba todas as instituicdes e credos religiosos, como o0s de origem crista, oriental,
afro-brasileira, protestante, espirita. O documento ainda afirma que esse tipo de
turismo esta relacionado a busca espiritual e a pratica religiosa. Aqui é importante
ressaltar que este estudo foca o turismo religioso catolico de maneira especial.

Por focar na Igreja Catdlica, faz-se necessario perceber que tal instituicao

vem discutindo o tema desde 1952, com o Papa Pio XllI. Para Jesus (2018, p. 4), “la
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Iglesia Catdlica [...] elaboré las primeras lineas sobre el turismo”. Ainda segundo o
autor, nessa data o Papa Pio XII realizou o primeiro discurso sobre o envolvimento

do turismo na igreja catélica:

Em 30 de marco de 1952, o Papa Pio XIl fez um discurso em Roma
gue ficou na histéria como o primeiro discurso de um papa sobre
turismo: "A nocdao cristd do turismo". A partir desse discurso até hoje,
a Igreja Catdlica encontra no estudo e no planejamento do turismo
uma forma de aproximar valores éticos, morais e humanos a uma
sociedade em constantes mudancas culturais, sociais e politicas. Pio
Xl foi o primeiro Papa a falar sobre o fenémeno do turismo (JESUS,
2018, p.5)

Jesus (2018) também traz o discurso do Papa Bento XVI no ano de 2006, em
que o pontifice trata do turismo como uma oportunidade de enriquecimento cultural e

religioso:

Todos aqueles que aderem ao trabalho digno da Organizagéo
Mundial do Turismo, com um compromisso especifico, cada um no
campo de suas proprias competéncias, para que o turismo possa ser
vivido como uma ocasido de enriquecimento humano e espiritual.
Desta forma, o turismo pode se tornar um recurso eficaz para o
enriquecimento auténtico da humanidade; de fato, através dele,
homens e culturas permutam os valores do conhecimento, bem-
estar, justica, liberdade, beleza e paz, que ddo um sentido integral a
vida (apud JESUS, 2018, p. 5)

O turismo religioso serve como forma auxiliadora do fortalecimento da fé. No
documento da cidade, Alexandre (1972) esclarece que o turismo religioso é
motivado pela fé ou pela cultura religiosa.

Entendendo esses dois conceitos apresentados, agora tentamos coloca-los
na préatica da Igreja Matriz Nossa Senhora da Gracga. Pensando que o lugar € um
espaco sagrado por ser uma igreja, somos direcionados a refletir que, por
consequéncia, o turismo que ocorre ali é religioso, mas ao olharmos mais de perto
os turistas que chegam ao local, percebemos que, exceto na data festiva de 8 de
setembro, no restante do ano o publico da igreja € formado por mais de 90% de
turistas, que sao atraidos pela cultura, pela antiguidade, pela histéria, pela beleza e
gue chegam ali principalmente por meio das empresas turisticas maritimas da
regido. Quando se aproxima a época da festa da padroeira, nota-se a diferenca do

publico. Nesse momento, grande parte dos sujeitos é motivada pela fé em Nossa
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Senhora da Graca e vai ao local para participar das oracdes, missas, procissoes,
para se envolver com o ato de fé. A crenca nesse periodo sobressai.

Verificamos assim que, mesmo o local sendo uma igreja, em grande parte do
ano é visitada por turistas que buscam a cultura que a igreja carrega, mais do que a
fé. Portanto, teriamos mais a presenca do turismo cultural do que do turismo
religioso. Dias e Silveira (2003) lembram-nos de que o turismo religioso tem como
principal motivo a fé, mas que pode trazer motivos culturais em aprender outras
manifestacdes religiosas.

Percebe-se, porém, que na Igreja Matriz em 11 meses do ano ha o
predominio de turistas em busca de cultura, historia, beleza, e setembro é o més em
que ocorre o verdadeiro movimento do turismo religioso ao local. O Ministério do
Turismo salienta que “as viagens motivadas pelo interesse cultural ou pela
apreciacdo estética do fendbmeno ou do espaco religioso sera, para efeitos deste
documento, consideradas simplesmente como turismo cultural” (BRASIL, 2010, p.
19). A igreja matriz trabalha, entdo, tanto na esfera do sagrado, com o turismo
religioso, quanto com o profano, no caso do turismo cultural.

Essa relagdo entre turismo e igreja e a dicotomia entre religioso e cultural
lembram o texto de Ulpiano Toledo Bezerra de Meneses, apresentado no | Férum
Nacional de Patrimonio Cultural, em 2009, em que o autor em sua fala se refere a

um cartum francés e o descreve ao publico que o ouve:

No interior hieratico, solene e penumbroso de uma catedral gética
(Chartres), parece uma velhinha encarquilhada, de joelhos diante do
altar-mor, profundamente imersa em oragdo. Em torno dela, a
contempla-la interrogativamente, dispde-se um magote de orientais,
talvez japoneses. A presengca de um guia francés nos permite
considerar que se trata de turistas em visita a catedral. O guia toca
os ombros da ancid e lhe diz: — “Minha senhora, a senhora esta
perturbando a visitacdo” (MENESES, 2009, p. 26).

Depois, o autor convida-nos a refletir sobre as diferengas entre a velhinha, os
turistas e o guia. Para ele, a velhinha seria um habitante do lugar, e o guia é a
pessoa especializada na histéria do local que auxilia os turistas de diferentes partes
do mundo a conhecer o espago, como no caso dos turistas orientais. Aqui, nota-se
que a velhinha esta em seu lugar sagrado, realizando um rito normal para sua

crencga, enquanto o turista que adentra nele ndo vai ao local por uma fé, mas sim
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pela cultura e historia que o espago transmite, jA que esta acompanhado por um
guia. Segundo Meneses (2009, p. 28),

a fruicdo dos turistas consuma-se na mera contemplacdo de um
lugar de culto, agora transformado em lugar de representacdo do
lugar de culto: a catedral tornou-se bem cultural e essa perspectiva
esvazia usos antigos e torna anacrodnicas as praticas anteriores.

Nos dois casos, o da Igreja Matriz Nossa Senhora da Graca, em Sao
Francisco do Sul, e o da Catedral de Chartres, na Franga, os locais séo religiosos,
mas sao ricos em historia, antiguidade, beleza e cultura no geral. Com isso, sua
importancia para o turismo é essencial, e mesmo aqueles que ndo compartilham das
mesmas crencas podem conhecer 0s espacos, aprender sobre sua historia,
arquitetura, assuntos gerais que carregam, pois, como se percebe, o turismo cultural
e o turismo religioso andam de méaos dadas, lado a lado, muitas vezes um auxiliando

0 outro.

4.2 O TURISTA E O PEREGRINO

Optou-se por ndo adentrar na discusséo profunda e extensa sobre o0 conceito
de turismo, mas sim trabalhar apenas com os dois pontos que foram observados na
Igreja Matriz de S&o Francisco do Sul, que explanamos anteriormente. Com isso,
sobressai um ponto interessante: a diferenca do turista, do visitante e do peregrino.
Constatou-se que a maioria dos que chegam a Igreja Matriz Nossa Senhora da
Graca é turista e visitante em busca da cultura, do antigo e do belo, acima da busca
pela religido. Entdo, teriamos mais turistas. Todavia, quem s&o os turistas, 0s
visitantes e os peregrinos? H& diferenca entre eles? Para compreendermos melhor,
tratamos dessas diferencas e igualdades.

Segundo Maio (2004), as peregrinacdes e as romarias sdo antecessoras do
turismo religioso que conhecemos atualmente, e aparecem como sinGnimos, mas
em sua origem possuem significados e objetivos diferentes. A peregrinacao seria a
busca pelo lugar sagrado, uma caminhada dificil, com sacrificios, peniténcias

O autor ainda afirma que o ato de peregrinar envolve 0 encontro com o outro

e consigo mesmo (MAIO, 2004). Rocha e Belchior (2016) explicam que a
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peregrinagdo associa-se ao ato de caminhar em direcdo a algo, e 0 senso comum

coloca essa caminhada em dire¢cdo ao sagrado. Num apanhado geral:

Segundo Vilas Boas (Idem.), o termo pelegrinus foi utilizado até o
século XI pelo mundo romano com um sentido profano, significando
aqueles que eram estrangeiros e nao tinham “direito a cidade”
(cidadania). No periodo medieval, época das cruzadas e das grandes
catedrais, o termo sofreu uma ressignificacdo e passou a designar o
cristdo que caminha a procura do sagrado. O senso comum
normalmente entende que a peregrinagdo € uma jornada
empreendida por motivacdes devocionais a um dado espacgo
reconhecido como sendo sagrado pelo individuo. As finalidades
desses deslocamentos podem ser variadas: pagar promessa, render
gracas, fazer peniténcias, etc. (ROCHA; BELCHIOR, 2016, p. 285).

Entdo, o peregrino na religido cristd é aquele que faz a jornada, caminha em
busca do sagrado, da fé, do perddo, do cumprimento de promessas, de
agradecimentos, € quem deixa sua casa, viaja, caminha longas distancias nesse
encontro consigo e com o préximo.

Tal qual a peregrinacdo, a romaria é a busca pela fé, pelo pagamento de
promessas, por agradecimentos, mas em muitas vezes envolvia abster-se de
algumas agOes enquanto durava, como ndao comer alguns alimentos, vestir-se de
maneira especifica, cumprir deveres penitenciais, entre outros atos. Os romeiros sao
esses praticantes.

Atualmente, peregrinacdo e romaria, peregrino e romeiro sdo usados como
sinbnimos, sem distincdo entre si, mas ha diferenca entre o visitante e
principalmente o turista.

Entendendo quem sdo 0s peregrinos e 0S romeiros, € preciso compreender

guem sao os visitantes e os turistas. De acordo com Cunha (2010, p. 4),

a primeira definicdo oficial de “turista” surge em 1937, no dmbito da
Sociedade das Nagoes [...]. O termo “turista” passou a aplicar-se a
todas as pessoas viajando por uma duragcdo de 24 horas ou mais
num pais diferente daquele onde tem a sua residéncia habitual.

A partir dai, surgiram diferentes definicbes para o turista, e em 1993 a
Comissdo de Estatistica da Organizacdo das Nacdes Unidas (ONU) reformulou a
definicAo que vigora até hoje. Para Cunha (2010), na definicAo da Comissdo de

Estatistica da ONU, os turistas sdo aquelas com estadia de pelo menos uma noite
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no local visitado. Conforme o Ministério do Turismo (BRASIL, 2010), a EMBRATUR
em 1992 apresentou-nos dois conceitos de turista:

1. Segundo Insep. (1988), visitante temporario que fica pelo menos
24 horas no local visitado e o proposito da sua visita pode ser
classificado em: a) Lazer (ex.: recreacdo, feriado, saude, religido ou
esporte); b) Negédcios; c) Familia; d) Misséo; e) Encontros. 2. E
aquele que se desloca para fora de seu local de residéncia
permanente, por mais de 24 horas, realizando pernoite, por motivo
outro que ndo o deixar residéncia ou exercer atividade remunerada,
realizando gastos de qualquer espécie com renda auferida fora do
local visitado.

O 6rgédo ainda classifica o turista em duas classes: o turista internacional e o
turista nacional. Para ele, o turista internacional € aquele que se desloca de seu pais
por diversos motivos que nao seja para desempenhar uma atividade remunerada ou
fixar moradia ficando no local um periodo menor de um ano (BRASIL, 2010),
enquanto o turista nacional se desloca dentro do seu pais por mais de 24 horas, com
no minimo uma pernoite, onde nao exercera funcdo remunerada (BRASIL, 2010).

Se o turista € quem viaja por mais de 24 horas, aquele que viaja menos

tempo é o visitante? Para Cunha (2010, p. 4):

A Comissdo de Estatisticas da ONU, que substituiu a Sociedade das
Nacbes, decidiu, em 1953, introduzir o termo “visitante” com a
seguinte definicdo: “ndo residente tendo a intencdo de permanecer
no pais durante um ano no maximo, sem ai exercer uma profissédo
remunerada”.

Entdo ndo se trata de quem viaja poucas horas. O autor ainda afirma, que em
1993, a Comissédo de Estatistica da ONU, alterava a definicdo de visitante para
agueles que viajavam por menos de 12 meses onde o propdsito ndo seria o de
exercer uma atividade remunerada.

Assim como o turista, o visitante ndo pode exercer atividade remunerada e
possui tempo de viagem para ser classificado na categoria visitante ou turista. O
Ministério do Turismo (BRASIL, 2006) classifica os visitantes como “pessoas que se
deslocam do seu local de residéncia para realizar viagens curtas para negocios,
participar de eventos, lazer, visitar parentes ou a amigos. Caso haja pernoite, ja se

classifica como turista”.
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Aqui aparece uma subcategoria do visitante, o visitante do dia. Para Cunha
(2010, p. 5-6), o “visitante do dia” consiste nos “visitantes que ndo passam uma noite
num alojamento colectivo ou privado no local visitado”. Parece-nos confuso. Alguns
autores referem-se a um periodo menor de 12 meses, outros de 24 horas, para 0s
visitantes, e dizem que se houver pernoite o visitante j& se torna turista.

Nessa confusdo também existe o conceito de excursionista, que é simil a
visitante e que vem para esclarecer um pouco. O excursionista € denominado
também de “visitante do dia”. De acordo com Cunha (2010), € o tipo de visitante que
ndo passa uma noite no local visitado; ele fica apenas um periodo de horas no local.
Conforme Sudré (2013), o visitante de um dia, ou excursionista, ndo passa a noite
em uma hospedagem; ele retorna a residéncias, navios, para o pernoite.

Entdo, podemos perceber que temos duas categorias, o turista e o visitante.
O segundo torna-se visitante do dia caso passe menos de 24 horas no local e ndo
pernoite, quando € mais conhecido como excursionista.

A Prefeitura de Floriandpolis (2009, p. 5) traz bem essa distin¢do. Diz o 6rgéo
gue o viajante é a “pessoa que visita um lugar diferente no qual tem residéncia fixa,
com fins distintos das quais exerce em seu pais” (PREFEITURA DE
FLORIANOPOLIS, 2009), e o excursionista é o “visitante temporario que permanece
menos de 24 horas (ou nao realiza pernoite) no lugar que visita, e cujas finalidades
sdo iguais as dos turistas” (PREFEITURA DE FLORIANOPOLIS, 2009). Sio
comumente chamados de “visitantes de um dia”.

Para entender melhor o que se aplica ao turismo, o que é contabilizado como
tal e 0 que se enquadra como visitante, apresentamos a Figura 31, a qual mostra

guem sao os turistas e os visitantes, ja divididos em suas categorias.
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Figura 31 — Turista x visitante
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Figura 1:Visitantes, turistas, residentes e excursionistas. ] @)
Fonte: O ™Mb,

Fonte: SUDRE, 2013

Com base na imagem, é possivel visualizar a classificacdo de turista e
visitante. Essas diferencas tornam-se mais claras e com isso podemos transp6-las
para a Igreja Matriz Nossa Senhora da Gracga.

Ressaltamos que aqueles que vém até a Igreja Nossa Senhora da Graca em
sua maioria sdo visitantes do dia, excursionistas, que chegam a cidade, conhecem a
igreja e em uma hora estédo saindo. Como grande parte das pessoas que vao a Sao
Francisco do Sul busca esse turismo cultural, € comum ficar em praias das
redondezas que pertencem a cidade, mas ndo no centro histérico em si. Com isso,
turistas propriamente ditos, se seguirmos 0s conceitos, S0 poucos; sua maioria é
visitante do dia, excursionista.

Durante a pesquisa, observamos que o turismo religioso ndo é o que
predomina. A grande parte dos que chegam a igreja vem pelo turismo cultural, e
poucos sao turistas. Em sua maioria sao visitantes do dia, que chegam, conhecem o

centro histérico e se dirigem a outras praias préximas ou aos navios.
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E preciso chamar a atencdo a um detalhe importante: o turista pode se ver
como Vvisitante, e vice-versa, bem como o peregrino como romeiro, mas, como
afirmam Rocha e Belchior (2016), o peregrino/romeiro, mesmo que use instalacdes
turisticas, ndo se sente nem se apresenta como turista; ele exibe distingdes do

turista propriamente dito.

4.3 USOS DO PATRIMONIO PELOS VISITANTES

A peregrinagao, a romaria, a visita, o turismo, ou seja, o deslocamento em si
de pessoas, ndao importa a denominagao usada, movimenta milhdes de pessoas
todos os anos, que saem de suas casas em busca de algo, de cultura, do religioso,
do lazer, do trabalho.

Segundo Silva, Santos e Cristofolini (2004, p. 4), a Embratur divulgou que
“sdo cerca de 15 milhdes de pessoas se deslocando anualmente no pais por
motivos religiosos”, sem contar os demais segmentos turisticos. Ainda conforme os
autores, “a Embratur incentivou a criagcdo de ‘Roteiros da fé’, enfatizando as
principais festas e atragdes religiosas, criando roteiros brasileiros” (SILVA; SANTOS,;
CRISTOFOLINI, 2004, p. 4-5). Dessa forma, é possivel agregar valor e atrair mais
turistas e visitantes a esses locais. De acordo com Novaes (1999 apud SILVA;
SANTOS; CRISTOFOLINI, 2004, p. 134):

A Santur, 6rgdo oficial de turismo de Santa Catarina, com o
lancamento do roteiro turistico catarinense [...] ressalta Nova Trento
com o Santuario de Madre Paulina e o Santuério de Nossa Senhora
do Bom Socorro. Ainda inclui, na divulgacao integrada, os municipios
de Brusque, com o Santuario de Nossa Senhora de Azambuja, e de
Angelina, com o Santuéario Imaculada Conceigéo.

Trazemos essas informacdes, pois, como a Igreja Nossa Senhora da Graca €
um ponto forte do turismo em S&o Francisco do Sul e no litoral norte catarinense, se
imaginou que essa igreja tdo antiga e visitada estaria na rota da fé. Mas, ao
analisarmos as cidades que se enquadram em tal roteiro, segundo o Ministério do
Turismo, Sao Francisco do Sul ndo esta na listagem. Em Santa Catarina, o Roteiro
da Fé compde-se de Nova Trento, Brusque e Angelina, além das cidades de Doutor
Pedrinho, Rodeio, Benedito Novo, Abelardo Luz, Dionisio Cerqueira e Itaiopolis, que

entram como passeios religiosos. Como S&o Francisco do Sul ndo consta da lista,
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cogita-se, assim, que tal cidade é fortemente conhecida por suas belas praias, sua
cultura, sua historia e por esse caminho chama a ateng¢do dos que visitam o local.
Isto €, mais uma forma de observarmos que o turismo cultural é o seu atrativo
principal.

Considerando que grande parte dos turistas e visitantes que chegam a cidade
vem pela cultura, questionamos como se d4 a vinda deles a igreja e a sua
percepcao, seu uso e suas apropriacoes desse patrimoénio religioso e cultural de Sao
Francisco do Sul.

Para conseguirmos obter esses usos e apropriacdes das pessoas de fora da
comunidade, realizou-se uma pesquisa de campo observando o dia a dia da igreja
durante sete meses, em diferentes dias da semana e horéarios. Assim, foi possivel
perceber o comportamento dos visitantes e turistas em diversos periodos. Para
compreender 0 pensamento desses sujeitos sobre suas acdes, utilizamos
formuléarios com perguntas semiestruturadas abertas e fechadas. Anonimamente,
cada um respondia livremente e sem influéncia dos pesquisadores. Os entrevistados
foram escolhidos por serem maiores de 18 anos e por estarem visitando o local.
Nenhuma outra distingcdo foi feita para fazer parte da pesquisa; aqueles que se
mostraram disponiveis a uma pausa na sua atividade, no seu passeio, foram os que
fizeram parte das estatisticas. De modo geral, ndo foi possivel obter o nimero exato
de visitantes durante um dia, ou em determinado periodo, pois, mesmo a igreja
possuindo um livro de assinatura, muitos que adentram no local ndo o assinam, ou
as vezes nem percebem a existéncia desse livro.

O formulario era composto de eixos, dados sobre a igreja e 0 museu, as
expectativas baseadas em numeros e percepcdes gerais. No primeiro momento,
gueriamos conhecer a pessoa que estava respondendo ao formulario, mesmo sendo
andnimo. Entédo, questionamos a idade, a escolaridade, o género, a naturalidade e a
religido. No segundo momento, gostariamos de saber a respeito da visdo dele
acerca da igreja. Para tal, fizemos quatro perguntas:

1. Em sua opinido, qual é a importancia desse tipo de construcdo para a
cidade de Séo Francisco do Sul? E para a fé?
Para vocé, que sentimentos a igreja remete?

3. Na sua opiniao, qual deve ser a relacao entre a igreja, a comunidade e
0s visitantes?

4. O que levou vocé a visitar a igreja?
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Depois, entramos no eixo da percep¢do dessas pessoas sobre o Museu
Diocesano de Arte Sacra Padre Antonio Nébrega com as seguintes questdes:

1) Como vocé percebe a relacdo entre a igreja e o museu?

2) Na sua opinido, qual € a importancia do museu para a fé? E para a

igreja?

3) Para vocé, que sentimentos 0 museu remete?

4) O que o levou a visitar o museu?

5) Para vocé, ter um espaco para guardar objetos que ndo estdo em uso

na igreja € importante? Por qué?

A seguir, pedimos para que os participantes avaliassem se a igreja atendia a
algumas expectativas segundo algumas caracteristicas ou classificacfes,
considerando 1 como pouco e 5 como muito, com a seguinte pergunta:

e Em que medida vocé acredita que a Igreja Nossa Senhora da Graca e
0 Museu Diocesano de Arte Sacra Padre Antbnio NObrega atendem a
suas expectativas em relacdo aos seguintes quesitos, usando de 1
(pouco) a 5 (muito):

a) Manifestacdo de fé;

b) Representacdo da comunidade catdlica;

C) Expressa o que € um santuario;

d) Expressa o que € uma matriz;

e) Importancia histérica para a cidade.

Por fim, queriamos saber como eles viam o comportamento de alguém ao
adentrar na igreja, se indicariam o local para outras pessoas e sugestdes.

Essa foi a estrutura do formulario aplicado em 19 de janeiro de 2018 a 50
pessoas que visitaram o local. Optou-se pelo niamero 50, pois, ao longo dos sete
meses, se observou que em baixa temporada — no outono, no inverno e na
primavera — a quantidade de visitantes e turistas € baixa e vém poucas pessoas de
fora. Grande parte advém dos barcos de turismo da regido, com grande movimento
apenas na alta temporada, no verdo, por causa das praias. Por isso, mesmo
aplicando os formularios em janeiro, tivemos dificuldade para obter esses 50
formularios sem a ajuda dos barcos turisticos.

Os principais barcos turisticos da regido sao o Barco Principe, que parte da
cidade de Joinville, e os barcos piratas denominados de Capitdo Jack e Pérola

Negra. Vemos na Figura 32 a chegada de um dos barcos a S&o Francisco do Sul.
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Capitdo Jack atua na alta temporada e sai do cais de Sao Francisco do Sul,
passando por diversas ilhas. J& Pérola Negra tem saida de S&o Francisco do Sul,
Itapoa e Joinville. Grande parte dos visitantes que responderam aos formularios
chegou a Sao Francisco do Sul vindo de um desses barcos, que costumeiramente
perto do horério do almogo aportam em Séo Francisco do Sul, elevando o nimero
de turistas e visitantes no centro histérico da cidade e, consequentemente, na igreja,

ja que em sua maioria € o primeiro local visitado.

Figura 32 — Barco Principe a_lter’acado em S&o Francisco do Sul

Fonte: primaria, acervo pessoal da autora

Com isso, trazemos alguns dos dados obtidos mediante os formularios e as
respostas dessas pessoas. Primeiramente, apresentamos esses sujeitos que
participaram da pesquisa. No Grafico 1, observamos a idade de todos os
participantes: 36% das pessoas tinham entre 36 e 50 anos, 28% entre 25 e 35 anos,
24% entre 51 e 65 anos, 10% entre 18 e 24 anos, e apenas 2% 66 anos ou mais.
Grande parte dos sujeitos tinha entre 36 e 50 anos, faixa etaria de grande parte da
tripulacdo que estava a bordo dos barcos turisticos que atracaram no pier de Séo

Francisco do Sul no momento da pesquisa.
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Gréfico 1 — Idade dos participantes da pesquisa
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Fonte: primaria

No Grafico 2 observamos o género dos visitantes: 62% sdo do género

feminino, 30% do masculino e 8% optaram por nenhum.

Grafico 2 — Género dos participantes da pesquisa

Feminino
B Masculino

62% N3o optante

Fonte: primaria

O Gréfico 3 apresenta a escolaridade dos sujeitos. Dos entrevistados, 44%
possuiam ensino superior completo, 26% ensino médio completo, 18% ensino
superior incompleto, 10% ensino fundamental completo e 2% optaram por nédo

responder. Constatamos que grande parte do publico é escolarizado, possui

formacéo ou pelo menos o ensino basico completo.
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Gréfico 3 — Escolaridade dos participantes da pesquisa
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Fonte: primaria

No Grafico 4, podemos observar a religido desses visitantes, dos quais 80%
se denominam catdlico, 12% optaram por nenhuma religido, 4% sao evangélicos,
2% sao adventistas, e 2% nao tém religido definida. Essas informacdes mostram-
nos que, mesmo o local sendo catélico, ndo importa a religido dos visitantes, sua

histdria, antiguidade e beleza atraem o publico para conhecé-lo.

Gréfico 4 — Religido dos participantes da pesquisa
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Fonte: primaria

No Grafico 5, abordamos a localidade dessas pessoas, ou seja, de onde

vieram.
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Gréfico 5 — Naturalidade dos participantes da pesquisa
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Fonte: primaria

Importante ressaltar que 22% das pessoas que responderam a essa questao
confundiram naturalidade com nacionalidade. Consequentemente, um numero alto
de pessoas disse ser brasileiro em vez do local de nascimento. Dez por cento das
pessoas eram de Curitiba (PR), 8% disseram apenas que vieram do estado do
Parana e outros 8% néo responderam. Os demais vieram das mais diversas regides
do Brasil. Observamos pessoas de S&do Paulo, Pernambuco, Mato Grosso, Rio de
Janeiro, mas 0s que mais se destacaram foram os paranaenses.

Apbs conhecer os sujeitos, partimos para as respostas abertas, em que cada
um podia opinar e apontar suas impressfées quanto a igreja.

A primeira pergunta foi: “em sua opinido, qual € a importancia desse tipo de
construgédo para a cidade de Sao Francisco do Sul? E para a fé?”. As respostas
foram variadas, desde a importancia para a fé, para a crencga, até para a tradicao, a
memoéria e a beleza. Mas a resposta que mais obtivemos foi que tal construcdo é
importante para a histdria do local e de Santa Catarina e para o turismo.

A segunda questéo foi: “que sentimentos a igreja remete?”. Nas respostas

encontramos amor, alegria, fé, conforto, contudo se destacou a paz. Paz foi a
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resposta que mais apareceu; mais de 90% das pessoas responderam que se
sentiam em paz ao adentrar no local.

Em seguida, questionamos: “qual deve ser a relagdo entre a igreja, a
comunidade e os visitantes?”. As respostas variaram de harmoniosa, respeitavel,
acolhedora, unida, juntas, forte. S80 compreensiveis essas respostas, ja que como
visitante vocé deseja ser bem tratado nos locais que conhece, mas a reciproca
precisa ser verdadeira do ponto de vista da igreja. Esta, como patriménio que recebe
as pessoas, precisa ser bem cuidada, respeitada. Mesmo a resposta sendo respeito
e harmonia, em alguns momentos o que mais faltava por parte dos turistas era o
respeito.

Por fim nesse eixo perguntamos: “o que levou vocé a visitar a igreja?”. Como
resposta tivemos a fé, a beleza, a arquitetura, a histéria, a familia, o turismo. A
historia e a arquitetura foram as duas respostas mais recorrentes.

Partindo para o segundo eixo, adentramos na visdo desses sujeitos sobre 0
museu. A primeira pergunta foi: “como vocé percebe a relagao entre a igreja e o
museu?”. Os participantes disseram que percebem boa relacédo entre os locais e que
€ importante essa relacdo para a igreja e para a historia. Lembramo-nos do capitulo
2 deste trabalho, que explica que para quem é de fora ndo é perceptivel a tenséo
entre igreja e museu.

A segunda pergunta do eixo foi: “em sua opinido, qual € a importancia do
museu para a fé? E para a igreja?”’. As respostas giraram sempre em torno da
importancia histérica e da fé, de contar a evolugdo da igreja, de transmitir esses
conhecimentos.

A terceira pergunta envolveu os sentimentos que o museu remete. Aqui, mais
de 90% das pessoas responderam lembrancas e nostalgia, que a memdéria é
aflorada ao entrarem no museu.

A quarta pergunta consistiu em: “0 que levou vocé a visitar o museu?”.
Novamente mais de 90% das pessoas responderam o conhecimento, a histoéria, a
curiosidade. O museu mesmo sendo menos visitado que a igreja é o que mais
transmite a historia do local.

Por ultimo, nesse eixo questionamos: “ter um espago para guardar objetos
que nao estdo em uso na igreja é importante? Por qué?”. Em todas as respostas
obtivemos resultado positivo. Todos responderam que sim, € importante guardar

esses objetos, para a memdria, para a historia, como forma de preservar a cultura e
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que as geracdes futuras conhegcam o passado. A importancia da preservagédo e do
cuidado com os objetos e com a memoria foi fortemente representada nas respostas
desses visitantes.

No terceiro eixo as pessoas deveriam apontar uma nota de 1 a 5 para a igreja
se ela expressasse algumas das caracteristicas listadas, sendo 1 para pouco e 5
para muito. No Quadro 1, podemos observar as respostas que obtivemos,

lembrando que houve pessoas que optaram por ndo responder.

Quadro 1 — Visdo dos turistas sobre a Igreja Matriz Nossa Senhora da Graca

Em que medida vocé acredita que a Igreja Nossa Senhora da Graca e o Museu
Diocesano de Arte Sacra Padre Antdnio NObrega atendem as suas expectativas em

relacdo aos seguintes quesitos (1 = pouco e 5 = muito):

Manifestacao de fé 1 2 3 4 5
2 2 42

Representacédo da comunidade catolica 1 2 3 4 5
3 4 39

Expressa o que é um santuario 1 2 3 4 5
4 7 36

Expressa o que uma matriz 1 2 3 4 5
1 1 11 33

Importancia historia para a cidade 1 2 3 4 5
1 46

Fonte: primaria

E possivel observar que 42 pessoas responderam que a igreja atende
fortemente as expectativas como um local de manifestacdo de fé. Quanto a
representatividade da comunidade catélica, 39 participantes disseram que ela é
forte. Por sua vez, 36 pensam que a igreja expressa fortemente ser um santuario, e
33 pessoas que € uma matriz. A importancia do local para a histéria da cidade se
destaca, afinal 46 pessoas pensam que a igreja expressa tal caracteristica.
Chamam-nos a atencdo os valores referentes a santuario e matriz, jA que como

matriz a igreja possui documento, € como é costumeiramente chamada, mas

santuario ndo, embora ainda assim represente isso para quem a visita.
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Por fim, temos o eixo 4, em que queriamos algumas informagdes gerais sobre
a visita dessas pessoas. Com isso, a primeira pergunta foi: “como visitante, qual
comportamento se deve ter ao adentrar nesses locais?”. As principais respostas
foram respeito, cuidado, siléncio e decéncia. De diversas maneiras, as pessoas
sabiam o comportamento que deveriam ter, mas ainda assim muitos ndo o
praticavam.

A segunda questao perguntava se indicariam o local para alguém e por qué.
Todos que responderam ao formulario disseram que indicariam o local e a cidade
para terceiros, por conta da beleza, da historia, da cultura.

Por fim, perguntamos o que poderia ser melhorado na igreja. As respostas
para essa questdo variaram bastante. Algumas pessoas afirmaram que nada
precisaria ser mudado/melhorado, que tudo era lindo. Outros apresentaram
preocupacao com a pintura, a parte externa da igreja, outros sobre a limpeza.

No fim do questionario haviamos colocado um quadro para observacoes,
caso 0s entrevistados quisessem apontar algo que ndo foi perguntado. Alguns o
deixaram em branco, outros parabenizaram a bela igreja e a pesquisa. No geral em
todas as questbes houve pessoas que optaram por nao responder a uma pergunta
ou outra, mas em sua maioria todos contribuiram para a investigacao.

A visdo que os visitantes e turistas tém de si ao fazer uso do patrimonio e ao
visita-lo € normalmente positiva, nunca negativa, isso porque costumamos ver
NOosSsO0S pontos positivos mais que nossos pontos negativos. Nesta etapa
apresentamos as principais respostas dadas pelos participantes. A seguir, vamos
cruzar algumas respostas com as observagoes realizadas no espaco, vendo em que
ponto se cruzam e em gue ponto se distanciam, além de como esse visitante e esse

turista séo vistos pela comunidade catélica do local.

4.4 RELACAO ENTRE COMUNIDADE E TURISMO

Estar presente e vivenciar o patriménio permitem que o local continue vivo,
caracterizando-se e recaracterizando-se, conforme quem adentra no espaco,
conforme os anos passam, conforme as apropriacdes ali experienciadas. Segundo o
Ministério do Turismo (BRASIL, 2010, p. 16),
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vivenciar significa sentir, captar a esséncia, e iSSo se concretiza em
duas formas de relacdo do turista com a cultura ou algum aspecto
cultural: a primeira refere-se as formas de interacédo para conhecer,
interpretar, compreender e valorizar aquilo que é o objeto da visita; a
segunda corresponde as atividades que propiciam experiéncias
participativas, contemplativas e de entretenimento, que ocorrem em
funcéo do atrativo motivador da visita.

Se seguirmos essas duas formas de relacdo abordadas pelo Ministério do
Turismo, podemos entender as acdes de alguns turistas e visitantes que vao até a
igreja. A primeira acao refere-se a conhecer, interpretar, valorizar o objeto da visita.
Muitos que chegam até a Igreja Matriz Nossa Senhora da Graga de fato o fazem; as
pessoas querem saber sobre o local, valorizam sua antiguidade e a sua beleza. A
segunda consiste na participacdo e no entretenimento. Por ser uma igreja, vocé nao
possui muitas opcdes de interacdo, mas é possivel tirar fotos, rezar, participar das
missas, conhecer 0 museu anexo; vVocé consegue interagir com o espaco. Essas sao
algumas das atitudes que muitos sujeitos ao chegarem até a igreja tomam: entram,
tiram fotos, alguns se benzem e rezam, tiram mais fotos, conversam e vao embora.
O tempo de duracado da visita € em média de 5 a 10 minutos, tempo suficiente para
observarmos 0s usos e as apropriacdes desses sujeitos.

A igreja matriz tenta manter sua relacdo com o divino o mais intacta possivel,
mas por ser adotada como um local turistico encontra dificuldades algumas vezes.
Na alta temporada, no auge do verdo, o local é muito visitado, e isso poderia ser
prejudicial a comunidade catélica local, porém pelas observacdes foi perceptivel a
adaptacao dos moradores em relagéo ao turismo.

Nas entrevistas realizadas com a metodologia da historia oral, conforme
discutimos no capitulo 3, perguntamos a todos se a Igreja Matriz Nossa Senhora da
Graca é um ponto turistico de Sdo Francisco do Sul. Todos os oito entrevistados
responderam que sim e disseram que ter esses turistas agrega para o
funcionamento da igreja, apesar de apontarem algumas ressalvas quanto a isso.

A percepcao de quem trabalha na igreja daquele que vem de fora da
comunidade é positiva. Para essas pessoas, tais sujeitos sempre estdo em busca de
algo, de cultura ou fé, até dos dois, mas sempre possuem um propdosito. Padre Mario
afirma que depende do olhar da pessoa, do ponto de vista em que ela se encontra

ela percebe a igreja (WOJCIECHOSKI, 2017). Relembrando uma discussao tedrica,
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isso seria o “lugar de fala” que Foucault e Deleuze problematizam. Entdo, na

percepcao de Padre Mario:

Quando entro na igreja, entro com o olhar religioso, com o olhar de fé, com o
olhar de oracdo e eu entro dentro desse santuario e a beleza dele me leva a
rezar. O ambiente € propicio a oragcdo, como noés falamos la no inicio, e entao eu
entro com o objetivo religioso. Agora tem muitas pessoas que visitam a igreja
com o olhar do arquiteto, com o olhar do artista, com o olhar do engenheiro etc.,
etc., que pode ter um foco totalmente diferente, né. E ai se tu me perguntar:
‘mas a maioria do povo que chega aqui, padre, sdo pessoas que vém em busca
da fé, vém em busca de Deus, vém justamente”... Eles entram na igreja e se
vocé for ali vocé vai ver que eles estdo ajoelhados, eles estdo rezando. Tém
alguns que vocé percebe, eles entram, mas eles vém pra olhar a arquitetura,
vém pra ver como é que foi construido, essas questdes de alguém que tem um
nivel superior, né (WOJCIECHOSKI, 2017).

Ja Thyego pensa que esses sujeitos chegam a igreja por diferentes motivos

gue seriam dificeis de mensurar:

Ai tém diversas situacbes, né. Tém pessoas que buscam sé o ponto turistico,
pelo ponto turistico, por toda parte arquitetbnica que a igreja oferece, pela
histéria que a igreja oferece. Tém pessoas que visitam pela parte turistica e pela
parte religiosa e tém pessoas também acredito que possam visitar também sé
pela parte religiosa e acabam muitas vezes se surpreendendo com a edificagéo,
como foi construida, enfim, a beleza que ela tem. Entdo eu acho que tem um
pouco de cada coisa. Nao da pra mensurar se é mais um ou mais o outro, mas
acho que tem um pouquinho de cada situagéo (OLIVEIRA, 2017).

Como discutido anteriormente, o local recebe turistas com propdsitos culturais
e religiosos. Os objetivos ao adentrar na igreja mudam de pessoa para pessoa, e
isso fica claro para quem € da igreja.

Tal qual apresentado no subcapitulo 4.3, uma das questbes feitas para os
turistas/visitantes foi: “qual € o comportamento que se deveria ter ao adentrar num
patriménio que é um templo religioso?”. Como forma de cruzar essa resposta,
perguntamos as pessoas da comunidade que participaram das entrevistas orais
como que deve ser a atitude, o comportamento de um turista no espaco da igreja.
Para os turistas, deve-se ter respeito. Por parte da comunidade, a resposta foi a
mesma. Todavia, saber que se deve ter respeito € mais facil do que o ato de praticar
o respeito. Segundo alguns entrevistados, tem pessoa que tem a consciéncia que o
local é um templo religioso mas tem aqueles que pensam que € apenas mais um

ponto turistico e que pode entrar de qualquer jeito, tanto que € necessario colocar
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placas de bons comportamentos nas entradas da igreja. E necessario lembrar que
mesmo que o visitante ndo pratique a fé do local visitado é necessario ter o devido
respeito pois ha pessoas que professam sua fé ali e para esta, € um lugar sagrado.
Thyego afirma que, mesmo a igreja tendo plaquinhas com os avisos, essas
ocorréncias continuam frequentes, e as pessoas que trabalham na igreja precisam
pedir para que esse visitante se retire, coloque uma roupa adequada, faca siléncio,
para os funcionarios em geral da Igreja e do Museu, esse ato de pedir a colaboracéo

do visitante para colocar uma veste, fazer siléncio € comum no cotidiano.

Na Figura 33, podemos observar as placas acima. Delas, constam um
lembrete que o espaco é um lugar sagrado, que deve ser feito siléncio, pois € um
local de oragédo, bem como que se deve manter o celular desligado ou no modo
silencioso. Na segunda placa, temos as proibi¢cdes: é proibido entrar com trajes de
banho e sem camisa, bem como a entrada com animais. Constata-se que as placas
nao proibem o visitante de andar por praticamente toda a igreja (exceto o altar-mor,

mas € possivel chegar bem préximo dele), tirar fotos e gravar.

A B
Fonte: primaria, acervo pessoal da autora
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Durante as observacoes realizadas ao longo dos sete meses no local, como
era temporada de praia, notaram-se algumas dessas ocorréncias. Presenciou-se a
negligéncia de alguns visitantes com 0s avisos nas portas. Viram-se pessoas
entrando com roupas de banho, apenas de biquini com cangas curtas e/ou
transparentes, furadas, criancas entrando tomando sorvete, picolé, mascando
chiclete, correndo pelos corredores, grupo de pessoas falando alto, até gritaria as
vezes. Embora na placa nédo esteja escrita a proibicdo de comida e bebida na igreja
(algo que deveria se saber, ja que 0 espaco € um templo), observamos um jovem
entrando bebendo cerveja e com uma segunda latinha fechada na mao. A
comunidade n&o se importa que as pessoas entrem na igreja de bermuda e
chinelos, muitos da comunidade francisquense o fazem, mas eles esperam respeito
com 0 espaco, ja que o mesmo turista que respondeu sobre respeito, paz e siléncio
muitas vezes € 0 que ndo pratica essas a¢les e se esquece de que ali € um lugar
sagrado. As regras de comportamento que se tinha dentro da igreja ha cinquenta
anos pode ter sofrido alteracBes, mas ainda esperasse 0 decoro e o respeito pelo
espaco sagrado.

Em outro momento do formulério, perguntou-se aos turistas a sensacao que
tinham ao entrar na igreja, e paz foi uma das respostas mais citadas. A paz em meio
ao caos é dificil de encontrar, mas, mesmo entre conversas, crian¢as correndo, 0S
sujeitos encontravam formas de terem paz naqueles 5 minutos de visita. Alguns
rezavam, contemplavam o lugar em que estavam.

Apesar desses pontos negativos, podemos notar que outros turistas tinham
comportamento totalmente diferente. Eles se benziam na entrada, dirigiam-se até
um banco, ajoelhavam-se e rezavam. Depois disso, tiravam fotos, alguns nem se
aproximavam do altar, questionavam a guarda se podiam se aproximar dele,
falavam baixo ou nem falavam, apenas contemplavam, maravilhados. Ali vocé
percebia a fé, um resquicio do turista religioso.

Pontos positivos e negativos vém com o turismo. Como afirma Meneses
(2009, p. 27), “a forma de relacionar-se que habitante e visitantes desenvolvem com
0 — vamos chamar assim — ‘bem cultural’ é fundamentalmente diversa”. Mesmo
sendo diversa, ela € boa, pois o local € praticado; ha uma forma de utilizacdo desse
patriménio, desse “bem cultural”, e enquanto se tem a pratica existem a

patrimonialidade, o uso dele, a vida, o pulsar desse bem tombado.
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Se voltarmos a historia contada por Meneses sobre o cartum, o autor relata:
“O ‘bem cultural’ é, antes de tudo, um bem, quer dizer, coisa boa. Boa de conhecer,
de ver, de sentir, de experimentar como um vinculo pessoal e comunitario e,
finalmente boa de usar, de praticar — pragmaticamente € um bom lugar para rezar”
(MENESES, 2009, p. 28).

Temos um bem tombado apropriado para rezar, que narra uma histéria, que
acolhe pessoas de todos os estados e crencgas, que sempre esta de portas abertas
para gquem quiser rezar ou conhecer um pouco da cultura francisquense. Nao é
relevante se sua chegada se deu por motivos culturais ou religiosos. O importante é
gue vocé chegou, e ali vocé aprende e cresce com a comunidade e auxilia na
manutencdo desse patrimonio. Para a comunidade, vocé chegar de carro ou de
barco, por meio da cultura ou da religido, ndo € importante. O significativo é vocé
chegar, é estar presente e se apropriar, escrevendo juntamente com eles a historia

desse patrimonio.



CONSIDERACOES FINAIS

Encerrar estudos na area patrimonial apos refletir sobre tantos
desdobramentos que continuardo se fragmentando e criando novos pensamentos é
um desafio. Tradicionalmente nesse ponto do trabalho se tende a realizar
consideracdes de algumas ideias feitas ao longo dos capitulos. Vamos fazé-lo, mas
cientes de que estudar as pessoas e as relacbes € um processo que muda
diariamente. O proposto aqui ndo € concluir, mas sim abrir novas questdes, novas
abordagens, dialogos e apropriacdes sobre a Igreja Matriz Nossa Senhora da Graca
e 0 Museu Diocesano de Arte Sacra Padre Antdnio Nobrega. A historia esta em
constante transformacao.

Talvez sejam necessarias algumas explicacdes, talvez tenha surgido o porqué
estudar a Igreja Matriz Nossa Senhora da Graca. Por que estudar as pessoas que
por ali passam e nao apenas o prédio? E outros tantos porqués que vieram ao longo
da leitura. Estudar uma igreja dando enfoque ndo apenas em seus tijolos e rochas,
mas trazendo a memodria aqueles que extrairam essas pedras e ergueram as
paredes, foi o pilar de sustentacdo deste trabalho. O individuo é quem constréi e faz
com que um prédio se mantenha em pé, vivo. E ele que faz os reparos, que faz o
uso. Por isso, essa igreja, um espaco com mais de 350 anos de histérias e
memaorias, chamou-nos a atencédo. Quando desenvolvemos este trabalho de estudar
essas memdarias, produzimo-lo com o intuito de restituir a memaria desse espaco.

Escrever este trabalho trouxe desafios. Como historiador, aprende-se teorias,
metodologias, a necessidade do pensamento critico, das analises e da
imparcialidade. Entendemos o0 quanto as metodologias s&o importantes e
necessarias para uma pesquisa. Por ser cristd, em alguns momentos durante as
observacdes dos usos desse patrimonio pelo turismo houve inquietacdes no tocante
as atitudes de alguns turistas. Mas, sabendo da importancia de entender as formas
de percepcdo dessas pessoas, ndo interferimos. Pelo contrario, anotamos e
geramos mais contelddo. A escrita foi outro desafio. Ser imparcial e realizar um
trabalho de pesquisa com fontes, trazendo o que os documentos apresentam, o que
os entrevistados falam e o que os turistas respondem, foram dois dos maiores
desafios. Um desafio por palavra, por capitulo, que foi sendo superado ao longo do

trabalho.
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As metodologias foram fundamentais, até porque se percebeu que apenas
uma ndo daria conta do trabalho, por isso a necessidade de um conjunto de
metodologias para esta investigacdo. A pesquisa bibliografica foi a base para
compreendermos a histéria da igreja, mas ela sozinha ndo supria nossas
necessidades, pois sdo muitos anos de histéria e muitas lacunas abertas e
documentos perdidos. Logo, ouvir a comunidade foi tdo importante quanto, e a
historia oral foi uma metodologia laboriosa, porém prazerosa. Ouvir agueles que
fazem a historia do local e verificar como a histéria foi sendo escrita € como um
“‘milagre de Natal’ para o historiador. Ouvir como o senhor Ottinho narrava com
carinho que viu a troca de piso, a constru¢cdo da segunda torre, traz a histéria que
antes estava apenas no papel para a memdria da comunidade, ganha uma
personagem, mostra a participacdo do sujeito na construcdo da sua igreja e da fé e
transpBe um pouco de si para o prédio. Assmann (2016) afirma que a memoria gera
essa relacdo de pertencimento, e podemos perceber esse sentimento na fala de
cada entrevistado.

Observar o turismo no local foi um meio de conhecer e de compreender o
turismo da regido e como os turistas fazem uso da igreja. Para isso, a histéria oral
seria pouco eficaz. Portanto, optamos pelo uso de formulérios, que trouxeram
resultados importantes para a analise principalmente ao cruzar as respostas com as
observacdes. Todas as metodologias se entrecruzavam e se costuravam. Foi como
se estivéssemos tecendo uma colcha. Isso contribuiu muito para o entendimento do
cotidiano da comunidade e das pessoas que circulam pela igreja.

Ao longo do capitulo 1, foi possivel compreender a importancia da Igreja
Catolica no inicio do desenvolvimento do Brasil, como ela foi um érgdo fundamental
para a exploracdo do territorio, na educacéo e principalmente para a fundacao de
povoados. Percebemos que a expansao do catolicismo no territdrio brasileiro se deu
sobretudo por conta do tamanho do pais e do boom que estava ocorrendo; pessoas
dirigiam-se a outras regides e necessitavam do acompanhamento espiritual. Com
Sédo Francisco do Sul, ndo foi diferente. Uma cidade historica, mas longinqua das
suas sedes diocesanas, que teve sempre presente uma capela como marco
territorial e religioso. Entender um pouco da burocracia da Igreja Catélica no Brasil
apresentou o quanto a igreja matriz estudada aqui percorreu as dioceses do Brasil e
como esse prédio eclesiastico foi importante para a histéria de Sao Francisco do Sul

e como cresceu e se desenvolveu juntamente com a cidade. Apresentamos essas
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informacdes, pois muitos detalhes histéricos da igreja estdo ligados ao crescimento
de Sado Francisco do Sul e, para podermos adentrar na historia da igreja, era
necessario contextualizar a regido, o tempo e a estrutura religiosa.

Aprofundamos no capitulo 2 a historia da Igreja Matriz Nossa Senhora da
Gracga. Percorremos a chegada da santa, a primeira constru¢do, o modo como a
comunidade catdlica francisquense sempre esteve presente auxiliando nas reformas
e ampliacdes por que a igreja passou e até as ultimas obras, como a segunda torre,
a troca de piso e a instalacdo do museu. Nesse capitulo conseguimos abarcar um
pouco dos nossos objetivos, como o levantamento e a analise bibliografica sobre a
histéria da cidade e da igreja e a percepc¢ao da relacdo entre a igreja € 0 museu.

Sao mais de 350 anos de historias, memdérias. Muitas delas ainda presentes,
outras caidas no esquecimento, nas lacunas das rochas. Algumas conseguimos
trazer a tona, outras seguem submersas nas memoérias de algumas pessoas ou
ainda continuam perdidas, esperando serem encontradas. O importante, porém, foi
compreender como uma igreja contribuiu para o desenvolvimento de uma cidade e
como a comunidade possui uma relacéo forte de pertencimento com essa igreja.

Um ponto importante para ressaltarmos aqui € lembrar que o museu foi criado
por uma necessidade, e 0s objetos que passaram aos cuidados do museu podem ter
recebido um novo contexto, um novo local de guarda, mas seus significados, seus
usos primeiros ndo se perderam. Sua funcdo primaria ainda esta presente; esses
objetos apenas carregam outras apropriacfes, percepcbes, além daquelas
existentes, pois, como afirma Eco (2013 apud BRITO, 2017), o sinal gera o
significante e dele o significado, mas isso s6 é possivel por intermédio da
interpretacdo da relacdo do homem com o objeto. Por isso, 0s objetos que geram
significados sdo os mesmos, apenas 0s significantes que surgem com eles é que
recebem novos olhares.

Pudemos perceber um pouco da relagdo entre a igreja € 0 museu e notamos
algumas tens@es entre os espacos. Os locais igreja e museu devem melhorar essa
relacdo e juntos os dois devem trabalhar para agregar a histéria e a memoria
religiosa que narram, afinal, como diz Assmann (2016), a memoria cultural esta nos
simbolos, nas festas, nas construcdes. Verificamos que ambos os espacos carregam
essa memodria e a transmitem a quem chega ao local. E importante essa troca de
saberes e que 0s espagos sejam parceiros, pois juntos trabalhardo para o

crescimento e fortalecimento da comunidade catolica.
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No capitulo 3 trazemos uma mudanca de foco; olhamos para esse sujeito
construtor da histéria. Constatamos quanto a religido e a fé estdo fortemente
marcadas no trabalho dos empregados da igreja, além de como no olhar deles é
importante ter espiritualidade para trabalhar no local e como isso influencia nas
tomadas de decisbes do dia a dia. Também é relevante a participacdo da
comunidade na igreja; eles tiram tempo para serem voluntérios no local, para ir até a
igreja para rezar. Essas pessoas estdo presentes. Observar a fé e devocao que o
francisquense catdlico possui foi importante para compreender como a igreja
sobrevive a esses 350 anos, como as acdes dessas pessoas contribuem para a
manutengao e vivéncia do local.

No quarto e ultimo capitulo, pudemos conhecer outra forma de apropriacédo da
igreja matriz. Entender a diferenca entre turismo cultural e turismo religioso foi a
chave para apreender 0s usos que essas pessoas que chegam até a igreja fazem do
local. A igreja matriz é aberta ao turismo, aceita e acolhe esse turista mesmo que em
algumas ocasides suas acdes ndo condigam com o espaco. Apesar dessas acoles, a
igreja fica feliz por ter esse sujeito conhecendo sua histéria, sua construcdo. A
comunidade adaptou-se a presenca desse visitante, desse turista, pois percebe que
eles agregam a igreja e que a igreja ensina muito a esse viajante. Trata-se de uma
troca de conhecimentos, de saberes, uma troca cultural e espiritual.

A pesquisa que realizamos buscou pensar o patrimoénio cultural e religioso
com as pessoas ndo apenas por a igreja ser um bem tombado, mas pela
importancia que esses sujeitos agregam a ela. A patrimonialidade ali presente é o
que nos chamou a atencéo, esse valor atribuido a uma construcéo que sobrevive ha
mais de 350 anos. Por isso, todas as entrevistas feitas e observacfes de campo
foram importantes para construir este trabalho, pois essas acdes e 0s pequenos
gestos construiram esta dissertacdo. Buscamos assim trazer o olhar do sujeito, uma
perspectiva dos usos e das apropriagcdes da igreja matriz para a comunidade de Séo
Francisco do Sul. Procuramos contribuir para a histéria do local, mas, além disso,
ressoar as vozes dessas pessoas, que elas possam ser ouvidas e transmitidas para
outras geracdes, colaborando com a histéria da Igreja, que essa historia ndo se
perca nem seja destruida novamente, que 0s esquecimentos e as lacunas sejam
preenchidos. Nada foi feito sozinho. Este trabalho s6 aconteceu pois contou com a

narracao e com a fé de uma comunidade em relacdo a Nossa Senhora da Graca.
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Uma das coisas mais importantes deste estudo foi poder contribuir com a
histéria da igreja, um viés ainda pouco explorado e rico em memdria, em historia e
com pessoas dispostas a narrar e a colaborar. Como afirma Thyego em sua

entrevista:

Esse viés ndo so religioso que tu busca, mas também cultural, turistica, junta
tudo, mas acho interessante pessoas ainda buscar esse sentido na academia.
[...] Ter pessoas que ainda se preocupam com isso acho que € importante pra
sociedade, importante pra igreja, importante pras pessoas que terdo a
oportunidade de ter acesso a esse teu material. [...] Acho que esse teu material
vai ser também de profunda importancia nesse sentido. Quem tiver posse dele
pode fazer um encontro cultural, mas também um encontro com Deus, um
encontro religioso. [...] De modo geral, o povo precisa saber, precisa conhecer o
estudo que tu ta formalizando, faz parte da histéria desse povo, faz parte da
historia da igreja (OLIVEIRA, 2017).

Essa importancia que o trabalho tem para o local e para a historia dele faz
com que as vozes sejam ouvidas, transcritas e transmitidas neste trabalho e com ele
sejam propagadas para outras pessoas.

E importante ressaltar. O patriménio chamado Igreja Matriz Nossa Senhora da
Graca € um sb, mas 0s usos, as apropriacdes, as (re)apropriacdes sao diversos,
mutaveis e dinamicos. Eles estdo a mercé do tempo e das praticas; tudo depende
daquele sujeito que chega ao local e faz uso dele. Por isso, observar esses trés
grupos de sujeitos (trabalhadores, comunidade e turistas) mostrou-nos diferentes
formas de percepcdes e usos, mas, ainda assim, um mesmo patrimonio.
Lembrarmos que mesmo nesses grupos ha todo o tipo de individuo e de
apropriacdo. A igreja, contudo, ndo deixara de ser menos ou mais igreja; ela sempre
sera a Igreja Matriz Nossa Senhora da Graca, um patrimbénio da cidade de Sao
Francisco do Sul.

Trabalhamos aqui apenas um fragmento desses mais de 350 anos de historia.
Respondemos algumas duavidas, trouxemos outras e deixamos o caminho aberto
para futuros pesquisadores, cientes de que nosso objetivo de compreender essas
possiveis relacdes entre um patrimbnio e diferentes grupos de individuos foi

alcancado.
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ANEXO A — PROCESSO DE TOMBAMENTO DO CENTRO HISTORICO DE SAO
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Para visualizar o documento completo acesse o0 link abaixo:
https://1drv.ms/f/s!Agajg239BwWLFjTnznHCzSbS3pJVT
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ANEXO D — PLANTAS DA IGREJA MATRIZ NOSSA SENHORA DA GRACA

Fonte: acervo do Iphan



APENDICES

APENDICE A — TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO
APENDICE B — AUTORIZACOES DE AUDIO E IMAGEM
APENDICE C — TERMO DE COPARTICIPACAO

APENDICE D — ROTEIRO BASE DAS ENTREVISTAS DE HISTORIA ORAL



189

APENDICE A — TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

Para visualizar o documento completo acesse o0 link abaixo:
https://1drv.ms/f/s!Agajg239BwWLFjTnznHCzSbS3pJVT
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APENDICE B — AUTORIZACOES DE AUDIO E IMAGEM

Para visualizar o documento completo acesse o0 link abaixo:
https://1drv.ms/f/s!Agajg239BwWLFjTnznHCzSbS3pJVT



APENDICE C — TERMO DE COPARTICIPACAO

e S

e e e e R e bt e

e .

DECLARAGAO DE INSTITUIGAO CO-PARTICIPANTE

0O 2017
Joinville, o0 de ‘azkhﬂb de

Declaramos para os devidos fins que concordamos com os lltens citados
no Termo de Consentimento Livre e Esclarecido que sera assinado Pe!°5
sujeitos de pesquisa participantes de nossa igreja e mgseu: Assim,
autorizamos a pesquisadora Beatriz Rengel, docente da Unlvers@ade fla
Regido de Joinville — Univille, a realizar a pesquisa com O titulo “A
(inter)relagdo (i)material da Igreja Matriz Nossa Senhora da Graga com o
Museu Diocesano de Arte Sacra Padre Antonio Nébrega (2000 — 2015)".

Cumpriremos o que determina a Resolugdo CNS 466/2012 e
contribuiremos com a pesquisa mencionada sempre que necessario,
fornecendo informagoes.

Sabemos que nossa Igreja (Igreja Matriz Nossa Senhora da Graga) e
Museu (Museu de Arte Sacra Padre Anténio Nobrega) poderao a qualquer fase
desta pesquisa retirar esse consentimento. Também foi, pela pesquisadora
acima mencionada, garantido o sigilo e assegurada a privacidade quanto aos
dados confidenciais envolvidos na pesquisa.

Concordamos que os resultados deste estudo poderao ser apresentados
por escrito ou oralmente em congressos e/ou revistas cientificas, de maneira
totalmente anénima.

Colocamo-nos a disposicao para qualquer duvida que se faga
necessaria.

Atenciosamente,

2

Paroco responsavel da Igreja Matriz Nossa Senhora da Graga
Museu de Arte Sacra Padre /\nténio Nobrega
(CNPJ:_R4 208 Y73 /0021 - 04 )

"84.705.0 14602104

Mo A MO ESANA

fel LSt LLE
PG KLY /e 9GAS, 180
CENTRO “EP 89240-000

shorp: S b - 8c
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APENDICE D — ROTEIRO BASE DAS ENTREVISTAS DE HISTORIA ORAL

UNIVERSIDADE DA REGIAO DE JOINVILLE — UNIVILLE
PRO-REITORIA DE PESQUISA E POS-GRADUAGAO — PRPPG
MESTRADO EM PATRIMONIO CULTURAL E SOCIEDADE
MESTRANDA: BEATRIZ RENGEL
ORIENTADOR: PROF. DR. EULER RENATO WESTPHAL

ROTEIRO GERAL DAS ENTREVISTAS PARA USO DA METODOLOGIA DA HISTORIA ORAL

Projeto: A (inter)relacdo (i)material do Santuario Matriz Nossa Senhora da Graca com o Museu
Diocesano de Arte Sacra Padre Anténio Nébrega (2000-2015)

Objetivo: Realizar entrevistas que abordem a vida e as memdrias das pessoas mais antigas
pertencentes a Igreja Nossa Senhora da Graca. Abordaremos sua relacdo com a fé cristd e com a
igreja, como percebem o Museu Diocesano de Arte Sacra Padre Antbnio Nébrega e se apropriam
desse espaco, bem como os imbricamentos entre esses espacos e a comunidade catdlica de Sao
Francisco do Sul.

Lembrete: o entrevistado pode se recursar a participar e/ou, caso ndo queira responder a alguma
pergunta, tera seu direito respeitado.

Data da entrevista:

Local da entrevista:

Entrevistadora:

Entrevistado(a):

Dados pessoais

Nome:
Data de nascimento: Profisséao:
Estado civil: Filhos:

Nome do cbnjuge:

Endereco:

Telefone: () E-mail:

Eixo temético 1: historia de vida
a) O(a) senhor(a) poderia falar seu nome completo?
b) Quais sdo sua data e local de nascimento?
¢) O senhor tem alguma religido? Se sim, qual?
d) Como foi a sua infancia na cidade em que nasceu (cotidiano, moradia, escola, lazer)?
e) Se catdlico, vocé é batizado, crismado, realizou matriménio em uma igreja?
f) Quando crianga e adolescente, frequentava alguma igreja? Se sim, lembra o nome?
g) O(a) senhor(a) gostava de frequentar a igreja quando crianca/adolescente ou ia porque era
levado pelos pais?
h) Como era a sua estrutura familiar?
i) Seus pais eram de qual religido?
j) Se catolicos, receberam todos os sacramentos?
k) Como sua familia se relacionava com a igreja de que participava?
I) Vocé tem alguma memdria marcante de sua familia com a igreja?
m) Vocé tem algum santo de devocao? Qual e por qué?
n) Quando jovem, vocé manteve relacdo com uma igreja?
0) Onde o(a) senhor (a) estudou? Qual é sua formacgao?



p)

)
s)
t)

b)
c)
d)
e)

f)
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O(a) senhor(a) conheceu seu marido/esposa onde? Sao quantos anos casados?

Ele/ela frequentava a igreja antes do casamento?

Vocés casaram na igreja? Vocés frequentam juntos a igreja?

Sobre sua vida, casamento, trabalho, poderia comentar?

Sobre sua familia, vocés tiveram filhos? Se sim, quantos? Todos receberam os sacramentos
da Igreja Catélica? Eles frequentavam a igreja com vocés quando criancas? E hoje eles sédo
de qual religido?

Para o caso de ndo terem nascidos em S&o Francisco do Sul:
- Veio para S&o Francisco do Sul em que ano?

- Como vocé percebeu a cidade?

- Por que escolheu frequentar essa igreja?

Eixo tematico 2: igreja, museu e comunidade

Na sua opinido, 0 que é um espaco sagrado?

O que é para vocé objeto sagrado/sacro?

O(a) senhor(a) vai frequentemente a igreja?

O(a) senhor(a) participa de algum movimento ou pastoral na igreja? Qual?

Qual é a sensacdo que o(a) senhor(a) tem ao adentrar na igreja?

Como vocé se sente indo a igreja?

Sabe como surgiu a igreja, a historia dela?

Na sua opinido, o que € um museu?

O(a) senhor(a) ja conheceu o Museu Diocesano de Arte Sacra Padre Anténio NGbrega?
Como vocé percebe a relacdo entre a igreja e o museu?

Ter um museu no espaco da igreja € algo que ajudou a igreja a trazer pessoas para a igreja?
Qual é a sua opinido sobre o museu abrigar objetos pertencentes anteriormente a igreja?
Como vocé se sente indo ao museu (se ja foi)? Caso nao tenha ido, iria com a entrevistadora
para conhecé-lo?

Se ja foi a0 museu, ja rezou para algum santo que estava no museu?

Sabe a historia do museu, o motivo, de onde vieram as pecgas?

Na sua opinido, os objetos sacros/santos devem ser retirados da igreja e passados para o
museu depois de ndo estarem mais em uso?

Na sua opinido, os objetos estarem no museu afetou a comunidade catdlica?

Na sua opinido, 0 espaco da igreja e do museu auxiliam a cidade?

Que sentimentos e lembrancas surgem ao adentrar na igreja? E no museu?

Na sua opinido, o museu estd bem instalado no espaco da igreja?

Um museu € um espaco sagrado? Ele pertence a igreja?

Na sua opinido, sem a igreja 0 museu existia?

O que o0 museu ensina? Isso auxilia a igreja?

Eixo tematico 3: comunidade x visitantes

Na sua opinido, a igreja e 0 museu séo pontos turisticos da cidade de Sao Francisco do Sul?
Na sua opinido, o que as pessoas buscam ao visitar a igreja e 0 museu?

Como vocé percebe a relacdo desses visitantes com a igreja e com o museu?

Vocé pensa que ter esses visitantes na igreja é algo que auxilia na igreja?

Na sua opinido, como a comunidade catdlica se relaciona com os visitantes?

Na semana da festa do aniversario da igreja, o local recebe grande quantidade de turistas.
Isso é importante para a igreja? E as barracas montadas ao lado da igreja e do museu
incomodam a igreja?

Vocé sabe por que a igreja e o museu recebem tantos visitantes?

Na sua opinido, como o0s visitantes se comportam ao adentrar na igreja e no museu?

Ao seu ver, 0s visitantes atrapalham a rotina da igreja com esse fluxo de pessoas?

Como séo apropriados esses locais pela comunidade?

Como séo apropriados esses locais pelos que trabalham ali?

Para os que trabalham na igreja/no museu:
- Como é trabalhar num museu catdlico?
- Como ¢é trabalhar numa igreja?
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- Como vocé percebe sua relacdo com a igreja e com os objetos santos?

- Para vocé, é como se trabalhasse em outro local, ou ha diferenca por ser um espaco
sagrado?

Eixo tematico 4: patrimdnio material e imaterial religioso

a) Na sua opinido, quais sao os patriménios da igreja? E os do museu?

b) Ao seu ver, esses patrimbnios representam a comunidade catélica de Sao Francisco do Sul?
c) Vocé acha que esses patrimbnios estdo presentes na vida da comunidade catdlica?

d) Qual é a importancia desses patrimdnios para a comunidade e para a cidade?

e) Na sua opinido, o que poderia ser melhorado na igreja? E no museu?

f) Vocé separaria os dois espacos? Por qué?

Gostaria de falar sobre algo que ndo perguntamos, algum outro tema, fazer um comentario,
tirar alguma duvida?
Agradecimentos.






