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OSSONYIN — Ewé 6 !!! Eweé asa !!!
Oso6nyin alawo wa sawdre pipé
Orisa ewé

Oso6nyin alawo wa sawdre pipé

Orisa ewé

OSSONYIN — Ewé 6 !!! Eweé asa !!!

Oso6nyin nosso sacerdote, faga-nos um encanto
O Orixé das folhas

que nos traga boa sorte

O Orixa das folhas.
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RESUMO GERAL

Este trabalho visou identificar, no territorio de Joinville, as areas de remanescentes florestais
da Mata Atlantica utilizadas como locais de praticas culturais associadas aos rituais religiosos
dos praticantes do Candomblé, problematizando sua patrimonializacdo a luz dos
conhecimentos tradicionais sobre as florestas, perpetuados pela oralidade, das religiGes de
matriz africana que estabelecem a relacdo sociedade - natureza. A esta pesquisa interessou
onde estdo esses territorios, como sdo escolhidas as areas publicas para a realizacdo de tais
praticas de fé e como os praticantes do Candomblé em Joinville tratam esses territérios que, a
rigor, podem ser interpretados como patriménio cultural/natural de natureza imaterial. A
tradicdo religiosa de matriz africana agrega importantes contribuicdes para a sociedade,
principalmente no que se refere ao uso e a preservacao das florestas, se opondo a filosofia da
dominacdo propagada pela sociedade ocidental, na qual o homem subjuga a natureza apenas
para servir-se dela. No Candomblé, as divindades e a natureza sdo indissociaveis: a divindade
chamada Osanyin é um dos sustentaculos dessa religido, pois sdo as folhas que fornecem a
base para as praticas rituais e, por conseguinte, ligam o mundo dos seres humanos ao mundo
imaterial sagrado. Nenhum ritual do Candomblé é realizado sem a presenca das folhas e sdo
elas as detentoras do ase imprescindivel até mesmo para as demais divindades do pantedo
yorubano. Assim, é com o tempo e a observancia da préatica dos antepassados que se aprende
a manipular corretamente as folhas e, principalmente, se aprende a preserva-las. Nesta
tradicio, a expressdo "kosi Ewe, kosi Orisd” (do Yorubd, “ndo ha folha, ndo ha Orisa”), as
folhas sdo interpretadas como possuidoras de propriedades medicinais e miticas. Da mesma
forma que as florestas sdo importantes para a sobrevivéncia humana no planeta no que tange a
sustentabilidade ambiental, também séo igualmente importantes para a valorizagdo e protecao
das diferentes expressdes de cultura que conferem identidade as sociedades e aos grupos

humanos a elas associados. Sendo assim, as florestas compreendem o principal objeto de
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investigacdo nesta dissertacdo. E a floresta territorio indispensavel a vida humana de forma
geral e sagrada aos adeptos do Candomblé por ser o habitat de varios Orisa e que necessita de

politicas publicas de protecéo e de acesso.

Palavras-chave: Floresta; Candomblé; Oralidade; Patrimonio cultural; Patrimdnio ambiental.

ABSTRACT

This work aimed to identify in Joinville's territory the areas of forest remnants of the Atlantic
Forest used as places of cultural practices associated with Candomblé practitioners' religious
rituals, problematizing their patrimonialization in the light of the traditional knowledge about
forests, perpetuated orally, of the religions of African matrix that establish the relationship
between society and nature. This research was concerned with where these territories are, how
the public areas are chosen to carry out such faith practices, and how Candomblé practitioners
in Joinville treat these territories that, strictly speaking, can be interpreted as cultural/natural
heritage of immaterial nature, The spatial magnitude of the Brazilian territory characterized
by diversified ecological conditions can show us a complex scenario composed by a mosaic
of high biodiversity natural landscapes that establish intense relationships with human
settlements, whose practices interact with the Atlantic Forest in different perspectives, both
towards its conservation and its decline. The religious tradition of African descent adds
important contributions to society, especially with regard to the use and preservation of
forests, opposing the philosophy of domination propagated by western society, in which man
subdues nature only to use it. In Candomblé, the deities and nature are inseparable the deity
called Osanyin is one of the mainstays of this religion, as it is the leaves that provide the basis
for ritual practices and therefore link the world of human beings to the holy immaterial world.

In Candomblé ritual is performed without the presence of the leaves, they are the holders of
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the necessary essential even for the other deities of the Yoruban. Thus, it is with time and
observance of the practice of ancestors that one learns to handle the leaves correctly and,
especially, learns to preserve them. In this tradition, the expression "kosi Ewé, kosi Orisa"
(from Yoruba, "there is no leaf, there is no Orisa"), leaves are interpreted as possessing
medicinal and mythical properties. Just as forests are important for human survival on the
planet in terms of environmental sustainability, they are equally important for valuing and
protecting the different expressions of culture that give identity to societies and their
associated human groups. Thus, forests comprise the main object of investigation it is purpose
of this research. It is the forest territory that is indispensable to human life in a general and
sacred way to Candomblé fans because it is the habitat of several Orisa. The forest is an
indispensable territory for human life in general and sacred for Candomblé practitioners, as it

is the habitat of many Orisa and needs protection and access public policies.

Keywords: Forest; Candomblé; Orality; Cultural Heritage; Environmental heritage.
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INTRODUCAO GERAL

No Brasil, comunidades de Candomblé realizam seus rituais nas florestas, onde s&o
encontradas e protegidas plantas do culto aos ancestrais divinizados, fontes de agua e a
propria terra. Nas grandes cidades, a restricdo de espaco faz com que as comunidades de
Candomblé realizem seus rituais em remanescentes florestais publicos. Mesmo as politicas
publicas ndo sendo capazes de garantir a manutencdo de areas verdes € 0 acesso aos povos e
comunidades tradicionais tanto nos espacos publicos quanto nos terreiros, acredita-se que
exista uma persisténcia na manutencdo das florestas e de suas paisagens por parte das
religides de matriz africana, que as tratam fundamental & sua pratica de fé (CONCEICAO,
2008; BORBA, 2018).

A magnitude espacial do territdrio, expressa por um complexo cenario composto por
paisagens naturais e destacada biodiversidade (FERNANDES, 2006), intensifica as relacfes
com 0s assentamentos humanos. A Mata Atlantica € o bioma que acomoda, em média cem
milhGes de pessoas em torno de 3.410 municipios, distribuidos em 17 estados, ao longo da
costa brasileira do Rio Grande do Norte at¢ o Rio Grande do Sul (SCHAFFER &
PROCHNOW, 2002; MELO JR. et al. 2017), as praticas humanas interagem com a floresta
em diferentes pontos de vistas, tanto voltados a sua conservagdo quanto a sua decadéncia
(DEAN, 2004).

De acordo com UNESCO, desde 1999, a Mata Atlantica é Patrim6nio Natural
Mundial. O objetivo de se destacar essa paisagem como patriménio mundial é aquecer a
formulacdo de politicas de preservacdo desse bioma, de forma a garantir a permanéncia do
patrimbnio étnico e cultural representado, em particular, das comunidades tradicionais?

assentadas no entorno de éareas protegidas. Os conhecimentos, das comunidades de

! No Brasil, Comunidades tradicionais estdo definidas pelo Decreto Federal N° 6.040, de 07/02/2007.
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Candomblé sobre plantas medicinais e seus rituais, que dependem dos recursos naturais
obtidos da floresta se encontram ameacgados, com riscos de desaparecimento, caso ndo haja
acOes de imediatas e constantes de preservagdo (IPHAN, 1999).

As tradi¢bes religiosas ligadas & cultura de matriz africana incorporam uma
diversidade de contribuicGes para a sociedade, de forma geral, em especial ao que se refere a
usos e a protecao das florestas, se diferenciando a filosofia praticada pela sociedade ocidental,
dita civilizada, na qual o homem domina o meio ambiente utilizando-a apenas como fonte de
recurso (BORBA, 2018; MENDONCA, 2005). No Candomblé, os Orisa e as florestas sido
indissociaveis (BARROS, 1999). O Orisa Osanyin ¢ um dos seus baluartes, pois é a
divindade “Senhor” das folhas? que é o elemento base para todos os rituais, inclusive aqueles
que tratam da ligacdo do mundo material/dos seres humanos (aiyé) ao mundo imaterial etéreo
(6run). N&o possibilidade de se realizar qualquer ritual do Candomblé sem a utilizacdo das
folhas, por serem as possuidoras do poder (ase) imprescindivel até mesmo para a existéncia
das demais divindades do pantedo yorubano (VERGER, 2002).

E com o tempo e a observacao da pratica dos antepassados que se aprende a manipular
corretamente as folhas e, em especial, se aprende formas de protegé-las. Nessa tradicdo, a
expressdo "kosi Ewé, kosi Orisa” (do Yoruba, “se ndo ha folha, ndo ha Orisa”) indica que as
folhas sdo interpretadas como possuidoras de propriedades medicinais e de encantamento
(VERGER, 2002).

Sendo assim, esta pesquisa visou identificar, no territério de Joinville (SC, Brasil), os
remanescentes da Mata Atlantica como territorios utilizados para praticas culturais e rituais
religiosos do Candomblé, dialogando sobre sua patrimonializacdo a luz dos conhecimentos
tradicionais, mantidos e transmitidos pela oralidade. A importancia das florestas pode ser

percebida por meio da relacdo estabelecida entre sociedade — natureza como inseparavel, em

2 Aqui, entende-se “folhas” como a propria floresta.
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se tratando da cosmogonia de matriz africana. A esta pesquisa interessou identificar esses
territorios, entender as escolhas das areas para a realizagdo dos rituais e como as comunidades
de Candomblé em Joinville tratam esses territorios identificados como patrimonio cultural e
natural.

O corpo da dissertacdo esta organizado em quatro capitulos independentes entre si,
mas que se entrelacam por um fio condutor interpretativo em comum, quer seja, a floresta
como territério sagrado. O primeiro capitulo, intitulado: “A dimensdo patrimonial da
floresta: uma sintese historica” constitui uma sintese da pesquisa bibliogréafica sobre a
floresta atlantica a partir da sua evolucdo conceitual, sua apropriagdo no Brasil colbnia,
império e republica, bem como o olhar das comunidades de matriz africana sobre a floresta.
Analisou também a protecdo da floresta desde a inauguracdo colonial até os dias atuais,
buscando entender a floresta como patriménio cultural e natural, bem como as comunidades
de matriz africana se relacionam com esse territorio, fundamental a suas praticas de fé,
considerando a importancia das folhas em suas liturgias. Ha destaque para a relacédo entre as
florestas e 0 Candomblé, como um legado africano que preserva e a reverencia a natureza.

O segundo capitulo, “Narrativas de fé: a forca da palavra em comunidades de
Candomblé”, objetivou realizar um estudo de caso analisando como o0s valores das herangas
ancestrais do Candomblé se mantiveram preservados nos terreiros de pratica religiosa por
meio da oralidade (BORBA, 2018). Para os adeptos do Candomblé, cultura e natureza fazem
parte de um Unico valor, que ndo é anterior a cultura e apartado da historia de cada povo, pois,
em cada arvore, cada rio, cada pedra estdo impressos séculos de memoria, usos, apropriagoes,
bem como as representacdes simbolicas da paisagem que podem ser analisadas como a
natureza ja percebida como objeto que contém tracos culturais (SCHAMA, 1996).

O terceiro capitulo, chamado “A dimensdo sagrada do patriménio florestal em

comunidades de matriz africana no sul do Brasil”, analisou a floresta como um dos marcos
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delimitadores que as comunidades de Candomblé constituem como “referencial identitério e
territdrio sagrado, entendendo de forma indissociavel o bindmio prética de fé e floresta, por
meio das marcas impressas na terra, nas arvores e nos rios” (SODRE, 2005, p. 22). Diante
disso, o estudo objetivou conhecer como sacerdotes e sacerdotisas concebem o territdrio
florestal, considerando que, tradicionalmente, as religides de matriz africana sempre estiveram
ligadas a natureza e, portanto, os ambientes naturais para sua préatica de fé é indispensavael. O
estudo se propds, também, a testar a hipétese de que os adeptos do Candomblé no municipio
de Joinville (SC) tém a floresta, de forma integral como territério sagrado, elevando-se ao
patamar de patrimonio cultural e natural.

O quarto capitulo, intitulado “A desprotecéo juridica do patrimdnio florestal a luz
das comunidades de Candomblé em Joinville, SC”, avaliou a garantia dos direitos dos
povos tradicionais de matriz africana, indicando que este ndo € possivel sem o
reconhecimento de sua contribui¢do na construcao da identidade brasileira e na valorizacéo da
sua ancestralidade (LOPES, 1998). Neste sentido, buscou-se entender as acdes de valorizacédo
da cultura, da histéria e da tradicdo africana no Brasil, assim como analisar a garantia de
mecanismos eficazes de participacdo e o controle social nas politicas publicas e marcos legais
que sao fundamentais a sobrevivéncia dos povos de Candomblé. Objetivou-se, ainda, perceber
se h& tracos dos conceitos identitarios aos quais 0s povos e comunidades tradicionais de
matriz africana estdo vinculados, verificando se a legislagdo municipal de Joinville (SC), nos
ambitos cultural e ambiental, preconiza a dimensdo cultural da floresta como patriménio
imaterial & luz das comunidades de matriz africana.

Os capitulos foram escritos em forma de artigos cientificos, tendo como sua roupagem
as normas de redacdo indicadas pelas seguintes revistas cientificas: Revista Brasileira de
Geografia Fisica (capitulo 1); Revista Jesus Historico (capitulo 2); Boletim Goiano de

Geografia (capitulo 3). O capitulo 4 foi redigido segundo as normas da ABNT, por se tratar de
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um texto a ser publicado na forma de capitulo de livro. As normas de redacdo de tais
periddicos encontram-se anexadas (Anexos 1 a 3). Para manter uma formatacdo interna,
algumas normas das revistas, quando muito distintas entre si, foram adaptadas, tendo como

base a ABNT, para assegurar padronizacdo desta dissertacao.
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Este trabalho é a sintese da pesquisa bibliografica sobre a floresta atlantica a partir da

evolucdo conceitual, sua apropriagdo no Brasil col6nia, império e republica, bem como o

olhar das tradi¢des de matriz africana sobre a floresta. Também se dedica a analisar a protecdo

da floresta desde a chegada dos portugueses em solo brasileiro até os dias atuais, buscando

entender o processo de patrimonializacdo da floresta e como os adeptos do Candomblé se

relacionam com esse territorio, fundamental para sua pratica de fé, considerando a

importancia das folhas para seus rituais. Ha destaque para relacdo com as florestas, por parte

do Candomblé, como um legado africano, que mantém o cuidado e a reveréncia a natureza.

Palavras-chave: floresta; Candomblé; membéria.
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ABSTRACT

This work is the synthesis of the bibliographical research from the conceptual evolution, its
appropriation in Brazil as a colony, an empire and a republic, as well as the look of the
African matrix’s traditions about the forest. It is also dedicated to analyzing the forest's
protection since the arrival of the portuguese in brazilian soil to the present day, seeking to
understand the process of the forest patrimonialization and how Candomblé's followers relate
to this territory, which is fundamental to their faith practice, considering the importance of
leaves for their rituals. Candomblé's relationship with forests stands out as an African legacy,

which maintains care and reverence for nature.

Keywords: forest; Candomblé; memory.

INTRODUCAO

A presente sintese bibliografica associada & pesquisa “Arvores de Agué Maré —
florestas dos homens: um didlogo sobre o patrimonio florestal no territorio de Joinville”, a
gual tem como objetivo identificar, no municipio de Joinville, as areas de remanescentes
florestais da Mata Atlantica, utilizadas como territérios culturais nos quais sdo realizados
rituais religiosos dos praticantes do Candomblé®, bem como a sua relagio com a sacralidade
da floresta, representa uma revisdo conceitual sobre a apropriagdo historica e sua elevacao a
categoria de patriménio cultural em perspectiva interdisciplinar. A esta pesquisa interessa
onde estdo esses territdrios, como sdo escolhidos para a realizagdo dos rituais e como 0s

adeptos do Candomblé de Joinville tratam esses territorios que, a rigor, podem ser

3 Candombleé, religido estruturada no Brasil a partir das varias na¢des africanas que viveram a diaspora do século
XVI. Segundo Lima (2003, p.18), nada permaneceu intacto nessa experiéncia de travessia Africa/Brasil. O que
ocorreu foi uma reinterpretacdo e recriacdo dos simbolismos, dos mitos e dos ritos africanos em terras
brasileiras.
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interpretados como patriménio natural e cultural a partir da relacdo sociedade-natureza-préatica
de fé.

A pesquisa foi realizada, em parte, por meio do registro das historias narradas de
sacerdotes e sacerdotisas do candomblé, considerando as experiéncias acumuladas e sua
transmissdo pela oralidade; por analise da legislagdo municipal; e, também, anélise
bibliografica. Est4 restrita ao territorio de Joinville/SC, ndo se atendo exclusivamente as
florestas preservadas, tais como as Unidades de Conservagdo (UC) ou Areas de Preservagéo
Permanente (APP) —, ou seja, areas geograficamente definidas, com objetivo de proteger
ecossistemas —, mas, sim, de areas florestais utilizadas pelos adeptos do Candomblé para a
realizacdo de seus rituais e coleta de folhas, e que podem néo ser oficialmente reconhecidas
como patrimdnio natural e cultural pelos instrumentos de reconhecimento e protecéo oficiais
do poder publico. O Candomblé conforma uma sociedade oral, que tem o continente africano
como sua referéncia identitaria e reconhece a fala ndo apenas como um meio de comunicagao
diaria, mas, também, como um meio de protecdo da sabedoria dos ancestrais, envoltos em
uma tradicdo que pode ser definida, de fato, como um testemunho transmitido oralmente de
geracdo em geracao.

No @mbito da sistematizacdo das informacdes, foram utilizados como critérios para a
selecdo da literatura cientifica as publicacdes disponibilizadas nas bases de dados
bibliograficos, como Web of Science, Google Académico, SciELO, Portal de Periddicos
CAPES, assim como trabalhos académicos disponiveis em repositorios do tipo Banco de
Teses e DissertacOes de universidade brasileiras. Foram selecionadas as producdes escritas em
portugués, espanhol e inglés. Optou-se pela busca booleana, usando os operadores “e” e “ou”
para a combinacdo das palavras-chave nos trés idiomas da pesquisa. O periodo de sele¢do da

literatura abrange desde o inicio do século XX até 2019.
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OS CONCEITOS DE FLORESTA E A ORIGEM DAS TRAMAS SOCIAIS NA

COSTA ATLANTICA

S&o varias as definicbes de floresta em uso, em ambito nacional e internacional, e
muitos paises adotam diferentes definicdes ao mesmo tempo. Optou-se aqui pela definicéo
utilizada pelo Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE, 2019), que aproxima
floresta ao conceito popular mata. Admitindo que, cientificamente, o termo é diversificado,
adota o conceito como um conjunto de sindsias* dominado por faneréfitos® de grande porte,
com quatro estratos bem definidos (herbaceo, arbustivo, arvoreta/arboreo baixo e arbéreo). A
altura é o que a diferencia das outras formacdes lenhosas campestres. Na floresta, ha
dominancia de duas subformas de vida de faneroéfitos como macrofanerofitos, com alturas que
variam de 30 m a 50 m, e mesofanerdfitos, com variagfes entre 20 m a 30 m de altura. Outra
caracteristica é o adensamento das grandes arvores, que limitam a incidéncia de luz que atinge
0 solo, o que define o desenvolvimento das sinusias na forma de herbaceas e arbustivas.
Dessa forma, mata, mato, bosque, capoeira e selva sdo algumas das terminologias que
designam a floresta, inclusive a Atlantica (IBGE, 2019).

Ainda segundo o IBGE (2019), as florestas podem ser classificadas como naturais,
plantadas, homogéneas, primarias, secundarias e riparias. Sao florestas naturais os exemplares
que se encontrarem no seu estado original e ndo sofreram impactos de intervencdo humana.
As florestas plantadas compdem o grupo daquelas que foram intencionalmente produzidas
pelo homem com objetivos especificos, sejam eles a produzir de recursos ou recuperar areas

anteriormente devastadas. Sdo Florestas primarias aquelas originais e/ou tipicas de uma regido

4 Conjunto de plantas de estrutura semelhante, integrado por espécies com uma mesma forma de vida e
necessidades ecologicas similares (IBGE, 2019).

5 S&o as espécies que apresentam gemas — gomos/brotos — vegetativas com alturas variando entre 25 cm e 50 cm
de altura (IBGE, 2019).
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que ndo sofreram derrubadas e/ou equivalentes. Os exemplares que estdo em processo de
reestruturacdo natural depois de derrubadas ou alteracGes pela agdo do homem ou de fatores
naturais sdo classificadas como secundérias. As florestas homogéneas sdo aquelas constituidas
por poucas espécies arboreas. As florestas riparias/matas ciliares sdo aquelas que ocupam uma
ou as duas margens de um curso d'adgua. As formacdes florestais sdo motivadas por fatores
distintos, entre os quais se destacam os padrdes de latitude e longitude, altitude, clima,
temperatura, regime de chuva, composic¢éo do solo e atividade humana.

Segundo a Organizagéo das Nagdes Unidas (ONU), para a agricultura e alimentacao -
FAO (2019), os aspectos de uso e ocupacao do solo sdo importantes para se definir floresta: a
medida do terreno acima de 0,5 ha, com a presenca de arvores com altura superior a5 m e
cobertura de copa superior a 10%, ou a presenca de arvores capazes de alcancar estes
parametros. Tal definicdo exclui territdrios nos quais haja predominancia de atividades
agricolas ou estejam no perimetro urbano (FAO, 2019).

A Convencado Quadro das Nacdes Unidas sobre Mudancas Climaticas - UNFCC
(2019) apresenta uma definicdo similar para o conceito de floresta, acrescentando as
mudancas climaticas. O conceito de floresta é uma area minima de terra de 0,05 ha a 1,0 ha,
com cobertura arbdrea (ou densidade equivalente) entre 10% e 30% e com arvores que
apresentem potencial para atingir uma altura entre 2 m a 5 m na maturidade. Segundo
Gongcalves (1990), as formagdes florestais podem ser classificadas como fechadas/densas, em
que arvores de varios estratos e do sub-bosque ocupam grande extensao de solo, ou podem ser
dispersas, com menor ocupagao do solo.

Povoamentos naturais jovens, bem como todas as plantagfes que tém capacidade de
atingir a uma densidade entre 10% e 30% ou a uma altura entre 2 m e 5 m sdo incluidos como
floresta, assim como as porgdes de terra, que fazem normalmente parte de &reas de florestas e

sdo temporariamente desflorestadas resultantes de intervenc6es humanas (por exemplo, para
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plantio) ou de causas naturais, mas cuja resiliéncia é efetivamente possivel. Soma-se, assim,
ao conceito adotado pela bioecologia dado a floresta a concepcao de natureza, muitas vezes
como ideia analoga, e a dimensdo social relacionada ao uso e as formas de apropriagdo pelo

ser humano. De acordo com Gongalves (1990),

Toda sociedade, toda cultura cria, inventa, institui uma determinada
ideia do que seja a natureza. Esse sentido, o conceito de natureza nao
é natural, sendo na verdade criado e instituido pelos homens. Constitui
um dos pilares através do qual os homens erguem as suas relagdes
sociais, sua producdo material e espiritual, enfim, sua cultura
(GONGALVES, 1990, p. 23).

A relacdo entre sociedade e natureza veio sendo transformada ao longo do tempo,
tendo o dominio da forja de ferramentas que serviriam a agricultura contribuido para essa
mudanca (DIEGUES, 2008). Desde entdo, a natureza foi ocupada e cotidianamente
transformada pelo homem. As primeiras organizagdes sociais, constituidas em aldeias, tinham
como principal atividade a agricultura, que ocupava grandes areas dispostas no entorno das
moradias e acompanhando o curso dos rios. Segundo Diegues (2008), o que excedia era
armazenado para o consumo entre uma colheita e outra e havia, também, o escambo entre
comunidades que produziam mercadorias diferentes.

A cidade e os campos agricolas, durante séculos sdo resultado da dominacdo da
natureza pelo homem. Segundo Cabral (2014), o homem estava familiarizado com seus
habitantes, animais e plantas nesse espago, bem como com suas transformacgdes naturais
ocasionadas, por exemplo, pelas cheias dos rios e a sequéncia das estacOes. Fora desses
limites, da natureza transformada por agdes humanas, parcialmente ordenada e conhecida,
estava 0 caos, 0 mundo selvagem, o que sugeria perigo, porque ainda ndo havia sofrido
intervengdo humana.

A natureza era selvagem, contraposta a natureza humanizada. De acordo com Martin
(1998), distante da populagdo humana estava a floresta, as montanhas isoladas, os desertos, 0s

pantanos e os mares. Esse mundo ndo era normalmente frequentado e apenas 0s mais
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aventureiros ou fugitivos |4 adentravam. Acreditava-se que era 14 o local onde habitavam os
animais selvagens e/ou pessoas perigosas. Ainda segundo Martin (1998), esta regido
selvagem e desabitada era o habitat dos personagens miticos associados as religides, aos mitos
e lendas criadas por diversas culturas.

O meio ambiente, interpretado na visdo humanizada, na qual o0 homem esta presente e
intervindo e ndo-humanizado, entendido como territérios que o homem ainda ndo havia
alcancado, foi conceituacdo dominante ao longo de séculos de histdria, assumindo diversas

formas, conforme destaca Roncéglio (2009):

(...) uma forte concepcdo de natureza que prevalece até hoje na mente
de qualquer brasileiro — a ideia de uma natureza abundante,
exuberante, repleta das mais variadas espécies vegetais e animais, de
riquezas naturais que parecem néo ter fim. (RONCAGLIO, 2009, p.
112)

Para Roncéaglio (2009), com as descobertas ocorridas no periodo das navegacfes, no
século XVI, e com os avancos da Ciéncia e da critica filos6fica, muda-se o conceito sobre a
natureza ndo-humana, retirando dela o aspecto sobrenatural, construido pelo imaginario
popular. Ao final do processo das mudancas de percepgdo sobre a floresta de forma mais
acentuada no inicio do século XIX, a natureza selvagem e desconhecida foi deixando de
inspirar medo e de ser vista como espaco supranatural para despertar o interesse pelos
recursos naturais disponiveis.

Junto a mudancga conceitual sobre a natureza se da o surgimento de um novo modelo
econémico — o capitalismo —, o desenvolvimento tecnolégico, da industria e dos transportes
e de grande numero de descobertas cientificas, com a promessa de que O progresso
beneficiaria todas as terras, mesmo aquelas mais distantes e selvagens. Areas remotas da
Africa foram alcancadas, buscando-se encontrar minas de ouro e diamantes. As florestas na
America do Sul cederam espaco as ferrovias para melhorar os transportes que deveriam trazer

riquezas para a regidao (CABRAL, 2014).
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Durante os séculos XV e XVI, os exploradores europeus, em especial 0s portugueses e
espanhdis, deram inicio as grandes navegacdes. Partiram pelos oceanos Atlantico, Pacifico e
indico rumo ao desconhecido, 0 que posteriormente ficou conhecido como a Era das
Navegacdes e Descobrimentos Maritimos (BOXER, 2002). Os portugueses, insatisfeitos com
0 monopolio de especiarias indianas por parte de Génova e Veneza, buscaram novas terras
para explorar matéria prima, metais preciosos e produtos inexistentes no continente europeu
para que pudessem fazer frente ao mercado internacional. A Igreja Catélica também
interessava tais descobertas pela possibilidade de agregar novos fiéis (CABRAL, 2014).

A experiéncia dos portugueses em navegacdes, que dominavam a pratica da pesca, foi
um dos fatores favoraveis aquele pais. As caravelas desenvolvidas por Portugal eram o
principal meio de transporte maritimo e comercial do periodo, de categoria elevada se
comparada a de outras nacdes. As caravelas eram utilizadas para transportar grande
quantidade de mercadorias, bem como pessoas. A chegada de Cabral em terras brasileiras em
abril de 1500 e, em seguida, as indias, fez de Portugal a principal poténcia econémica da
época (CABRAL, 2014).

Durante o reconhecimento do solo brasileiro pelos integrantes da Caravela de Cabral,
ndo era, a principio, os seus habitantes o que verdadeiramente chamava a atencdo dos
expedicionarios, mas a probabilidade de haver metais e pedras preciosas. Também ndo se
interessavam pelo tipo de solo, pois Portugal ainda ndo pretendia ocupar o territorio brasileiro,
tampouco desenvolver a agricultura.

Os portugueses vinham ao novo mundo (col6nias) em busca de riqueza, mas a riqueza
que necessitava de trabalho longo e permanente. Era a mesma que 0s movia para alcancar a
india, seu interesse era por especiarias e 0s metais preciosos (Holanda, 1995). Encontraram,
em terras brasileiras, florestas diferentes daquelas que, até entdo, conheciam. Puderam ver

arvores de tamanho distintos e que a elas se misturavam flores, cipds, samambaias, arbustos e
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uma infinidade de ervas espalhadas por um solo Umido coberto por raizes e mudas, nao
deixando praticamente nada a vista. A floresta era uma area escura, devido a cobertura
cerrada de folhas, galhos e flores, o que dificultava a incidéncia solar. Naquele periodo, os
portugueses avaliavam que as terras brasileiras eram de dimens@es incalculaveis e, portanto,
pensar na finitude da floresta era impossivel (CABRAL, 2014).

O escrivao oficial descreveu detalhadamente a terra em que aportou a comitiva de
Cabral em sua carta ao rei de Portugal, com admiracdo e aprego que a nova terra e sua
paisagem causaram. O primeiro e um dos mais famosos documentos produzidos no Brasil e
sobre o Brasil destaca as belezas naturais encontradas pelos portugueses, como destaca

Corteséo (1967):

Esta terra, Senhor, parece-me que, da ponta que mais contra o sul
vimos, até & outra ponta que contra o norte vem, de que nés deste
porto houvemos vista, serd tamanha que haverd nela bem vinte ou
vinte e cinco léguas de costa. Traz ao longo do mar em algumas partes
grandes barreiras, umas vermelhas, e outras brancas; e a terra de cima
toda chd e muito cheia de grandes arvoredos. De ponta a ponta é toda
praia... muito chd e muito formosa. Pelo sertdo nos pareceu, vista do
mar, muito grande; porque a estender olhos, ndo podiamos ver sendo
terra e arvoredos — terra que nos parecia muito extensa. Até agora
ndo pudemos saber se ha ouro ou prata nela, ou outra coisa de metal,
ou ferro; nem lha vimos. Contudo a terra em si € de muito bons ares
frescos e temperados como os de Entre-Douro-e-Minho, porque neste
tempo d'agora assim os achavamos como os de 4. Aguas sio muitas;
infinitas. Em tal maneira é graciosa que, querendo-a aproveitar, dar-
se-a nela tudo; por causa das aguas que tem! (CORTESAO, 1967, p.
49)

Quando os portugueses desembarcaram em solo brasileiro, a Mata Atlantica ocupava
mais de um milhdo de km2, 12% do atual territorio brasileiro, o que ‘“abrangia total ou
parcialmente 17 Estados brasileiros (RS, SC, PR, SP, GO, RJ, MG, ES, BA, AL, SE, PB, PE,
RN, CE, PI), situados ao longo da costa atlantica, do Rio Grande do Sul ao Rio Grande do
Norte, além dos Estados de Mato Grosso do Sul e Goias” (SCHAFFER & PROCHNOW,
2002, p. 13).

Os portugueses encararam a floresta vultuosa como um sinal de fertilidade do solo

brasileiro, mas a fecundidade era apenas superficial, desencadeada pela rapida ciclagem dos
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minerais do solo & medida que plantas e animais se decompunham e ndo como uma
caracteristica natural da terra (CARDIM, 1939). Esse pensamento pode ser confirmado na
obra de Salvador (1918), quando esse descreve as grandes e belas &rvores que produziam
madeira de qualidade, de beleza e de cores diversas, capazes inclusive de fornecer tinta. Pero
Vaz de Caminha ndo tinha a dimensdo da realidade sobre o territério brasileiro, quando o
descreveu, em sua famosa correspondéncia ao rei de Portugal, que qualquer tipo de plantio
floresceria (CORTESAO, 1967).

Conforme Dean (1996), a Mata Atlantica sofreu as primeiras a¢des de desflorestacao
assim que os primeiros colonizadores chegaram ao Brasil. A primeira arvore cortada em 1500
foi para montar a cruz da primeira missa. Essa acdo era o prenuncio da devastacdo que se
seguiria com o extrativismo. O pau-brasil ou pau-de-tinta (Caesalpinia echinata Lam -
Fabaceae), encontrado em solo brasileiro é uma arvore nativa e, a época, abundante no e
servia como matéria prima para o tingimento de tecidos. Assim, a explora¢do de madeira, 0
cultivo da cana-de-acucar, em especial no Nordeste, e o desenvolvimento de centros urbanos
ao longo do litoral reduziram, em pouco mais de 500 anos, a 6% as areas de florestas
primarias quase intactas durante aproximadamente 10.000 anos na América do Sul, como

ressalta Dean (1996):

Curiosamente, contudo, nenhuma espécie da Mata Atlantica ainda foi
classificada, com certeza, como extinta, ainda que a floresta tenha se
reduzido a menos de 10% da area que ocupava em 1500 e ainda que a
maioria do que resta tenha sido sujeita a todos os tipos de extrativismo
e vandalismo (Dean, 1996, p. 366).

Segundo loris (1994), a histdria das politicas publicas referentes as florestas no Brasil
apresenta um quadro continuo de desmatamento desde o periodo do descobrimento, passando
por modelos que variaram entre os autoritarios e burocraticos aos mais democraticos e

participativos, tentando se adequar as politicas internacionais. Na maioria das vezes,

36



problemas sociais e ambientais sdo o resultado de modelos econdémicos baseados no
imediatismo, pautados no lucro e na falta de compromisso com o meio ambiente.

As arvores de pau-brasil, com cerca de 20 m de altura, distribuiam-se em abundancia
por todo o litoral. Segundo Couto (1997), a auséncia de planejamento para a exploracéo fez
com que, em um século, cerca de 2 milhdes de arvores ja tivessem sido derrubadas. Os povos
originarios brasileiros demoravam, em média, trés horas para derrubar uma arvore usando
ferramentas rudimentares (na maioria de pedra). Ap6s a introdu¢do do machado de ferro dos
europeus, gastavam apenas 15 minutos. No século XXI, o pau-brasil, arvore tipica da Mata
Atlantica esta restrita a poucos trechos.

A diversidade vegetal encontrada era surpreendente quando 0s portugueses se viram
diante da Mata Atlantica: incontaveis flores e folhas brotavam em um 0nico tronco, tais como
bromélias, orquideas e samambaias eram como microflorestas, que surgiam em cada arvore
(RONCAGLIO, 2009). De acordo com Léry (1972), as epifitas — vegetaco que cresce sobre
outras em busca de luz, mas que obtém &gua e nutrientes de forma independente, ndo sendo
consideradas parasitas porque ndo prejudicam as hospedeiras — eram desconhecidas dos
europeus até entdo, que encontravam, em uma Unica arvore, dezenas de orquideas de espécies
diferentes. No continente europeu, as arvores apresentavam apenas camadas finas de liquens e
musgos.

Quando comecaram a registrar as espécies vegetais existentes na Mata Atlantica, os
europeus pensavam que seria impossivel a catalogacdo completa. A primeira leva de viajantes
documentaristas atendeu ao convite do principe Mauricio de Nassau, o governador do estado
do Pernambuco, no periodo da ocupacdo holandesa no periodo entre 1637 e 1644
(RONCAGLIO, 2009). Centenas de espécies foram registradas por pesquisadores anénimos.
Ainda segundo Roncéaglio (2009), outra onda de interesse ocorreu no inicio do século XIX,

quando o bardo russo Langsdorff liderou uma nova expedicdo. Entre os artistas do grupo,
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destacaram-se o belga Johann Moritz Rugendas e os franceses Aimé-Adrien Taunay e

Hercules Florence.

AS FLORESTAS NACIONAIS NO BRASIL COLONIA

A preocupagdo para com as florestas brasileiras no periodo colonial era de que elas
abastecessem 0 mercado europeu com a substancia vermelha extraida do pau-brasil, utilizada
como corante, e ainda mantivessem o estoque de madeira da metropole portuguesa para
diversas finalidades, como a construcao civil e embarcacées (LIMA et. al., 2017; HUTTER,
1986) como fonte de energia para as maquinas que estavam em franco desenvolvimento e,
especialmente, para a extracdo de lenha, usada em fogbes e aquecedores. Entretanto, de
acordo com Dean (1996), as maiores ameagas a manutencdo das florestas foram as lavouras
de cana-de-acgUcar, entre os séculos XVI e XVIII, e o plantio de café, que teve seu periodo
aureo entre 1800 e 1930.

Né&o foi a chegada dos portugueses em solo brasileiro que garantiu a sua permanéncia.
Foi s6 a partir de 1531, com a ascensdo de D. Jodo Ill, que a politica para as coldnias
portuguesas mudou. O principal marco na formacéo da grande propriedade agricola brasileira
se deu por meio do sistema de capitanias hereditarias, o sistema administrativo colonial
adotado pela Coroa portuguesa no Brasil (DEAN, 1996).

Esse sistema controlava o0 uso da agua e a exploracdo de recursos minerais e de
madeiras, em especial do pau-brasil, que muito interessava a Europa por suas finalidades
variadas. Quando as politicas de ocupacdo territorial se efetivaram, a partir de 1530, o
governo portugués decidiu operar mudancas no sistema das Sesmarias no Brasil, com objetivo
e ocupar a nova terra com pequenos investimentos por parte da Coroa Portuguesa. Com a
adocdo do sistema de capitanias, 0s investimentos seriam por conta dos favorecidos com a

doacéo de terras (DINIZ, 2005).
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O sistema de Sesmaria pode ser entendido como uma subdivisdo da Capitania,
objetivando o melhor aproveitamento das terras. O primeiro donatério tinha como direito a
redistribuicdo das terras recebidas de forma a atender os seus interesses. No Brasil, Martim
Afonso de Souza foi o primeiro donatério autorizado pela Coroa, em 1532, a distribuir terras,
cuja carta-patente® pode ter sido o primeiro documento oficial de distribuicdo de terras do
Brasil (DINIZ, 2005).

O sistema de capitanias hereditarias ndo foi completamente bem-sucedido, com
excecao das capitanias de Pernambuco e S&o Vicente, que se desenvolveram de acordo com
as expectativas portuguesas. Em ambas havia sido estabelecido o cultivo de cana-de-agucar e
instalacdo de engenho e, apesar de enfrentarem problemas existentes em varias capitanias,
varios donatarios conseguiram manter seus colonos em suas propriedades, além de estabelecer
aliancas com os indigenas. O restante das capitanias teve enfrentou problemas de manutencao
e/ou dificuldades em encontrar interessados em assumir as capitanias disponibilizadas pela
cora.

O sistema sesmarial de terras foi a politica da coroa portuguesa para o Brasil até
meados de 1822, quando a Resolucdo n° 76, de autoria atribuida a José Bonifacio de Andrade
e Silva, suspendeu concessdes até a convocagdo da Assembleia Geral Constituinte.
Posteriormente, a Lei Imperial n°® 601/1850 regulou o regime de terras, indicando o direito
privado por ocupagio primaria (MAGALHAES, 2002).

A economia brasileira pode ser interpretada por ciclos que vao sempre interferir
diretamente na protecdo das florestas. O primeiro ciclo, o do extrativismo, durou de 1500 a
1534, e foi o pau-brasil a arvore mais explorada e exportada. A partir de 1534, teve inicio o
primeiro ciclo de monocultura no Brasil, com o plantio da cana-de-aglcar em escala

industrial. A primeira atividade economicamente continua da agricultura no Brasil se deu com

6 Cf, Diniz (2005). Cartas-patente sdo documentos legais em forma de carta aberta, entregues por um
representante governamental, que garante oficio, direito e/ou monopdlio.
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0s engenhos. Por volta de 1540, havia trinta engenhos em Pernambuco, dezoito na Bahia e
dois em Sdo Vicente. Passados pouco mais de cinquenta anos, o numero de engenhos
concentrados na producdo do agucar passava de 250 (MELLO, 2012).

O Monarca, Felipe 11, de origem espanhola chegou ao poder em 1595 e inaugurou uma
nova legislacdo, que contava com novos principios que resultaram nas Ordenac6es Filipinas,
que prevaleceu em Portugal entre 1603 e 1867. No Brasil, 0 ato normativo prevaleceu até
1916 (MILARE, 2001). Em 1605, outra normativa, que esteve em vigor até 1859 (WAINER,
1991) foi instituida por Felipe IT o “Regimento do Pau-brasil”, na qual foi estabelecido que a
exploracdo da referida arvore poderia atingir o maximo de 600 toneladas ao ano. O objetivo
da normativa era regular a oferta de madeira no mercado europeu de forma a manter precos
satisfatorios.

Algumas acbes foram adotadas com o objetivo de proteger as florestas pelo Rei Dom
Jodo VI, logo ap6s a fixacdo da corte portuguesa no Brasil, em 1808, como a cria¢cdo do
Jardim Botanico, no Rio de Janeiro. O objetivo era promover a adaptacdo de plantas diversas,
inclusive especiarias de origem da india. Em 1809, outra acdo de Dom Jo&o VI que pode ser
destacada foi a promulgacdo da lei que libertava escravos que se apresentassem como
denunciantes de infragdes cometidas contra 0 meio ambiente (Magalhdes, 2002). Ainda
segundo o autor, mesmo com o dominio do corte, plantio e comercializagcdo do pau-brasil, 0
Estado ndo se mostrou eficiente no combate a exploragdo predatéria, 0 que causou a quase
extingdo da espécie. Em 1826, sua escassez ja era observada, fazendo Portugal buscar
alternativas para sua protecdo, tais como determinar a Junta da Fazenda Publica de
Pernambuco a reproducédo de arvores da espécie, em uma tentativa de evitar a falta da madeira
no mercado europeu.

A exploragdo do pau-brasil, de forma legal ou ndo foi uma atividade intensa no inicio

do periodo colonial. Visando combater essa atividade, em 1534, a Coroa, admitindo a
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dificuldade de combater os concorrentes estrangeiros, decretou que as respectivas arvores
eram de propriedade real, sendo, para sua derrubada, necessaria a concessao governamental.
Tal medida esteve em vigor por trés séculos (DEAN, 1996).

O pau-brasil era utilizado intensamente pelos indigenas brasileiros que, da madeira
extraida confeccionavam seus arcos, flechas e do corante produziam as pinturas corporais e de
seus aderecos. Foram o0s indigenas que ensinaram aos portugueses a técnica para se extrair o
corante do cerne da arvore e esses desenvolveram o comércio internacional marcante até o
descobrimento de outros corantes, como as anilinas e a oferta de outras madeiras.

Ainda sobre o Sistema de Sesmarias, tem-se 0 conhecimento de que era praticado o
método de corte e queimadas da floresta, buscando limpar e fertilizar a area, pratica o que
resultava na expansdo das propriedades, em busca de terras mais apropriadas ao cultivo
agricola. Para que essa expansao fosse legal, era necessario solicitar formalmente a Coroa
Portuguesa (PADUA, 1987). Portanto, nesse modelo agricola, observa-se que o Periodo
Colonial se baseou na expansdo da fronteira agricola sobre a floresta/vegetacdo natural. A
protecdo ambiental ainda ndo era fonte preocupacdo e predominava o carater utilitarista e
predatério por parte das oligarquias rurais, que ndo utilizaram nenhuma técnica capaz de
evitar o desgaste e 0 empobrecimento do solo. Tal pratica pode ter sido adotada porque,
naquele periodo, acreditava-se que 0s recursos naturais eram inesgotaveis (WAINER, 1991).

Por volta de 1713, constatando-se frequentes periodos de seca, comegou-se a associa-
las aos desmatamentos que visavam a expansao da agricultura. Objetivando conté-los, o
governo publicou uma série de decretos, especialmente a partir da grande seca que aconteceu
entre os anos de 1791-1792. Nesse periodo, estabelece-se categoérico controle ao
desmatamento, o que culminou com a criacdo do servigo de conservacgéo florestal em 1796,

controlado por um juiz (BURSZTYN, 2012).
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Durante o periodo da exploragdo do ouro na regido Sudeste — também de forma
devastadora —, a agricultura comegou a enfrentar o seu declinio no Nordeste. Diante dessa
realidade, como forma de contornar a crise, a Coroa decidiu mudar a capital da col6nia de
Salvador para o Rio de Janeiro, buscando aproximar a capital do novo polo de
desenvolvimento econdémico: a exploragdo aurifera. Nessas regides, varios centros urbanos
cresceram e outros tantos surgiram buscando atender as demandas dos garimpeiros e dos altos
cargos da coroa portuguesa. A vida nas cidades ganhou uma nova dindmica, com o0
aparecimento de novas profissdes e a intensificacdo de atividades comerciais (CORTESAO,

1967).
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A POLITICA AMBIENTAL NO BRASIL IMPERIO

Durante o século XI1X, o Brasil recebeu um sem nimero de expedic¢des de cientistas de
diferentes &reas do conhecimento e artistas para identificar e registrar a fauna e flora do pais.
Cada regido recebeu diversos e diferentes grupos de estudos com esses objetivos. Johann
Baptist Von Spix (zo6logo), Karl Friedrich Phillip von Martius (botanico), Thomas Ender,
Johann Buchberger, Franz Joseph Friihbeck e Frick (pintores), Ferdinand Dominik Sochor
(cacador e preparador), Heirinch Wilhelm Schott (jardineiro), Rochus Achich, Johann
Natterer, Giuseppe Raddi, Johann Emanuel Pohl, Johann Christian Mikan (naturalistas),
Alexander von Humboldt, Auguste Saint-Hilaire, Friedrich Salathé e Alexandre Rodrigues
Ferreira eram 0s mais conhecidos, no Brasil e no exterior, pela realizacdo de exposigdes e
publicacGes de suas pinturas, gravuras e as descricdes minuciosas sobre a meio ambiente e 0S
costumes da populacdo que vivia no Brasil entre os séculos XVIII e XIX. Os conceitos de
meio ambiente, mudaram: admiracdo, medo e busca por dominacdo presentes quando
chegaram cederam espaco a ciéncia no final do século XVIII e inicio do Século XX.
(RONCAGLIO, 2009).

Ainda segundo Roncéglio (2009), o objetivo dessas expedicdes era pesquisar a fauna e
a flora, na maior extensao possivel, e 0 comportamento dos habitantes seria minuciosamente
observado e registrado, bem como suas praticas sociais, como a politica, a economia, a
cultura, o lazer e a diversdo, os transportes, a administracdo publica, as préaticas religiosas e,

também a geologia e as variagGes climaticas.

Esses viajantes seguiram por Sdo Paulo, Rio de Janeiro, Minas Gerais,
Bahia, Pernambuco, Maranhdo, Pard e Amazonas. Por terra ou por
mar, embrenhando-se pela mata ou caminhando pelas vilas e cidades,
interpretando as variaveis regionais sob o ponto de vista da sua
populagdo e do seu ambiente fisico; nota-se, todavia, nesses relatos
gue a natureza era a grande protagonista, para a qual se dirigiam as
principais observagBes de Spix e Martius (1976). A percepcdo da
natureza por esses naturalistas esta impregnada por sua formacg&o
cultural e pela influéncia académica da Historia Natural.
(RONCAGLIO, 2009, p. 116).
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Entre 1860 e 1900, na Europa, a Revolugdo Industrial estava em franco
desenvolvimento. O aco era a matéria prima imprescindivel na industria, assim como a
energia elétrica. Os combustiveis e derivados do petroleo se popularizam, enquanto a
invencdo do motor a explosdo e da locomotiva a vapor e o desenvolvimento de produtos
quimicos foram inovac6es desse periodo (BEAUD, 1989).

No Brasil, grandes transformacfes ocorreram durante o periodo imperial e este
fendmeno, afetou os setores econdmico e social, impactando o meio ambiente. As solucdes
que fendmenos como a Revolugdo Industrial oferecem ao homem também apresentam

impactos, tanto nas relagdes sociais, como na relacdo com a natureza.

[....] a diversidade de aspectos fisiograficos do Brasil, tanto do clima
como de vegetacdo, de recursos naturais como de solo é que levaram a
colonizacdo a seguir o processo de utilizagdo do meio — ou do que se
encontrava neste meio ou do que ele possibilitava — para a fixacéo
dos grupos humanos. Criaram-se assim formas ativas de adaptacdo do
homem ao meio, [...]. E tais formas de adaptacdo representam
justamente o processo de relacfes que se estabelecem entre 0 homem
e 0 meio — ndo 0 meio restritamente fisico, mas ainda, e sobretudo, 0
amplamente ecolégico — de modo a assegurar o equilibrio regional.
(DIEGUES JR., 1960, p. 18).

O mundo agricola se depara com diversos modelos, desde a antiguidade até os dias
atuais (FELDENS, 2018). Importante é perceber o grau de investimento na producdo e de
tecnologia empregada no cultivo ou na criagdo de animais, assim como o indice de
produtividade, modelo em que se espera que a natureza produza conforme seu potencial
natural, ou aquele em que haja a intervengdo humana buscando proporcionar uma producao
que atenda as necessidades da populag&o.

A primeira normativa de protecdo ambiental foi a Ordenacéo apresentada pelo Rei D.
Afonso IV, em 1393, e posteriormente escrita no Livro V, Titulo LVIIII, das OrdenacGes
Afonsinas, que proibia o corte deliberado de arvores frutiferas, classificado como caltnia ao

rei (WAINER, 1991).
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A partir de 1821, outra legislagéo foi apresentada sobre manutencdo das florestas e o
uso da terra, decretando que em um sexto das florestas deveriam ser mantidas nas areas
vendidas ou doadas (CABRAL, 2014).

Em 1850, os proprietérios de terras pressionaram o governo para que a ndo houvesse
listagem de madeiras de uso restrito da Coroa portuguesa (ANTUNES, 2000). A Coroa
apresenta a Lei n° 601, de 18 de setembro de 1850, conhecida como Lei de Terras, que passa a
definir que a aquisi¢do de terras se daria por meio de compra, € 0 usucapido sobre terras
publicas a partir daquele momento seria considerado crime. Desde entdo, a terra assume a
categoria de mercadoria, acessivel a quem pudesse compra-la (SEGUIN & CARRERA,
1999).

O Decreto n° 4.887 de 1872, assinado pela regente no periodo, a Princesa Izabel,
estabeleceu o inicio da atividade florestal particular, autorizando o comércio legal de
madeiras. Foi criada a Companhia Florestal Paranaense, na Provincia do Parand, no municipio
de Borda de Campo, onde foi montada uma fabrica a vapor para serrar pinho. A atividade foi

passageira porque ndo havia transporte para o escoamento da madeira (PEREIRA, 1950).

AS FLORESTAS DO BRASIL REPUBLICANO

No periodo colonial brasileiro, os recursos naturais eram controlados por meio de
normas e instituicdes sob o controle do Estado, que se baseia justamente no sistema de
titularidade juridica de propriedade estatal com a concessao de uso e a adogéo de instrumentos
econdmicos, tais como o estabelecimento de taxas, de impostos e a pratica de fiscalizagdo de
forma rigida, com aplicagdo de penalidades caso fosse verificada a infragdo das regras

estabelecidas, caracterizando um sistema de comando e controle.
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Nas primeiras décadas do periodo republicano, a questdo ambiental ainda ndo era alvo
de preocupagOes por parte do governo brasileiro. A Constituigdo republicana de 1891 ndo
apresentou nenhum artigo relativo a protecdo das florestas ou de alguma &rvore especifica.
Por meio dela, foi transferido aos estados o dominio das terras devolutas, que compreendiam
as areas florestais. Desta forma, entendeu-se, conforme Pereira (1950), ser desnecessario que
a legislacédo federal se ocupasse da tematica. O conceito liberal para o direito de propriedade,
presente no artigo 72, § 17 da Constituicdo Federal de 1934, impossibilitava iniciativas que
limitassem o uso de florestas particulares, atribuindo-lhe o carater de bem publico. (IORIS,

2014).

Em 1920, a questdo florestal passou a contar com legislacdo especifica para a sua
gestdo por parte do governo federal. Naquele ano, o Presidente Epitacio Pessoa criou uma
subcomissdo que deveria elaborar um anteprojeto de lei, que foi transformado em Decreto
presidencial n® 23.793, de 1934 e que se popularizou como Cddigo Florestal (AHRENS,
2003). O Decreto foi uma inovacdo impondo limites no direito de uso da propriedade privada,
determinando a Quarta Parte, ou seja, 25% da vegetacdo nativa de cada propriedade rural
deveria ser preservada (DEAN, 1996). Em 1965, esse Codigo foi revisto e transformado na
Lei n°® 4.771, vigente até 2012, quando foi novamente revisto e substituido na Lei n°
12.651/12.

A retomada controle sobre a terra se deu durante o governo de Getulio Vargas (1930-
1945), com a promulgacio da Lei do Direito de Agua no Brasil (Codigo das Aguas), assim
como os codigos florestal e de mineracdo (REBOUCAS, 1976). Um exemplo de alteracdo na
Constituicdo Federal de 1934, no Cap. Il — Dos Direitos e das Garantias Individuais — art. 113,
item 17, foi 0 acréscimo autorizando a desapropriacdo de terras de interesse publico mediante
indenizagdo. Mesmo que estivessem previstos ganhos sociais, o Estado Novo néo

implementou Vvarios indicativos constitucionais.
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E também de 1934 o primeiro Codigo Florestal brasileiro. Tal legislagdo se apresenta
como instrumento de controle com objetivos de impactar 0 menos possivel os efeitos das
acoes do homem sobre o meio ambiente (IORIS, 2014).

A Constituicdo Federal de 1946 (BRASIL, 2019) acrescentou o conceito de que a terra
deveria cumprir funcéo social, prevendo o controle dos usos dos recursos naturais e a protecdo
do meio ambiente. Considera-se que, a terra pode ser de propriedade privada e deve ser
utilizada de forma a garantir a subsisténcia do homem e, suas geracoes.

Acompanhando a legislacéo federal brasileira desde o periodo da col6nia, observamos
que séo da era Vargas as primeiras tentativas do Estado para controlar o uso dos recursos
naturais. As legislacBes anteriores apresentaram preocupacdes ligadas aos ciclos de recursos
visando apenas a demandas externas, nas quais 0S recursos naturais eram vistos apenas
economicamente, negligenciando os impactos ambientais (DEAN, 1996).

A criacdo dos Codigos Florestal, de 4gua, de minas, da caca e pesca e a realizacdo da
Primeira Conferéncia Brasileira de Protecdo a Natureza em 1934 foram iniciativas de
destague do Governo Vargas (LUSTOSA et al., 2003). Segundo Franco (2002), a referida
Conferéncia teve como objetivo reunir politicos e intelectuais para refletirem e formularem
juntos propostas de politicas publicas que pudessem refletir e propor ao governo agdes que
diminuissem os avancos da destruicdo ambiental, buscando ganhos econdmicos com o0
turismo.

Os conceitos predominantes no periodo eram de protecdo, de conservacdo e de
preservacdo apontando conceitos de que a natureza era entendida segundo duas linhas
tedricas: enquanto conjunto de recursos econémicos, que poderia ser explorada racionalmente
pensando no interesse das geragdes futuras; e enquanto diversidade bioldgica, objeto de

ciéncia e de contemplacéo estética, que deveria ser protegida.
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Durante a Conferéncia, nomes como os de José Bonifacio, Joaquim Nabuco, André
Rebougas, Freire Aleméo, Euclides da Cunha, Alberto Torres e Manoel Bonfim apareceram
como referéncias, em funcédo das criticas pronunciadas por estas personalidades. VVarios desses
participantes ja haviam apresentado suas consideracOes referentes aos prejuizos das acdes
humanas sobre o meio ambiente, no Brasil. Grande nimero de congressos e legislacoes
internacionais, que objetivavam a protecdo ambiental, era citado como exemplo. Exposi¢des
sobre passado e iniciativas que estavam sendo aplicadas em outras regides do mundo foram
apresentadas, visando fundamentar os argumentos a favor da protecdo a natureza (SAMPAIO,
1935).

As deliberacGes da Conferéncia foram, em parte, implementadas pelo governo Vargas
que, até 1940, esteve envolvido com o debate da preservacdo da natureza relacionada a
identidade nacional (TAVOLARO, 2000).

Tais recomendacdes se orientaram pelas das deliberacfes da | Conferéncia Brasileira
de Protecdo a Natureza, que apresentava o turismo como a melhor férmula para a preservacao
da natureza, pois geraria divisas suficientes para a criacdo e manutencdo de parques nacionais
em todo o pais, proporcionando empregos, sem abandonar a protecdo do patriménio natural
(TAVOLARO, 2000).

A preservacao de bens culturais tem sua importancia discutida em &mbito nacional e
internacional e é tema recorrente em varias esferas da sociedade brasileira, a partir das
politicas publicas para a cultura como o Decreto-lei 25 de 1937. O tombamento e/ou registro
de areas naturais sdo alternativas para que remanescentes florestais sejam protegidos (IPHAN,
2019).

Durante os debates da | Conferéncia Brasileira de Protecdo a Natureza, Franco (2002)
apresenta alternativas de protecdo como 0s parques nacionais americanos que, além de

promoverem a protecdo, poderiam ser fonte de renda por meio da exploragdo do turismo. A
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natureza como base para estudos cientificos ja era reconhecida e havia a consciéncia de que
aquele era um momento propicio de mobilizar governo, universidade e outras liderangas
defensoras da protecdo ambiental, cujo foco seria a reveréncia a natureza, como fonte de
apreciacao estetica e espiritual. Nessa perspectiva, desde meados do século XIX, a concepc¢ao
de protecdo ao “mundo selvagem” propiciou a criacdo de parques e estacdes ecoldgicas
inspirados nos modelos norte-americanos, para 0S quais O uso deveria ser restrito

(PELEGRINI, 2006).

A FLORESTA NA DIASPORA NEGRA E A SUA DIMENSAO PATRIMONIAL

Autores como Cashmore et. al. (2000), no Dicionario de RelacBes Etnicas e Raciais,
nos convida a uma reflexdo sobre a elasticidade que o conceito de didspora vem ocupando
desde meados do século XX. Esse alargamento do conceito pode, em alguns casos, inclusive

comprometer sua aplicabilidade. Segundo os autores:

[...] o termo “didspora” é usado com frequéncia para descrever
praticamente qualquer comunidade transnacional, ou seja, uma
comunidade cujas redes sociais, econémicas e politicas atravessam as
fronteiras das nagOes-estado. Esse atual uso excessivo e a
subteorizacdo — que vé a fusdo de categorias como imigrantes,
trabalhadores temporéarios, minorias étnicas, refugiados, expatriados e
viajantes — ameacam a utilidade do termo (CASHMORE et al., 2000,
p. 169)

O referencial é pertinente a esta pesquisa, cujo foco principal é a sacralidade da
floresta para o Candomblé e usa o conceito de diaspora como resultante da experiéncia
colonial ocasionada pelo trafico negreiro, 0 ponto de partida para a constituicdo das relaces
que as comunidades de Matriz Africana.

Diversas tradi¢Bes religiosas utilizam o meio ambiente como territorio para seus
rituais. Uma diversidade de etnias indigenas e de matriz africana tém suas bases religiosas
vinculada a natureza, onde se conectarem com o sagrado. Esses territdrios estdo no entorno ou

mesmo dentro do territério de Unidades de Conservagdo, Areas de Preservagio Permanente

49



que possuam clareiras, rios, corregos, cascatas, lagos, cachoeiras, matas, montes e pedreiras,
mas ha que se destacar que o Candomblé’ reverencia a floresta em sua integralidade como
habitat de um grupo de Orisa® e, por isso, todo o seu territério é sagrado. Esta tradi¢io
cultural vé na Floresta um territorio sagrado, ideal para a comunica¢do e comunhdo com suas
divindades. O Candomblé, que reconhece a sacralidade da floresta, para a realizacdo de
oferendas como parte dos rituais praticados e local culto de suas divindades (BARROS,
2011).

No Candomblé divindades e os elementos da natureza (fogo, &gua, terra, ar) em todas
as suas derivacgdes, como raio, chuva, rio, praia, mar, lagoa, floresta, pedreiras, alimentos,
folhas, etc ndo ha separacdo. Nesse sentido, atribui-se a diferentes ambientes e paisagens

simbolismos e significados. Como observa Drummond (1997),

Muitas destas religides derivam de culturas miticas, que valorizam os
territérios que habitam como portadores de elementos dotados
simultaneamente de valores terrenos e extra-terrenos (DRUMMOND,
1997, p.46).

Para os adeptos do Candomblé, todos os elementos do ambiente natural trazem
consigo, ao mesmo tempo, valores de uso e valores sagrados, materiais e simboélicos. Entre
esses adeptos, poder publico e empresarios desenvolvimentistas ha o conflito de interesses,
pois,

Como a construcdo e o crescimento das cidades se faz pela
apropriacdo publica, ou privada, de bens da natureza (objeto de
apropriacdo e de conflito) ocorre uma confrontacdo de interesses de
diferentes grupos sociais, incluindo mercado, empresas, poderes e
instituicdes. (SCOTTO & LIMONCIC 1997, p.17).

Os diferentes atores sociais passam, entdo, a disputar a natureza e 0s investimentos

publicos que permitam 0 acesso a esses territdrios. Nesse processo de disputa, residem 0s

" Religido brasileira, que surge como heranga cultural, religiosa e filosdfica trazida pelos africanos escravizados,
sendo aqui reformulada para poder se adequar e se adaptar as novas condi¢cBes ambientais (KILEURY E
OXAGUIA, 2009, s/p.).

8 Os Orisa sdo ancestrais africanos que foram divinizados, mantendo uma inseparavel ligacido com os seres
humanos. Segundo Pierre Verger, o Orisa é uma forma pura, axé imaterial, que se torna perceptivel aos seres
humanos incorporando-se a um deles. (VERGER, 2002, p.1).
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conflitos por espagos nos territorios comuns que sdo utilizados para praticas diferentes
(MORAIS, 2018).

A relacdo homem/natureza acontece em diferentes dimensdes e, para o Candomblé,
uma dessas dimensdes é a sagrada, que pode se manifestar de diversas maneiras: por meio de
canticos, preces, dancgas, vivéncias, rituais e oferendas (VIEIRA; ALVES et. al., 1997).

A realizagéo de rituais tem, como um dos objetivos, a comunicacdo dos adeptos do
Candomblé com suas divindades, e essa pratica, quando realizada na natureza, é o
reconhecimento do territério como o espaco ideal para que essa comunicacao se dé de forma
plena, por se tratar de ambientes nos quais residem a esséncia dos Orisa, com todo o seu ase®.
Esse ase é relacionado a presenca da vida e estd presente no meio ambiente natural, o que
transforma esse ambiente em territorio sagrado (BARROS, 2011). Segundo Egler (2002), o
espaco onde sdo realizados os rituais do candomblé pode ser interpretado como o local no
qual uma diversidade de processos materiais e/ou imateriais sao realizados. Esses locais onde
as comunidades de matriz africana realizam seus rituais sdo permeados de conteddos
simbolicos e sdo identificados como espacos naturais sagrados, espacos santuarios, sitios
sagrados, lugares propicios para 0 contato com 0s seres da criacdo e para realizacdo de
praticas religiosas.

No entanto, em muitos casos, esses espagos sagrados estdo em A&reas naturais
protegidas, como os Parques Nacionais, que sdo ambientes naturais com relevancia por seus
aspectos ecoldgico, cénico, cientifico, cultural, educativo e de lazer, de acordo com o que
aponta as acgOes preservacionistas de grupos brasileiros, bem como a legislagéo pertinente.
Nessa situagao, observam-se alguns conflitos, o que pode evidenciar lacunas nas estratégias
de protecdo das florestas e a garantia de acesso publico (EGLER, 2002) e, consequentemente,

prejudica as praticas religiosas no meio ambiente.

9 Ase significa forca, poder, energia vital (CAPUTO, 2012, p. 72).
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O processo de ocupacdo do territorio brasileiro até meados do século XIX acontecia
prioritariamente na faixa litoranea, fazendo com que o bioma da Floresta Atlantica fosse
severamente impactado por acles antropicas (DEAN, 1996). Entre as principais
consequéncias, € possivel observar a redugdo da cobertura original em &reas relictuais que,
somadas, atingem a marca de 8% da extensdo original, — desse total, 50% sdo de matas
primarias e 50% secundérias (SOS MATA ATLANTICA, 2019). Originalmente a cobertura
vegetal do estado Santa Catarina era inteiramente dominada pela floresta atlantica. Contudo,
entre o periodo de 1985 a 1990, a fragmentacdo florestal alcangcou o maior patamar, com
19.882 hectares de florestas eliminadas. Atualmente, a taxa de desflorestamento em Santa
Catarina tem sido controlada e, de acordo com a avaliagdo do SOS Mata Atlantica (2012),
uma média de 672 hectares entre os anos de 2012 e 2013 foram suprimidos. Grande parte dos
remanescentes florestais, especialmente aqueles em que sdo observados cultivos intensos, sao
encontrados como fragmentos, marcadamente perturbados, isolados, desconhecidos e
desprotegidos (VIANA, 1990). Os fatores que afetam mais incisivamente a dinamica desses
fragmentos florestais sdo o tamanho, a forma, o nivel de isolamento, a qualidade e o tipo de
vizinhanca, e ainda o historico de perturbacdes (MELO Jr. et al., 2017), que na regido de
Joinville pode ser observado nos intensos desmatamentos praticados até meados dos anos de
1990, ocasionados, principalmente, pelo crescimento da cidade, acompanhado pela
especulacdo imobiliaria com a anuéncia do poder publico, situagdo tem se agravado porque as
areas florestais mais significativas, em extensao estdo, sdo de propriedade privada sendo a
maior parte de propriedade das indudstrias, especialmente do setor madeireiro (JOINVILLE,
2019).

A Mata Atlantica é, desde 1999, considerada Patrimdnio Natural Mundial pela
Unesco, que busca por meio desse reconhecimento oficial possibilitar a protegéo das florestas

primarias, bem como garantir a permanéncia do patrimdnio étnico e cultural que circunda ou
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estd no interior dessas areas representado, especialmente, pelos povos originérios e as
comunidades tradicionais de matriz africana. Os conhecimentos dessas comunidades sobre
plantas medicinais, manifestagcOes rituais e artisticas para 0s quais 0S recursos naturais
fornecidos pela floresta sdo imprescindiveis, podendo ser extintos, caso as florestas ndo sejam
preservadas (IPHAN, 2019).

No Brasil, a terra é dividida em duas categorias: privada e a publica. Aquelas que se
enquadram na categoria privada sdo regidas de acordo com os pressupostos tedricos do
capitalismo, segundo o qual o proprietario mantém o direito e o controle exclusivo, com
direito da sua exploracdo para fins econémicos, de vendé-la e de reivindica-la judicialmente
caso ela esteja injustamente em poder de outrem (BRITO, 2000). As terras publicas, por sua
vez, sdo associadas diretamente ao controle estatal. Segundo essa concepcao, a terra é de
propriedade dos cidaddos do pais, contudo sdo as politicas publicas que definem seus usos.
Dessa forma, o usufruto particular das terras publicas se converte em uma luta pelo controle
do aparelho estatal ou, pelo menos, pelo direcionamento de suas a¢bes (LITTLE, 2002).

Para a presente pesquisa interessa a percepcao dos adeptos do Candomblé, que poderia
ser entendida como um subgrupo das populacdes tradicionais, conceituadas pela Constituicdo
Federal de 1988 e descrita por Diegues (1996) como “formas comunitarias de apropriagdo de
espagos e recursos naturais”, baseadas em um conjunto de regras e valores consuetudinarios,
da “lei do respeito”, e de uma teia de reciprocidades sociais em que O parentesco e 0
compadrio assumem um papel preponderante” (DIEGUES, 1996, p. 428).

Para os adeptos do Candomblé, h& formas diferenciadas de apropriagdo da terra, que
devem ser estruturadas, de acordo com os usos, significados e conhecimentos da natureza. E a
partir das afinidades de cada grupo — que, no caso do Candomblé, ndo é definida pela

consanguinidade — com determinada area em particular que sdo criados territérios que sdo
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incorporados a sua tradicdo, como acontece nos ilé'°, onde o controle da terra e seus recursos
é familiar e social, fundamentados na afiliagdo por parentesco, no caso, da familia de ase.
Sendo assim, a posse € regida por regime de propriedade comum, respeitadas as hierarquias
religiosas tradicionais. Nos ilé mais antigos, ainda hoje é assegurado um lugar para construir
moradia nas dependéncias do ilé aos iniciados que desejarem, se for preciso, reproduzindo-se
a territorialidade das aldeias africanas ancestrais (Morais, 2018).

Para além dos espacos dos ilé, todos 0os ambientes naturais sdo territorialidades para as
comunidades de matriz africana, pois toda a natureza é considerada sagrada, onde 0s
elementos e paisagens sdo relacionados as divindades/Orisa, que pode ser uma estrada, um
lugar, uma pedra/pedreira, paisagem, planta, erva ou outro elemento/simbolo natural. Dessa
forma, a natureza, segundo os adeptos do Candomblé, se encontra carregada de afetividade e
significados, sendo portadora de simbologias e significados simbdlicos. A natureza é
reinterpretada, pelos adeptos do Candomblé de acordo com a tradicdo de matriz africana,
como territério que assume a funcdo de pertencimento e identidade que a transforma em um
espaco sagrado (BARROS, 2011).

Nesse espago sagrado “natureza”, seus bens sdo coletivos, de uso comum, desde que
observados as regras e os limites culturalmente preestabelecidos pelos ilé, segundo suas
interpretacdes da tradicdo. A apropriagdo da natureza, 0 acesso e 0 UsO doS recursos
ambientais sdo tratados como bens de interesse da coletividade e devem ter seus limites
respeitados. Segundo Parajuli (2000, p. 105), as comunidades de matriz africana “ouvem a
sabedoria da terra e fazem aquilo que ¢ possivel em uma area particular”. No entanto, as
comunidades de matriz africana sdo possuidoras de uma razdo historica diferente da légica
instrumental do Estado ocidental brasileiro que, diante da instituicdo de areas protegidas e

muitas vezes demarcadas e destinadas a esse povo, ainda realiza ameagas de

10 Na nacdo Yoruba, as casas de Candomblé denominam-se 11é Ase, Terreiro ou Roga (KILEURY; OXAGUIA,
20009, s/p).
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desterritorializacéo, categorizando-os em uma nova modalidade: os povos afetados/atingidos
por areas protegidas.

A importancia da floresta para o Candomblé da-se por se tratar do territorio que
formata suas identidades culturais, transformando-se naquilo que Zaqual (2006) chama de
Sitios Simbdlicos de Pertencimento.

A identificacdo de lugares sagrados para os praticantes do Candomblé representa
importante forma de qualificar um espaco, dotando-o de sentimento e significado,

transformando-o em uma espécie de templo.

(...) a floresta simbolica onde estdo contidas as ervas e as arvores
sagradas, pode se encontrar diluida entre as diversas construcfes que
compdem o0 conjunto arquitetbnico do templo. Existem outras
comunidades que possuem espacos anexos com a mesma finalidade,
isto é, a coleta das plantas sagradas. Em ambos os casos, entretanto, a
reelaboracdo da floresta africana ultrapassa as fronteiras do terreiro,
atingindo os terrenos baldios, parques e jardins, onde os adeptos
buscam as espécies tdo indispensaveis a manutencdo de sua visao de
mundo (BARROS, 2011, p. 23).

De acordo com Barros (2011) e Verger (1995), a valorizagdo da floresta é uma funcéo
direta do sistema de conhecimento ambiental dos adeptos do Candomblé e suas respectivas
tecnologias, incluidas aqui as tecnologias sociais/culturais. Todo conhecimento no
Candomblé tem na oralidade sua principal forma de transmissao de ase, o poder, a forca das
palavras, a energia vital que se acredita sem efeito em um texto escrito: € preciso a voz, o
halito das pessoas. Para que palavras possam efetivamente gerar energia — ase —, elas
precisam ser pronunciadas.

Os terreiros de Candomblé sdo templos religiosos nos quais africas miticas sdo
edificadas, talvez o melhor exemplo de originalidade que a didspora produziu, possibilitando
a continuidade da memoria afrodescendente (BARRQOS, 2011). O territorio/terreiro é dividido

entre e o “espaco urbano”, onde estdo as edifica¢Oes utilizadas para rituais e residéncias, e 0

“espago mato”, onde sdao plantados os elementos vegetais imprescindiveis ao culto (SANTOS,
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1977). O “espago mato”, na maioria dos terreiros, ultrapassa os limites fisicos e vai ao
encontro das reservas naturais, ainda livres da urbanizacdo, ocupando a cidade de forma geral,
onde diversos cultos séo ressignificados, tentando se aproximar dos rituais outrora praticados
no continente africano.

Tendo o “espago urbano”, de certa forma, mais facilmente assegurado, o “espaco
mato”, em especial a extensdo que ultrapassa os limites do terreiro, tem sido cada vez mais
dificil de assegurar, devido ao desenvolvimento e crescimento das cidades e da populacdo. O
desenvolvimento do capitalismo levou a maioria das sociedades ocidentais ditas civilizadas ao
fendbmeno da globalizacdo e aos seus desdobramentos no século XXI, com o crescente
processo de urbanizacdo, o inchaco populacional e as consequéncias que isso provoca, a
tecnologia como processo de desenvolvimento industrial, o transporte e tudo que o envolve,
desde a prestacdo de servicos publicos de qualidade até a necessidade de abertura de vias
publicas, acabam interferindo na dindmica de protecdo da floresta, tdo importante para a
manutencdo do Candomblé. Reside nesse paradoxo o desafio tanto intelectual quanto politico
em como conciliar a memdria social, o patriménio cultural e o patriménio natural. (VELHO,
1997).

Para a pratica do Candomblé é importante a organizacdo social do espago e das
memodrias, de forma que a dindmica entre as identidades individuais e sociais estejam em
equilibrio. Segundo Halbwachs (1990), o inicio de rememoracdo pode apresentar abstracdes,
que se formam por meio de imagens ou de lembrangas vivas que continuam existindo como
pratica. Tais possibilidades dependem de elementos que os estabelecem como grupos de
referéncia. A lembranca, para esse autor, € o reconhecimento de a¢fes passadas reconstruidas
constantemente. Assim, a memoria ndo é apenas a repeti¢do continua de algo que ja aconteceu

e é utilizada como exemplo de forma a atender interesses contemporaneos.
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Desde 1945, a UNESCO ¢ o centro mundial de referéncia para a elaboracdo de
referéncias tecnicas conceituais de preservacdo e coordenadora do férum que organiza e
encaminha a celebracdo de acordos multilaterais sobre a teméatica (ARANTES, 2009). O autor
ressalta ainda, que foi a Convencgdo de 1972 um dos marcos referenciais para as politicas de
protecdo do patrimdnio ambiental, quando apresenta as recomendacOes para a protecdo do
Patrimonio Mundial Cultural e Natural, tendo a universalidade como ponto de partida para o
reconhecimento de seu valor cultural.

A referida Convengdo de 1972, junto a Declaracdo Universal sobre a Diversidade
Cultural de 2001 legitimam o valor dos bens culturais de natureza imaterial para os diferentes
grupos sociais (IPHAN, 2019; ARANTES, 2009), sendo dois documentos internacionais que
dialogam com o Art. 216 da Constituicdo Federal de 1988 (BRASIL, 1988), que atendem aos
interesses dessa pesquisa: a floresta como patriménio natural, cultural e espaco sagrado da
prética de fé do Candomblé.

Os conceitos de memdria apresentados por Assmann (2016) estdo em consonancia
com o conceito de Halbwachs (1990), quando afirma que a memdria pode ser recente, mas 0
individuo compartilha com seus contemporaneos, como € comum no Candomblé, em que 0s
mais velhos ensinam os mais novos, por meio dos itans!, of6'? e oriki*®, os valores e
principios ancestrais. Essa pratica € uma constante transmissao e ressignificacdo de passado.
No Candomblé, a memoria é fundamental por estar vinculada as tradigdes, transmissdes e
transferéncias como praticas cotidianas.

Entende-se a oralidade ndo como uma contraposicao a escrita, mas como outra opgao

de registro e transmissdo de conhecimento. O autor Bonvini (1981) afirma que a tradi¢do oral

1 Palavra Yorubéa que significa histdria, conto. (Pévoas, 2004).

12 S50 palavras ou pequenos versos que produzem o encantamento necessario para sacralizar os elementos,
objetos ou instrumentos utilizados no candomblé. Com o 0fd, extrai-se de simples ervas as propriedades sagradas
e/ou terap@uticas e déa-se vigor e vibragdo aos objetos do cotidiano da religido (KILEURY E OXAGUIA, 2009,

s/p).
13 S50 rezas ou louvagdes, em forma de versos ou poemas (KILEURY E OXAGUIA, 2009, s/p).
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vai além de um conjunto de textos orais e ultrapassa os limites do individuo sendo a tradi¢do
oral africana diferente das histdrias ficticias do mundo ocidental, por estar vinculada a
experiéncia e na iniciagdo, buscando entender o homem em sua totalidade, sendo cultivada
pelos africanos e seus descendentes, no Brasil, representados pelos ilé como territorio
imprescindivel a sua existéncia.

Mesmo com as dificuldades devido a grande extensdo territorial e a congregacao de
varias etnias, a tradi¢do oral no Brasil ndo é um residuo feito de descontinuidades. Ela carrega
em si os tracos estaveis da tradi¢do oral africana, resistindo as dindmicas do espaco e tempo,
permanecendo viva (HAMPATE BA, 2010).

E importante para a anélise das narrativas observar o que esta na memoria de cada
integrante, de cada terreiro Candomblé, analisando o que esses documentos propdem como
uma tentativa de proteger e transmitir as lembrancas fundamentais da civilizacdo africana
(BENJAMIN, 1994).

Para Benjamin (1994), a narrativa como a arte de dar conselhos a partir da sabedoria
acumulada pela experiéncia seria extinta pela dinamica da vida moderna, mas Evaristo (2001)
se vale dos conceitos benjaminianos sobre memoria, narrativa e tradicdo oral para apresentar
como essa arte de transmitir conhecimento sobrevive nos ilé, no mundo contemporaneo. Para
a autora, a oralidade continua viva nos ilé transmitindo e produzindo novas narrativas
evidenciando sua pluralidade e diversidade. Nos ilé, se escuta com prazer sacerdotes e
sacerdotisas que, muitas vezes, saem pouco daquele territrio, mas conhecem suas historias,
suas origens e as tradicdes dos seus ancestrais, inclusive dos Orisa, e no Candomblé, assim
como descreve Benjamin (1994), parte significativa da arte narrativa estd em apresentar uma
historia evitando explica¢@es: o destaque € para informacéo que contém.

A pratica da Histéria Oral ndo é aqui entendida como a conservacdo e 0

armazenamento de depoimentos, mas sim como uma maneira de produzir fontes histéricas
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abertas a novas propostas, possibilidades e significagcbes. Tais narrativas mantém vivas as
historias daqueles africanos que ndo tiveram tempo de trazer consigo nenhum bem material,
nenhum objeto pessoal que o vinculasse & sua patria e & sua terra. E manter viva a memoria de
quem trouxe apenas suas lembrancas guardadas na memdria (EVARISTO, 2011). Nos
terreiros de Candomblé, a heranca africana é viva e pode ser observada na arte de
intercambiar experiéncias por meio de narrativas — cada vez mais raro no século 21, nas
sociedades ocidentais, ditas civilizadas —, elevando sua importancia e destacando sua
auséncia fora desses territorios.

A memoria retrata a importancia fundamental para as comunidades de Candomblé,
pois ela é o que une passado/presente/futuro e, sem ela, ndo ha identidade do grupo. Entende-
se 0 Candomblé como préatica cultural que resiste na diaspora, e esse grupo pode ser
enquadrado no conceito de memodrias fortes, que busca criar marcas sélidas, visando reforcar
sentimentos de origem, historicidade e pertencimento, se distanciando das memdrias fracas,
que se diluem e fragmentam de acordo com que as identidades se transformam, conformando
novas identidades. Para os adeptos do Candomblé, perder a memoria seria 0 mesmo que

perder a identidade (CANDAU, 2011).

CONSIDERACOES FINAIS

O conceito de patrimdnio natural e cultural consagrado na Constituicdo Federal de
1988 pode ser interpretado como grande avanco ao reconhecer a dimensao imaterial, por
possibilitar a relativizacgdo da nocdo de excepcionalidade e pensar a partir da
representatividade, destacando as contribuicdes da diversidade cultural formadora da
sociedade brasileira. O conceito de referéncia cultural torna-se presente no discurso estatal e

significa uma importante ampliacdo dos bens suscetiveis de reconhecimento como patrimonio
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cultural, nas esferas nacional, estaduais e municipais, dos quais a floresta € o destaque dessa
pesquisa.

A concepcéo de patrimonio natural, a partir da Convencdo do Patrimonio Mundial da
Organizacdo das Nagdes Unidas para a Educacéo, a Ciéncia e a Cultura (UNESCO) realizada
em 1972, aponta para a possibilidade de se expandir o conceito de patrimonio cultural e
natural, incluindo uma diversidade de experiéncias coletivas, entre as quais interpretamos
incluir os relacionados a matriz africana. Com isso, percebe-se a relagdo do patriménio natural
sob a 6tica do cotidiano, sendo apropriado socialmente pelas comunidades de Candomblé, que
entendem a natureza nao apenas como algo indispensavel a vida humana, mas também como
integrante da memdria coletiva, das historias vividas e de sua pratica de fé.

As politicas de protecdo do patrimdnio cultural, no mundo contemporaneo nao mais se
restringem ao ambito do poder publico, nem se esgotam na acao legal de tombamento ou dos
inventarios e registros em livros oficiais. Sua gestdo implica ndo sé em leis de protecdo, mas
em estratégias de valorizacdo, que envolvem diferentes setores da sociedade como as
comunidades de Candomblé e os gestores publicos.

O sentimento de pertencimento e a apropriacdo efetiva da floresta como bem cultural
pelas comunidades de Candomblé podera contribuir para sua permanéncia como patriménio
natural e cultural, que evidencia a memoria e expressa a diversidade da sociedade. A floresta,
nesse caso, pode ser entendida como paisagem habitada por diferentes Orisa e espaco que

garante ao grupo o direito de criar, produzir e usufruir desse territério.
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RESUMO

Este trabalho se inspira em Walter Benjamin (1892 — 1940), no ensaio “O narrador”,
que discute como a arte de narrar e transmitir conhecimentos de geracdo em geragédo estava
em declinio no momento em que a experiéncia coletiva se enfraquecia (sociedade tradicional)
e abria espaco a experiéncia individual/solitaria, propria da modernidade. Contudo, a coleta de
depoimentos, por meio da Historia Oral, com integrantes de comunidades de Candomblé,

possibilita a relativizacdo das assertivas do filésofo aleméo, visto que essas comunidades
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mantém sua coesdo social, litirgica e ritual sustentada, principalmente, por meio das

narrativas de seus sacerdotes/sacerdotisas.

Palavras-Chave: Memoria; Patrimdnio Ambiental; Historia Oral; Tradi¢do Oral; Candomblé.

ABSTRACT

This work is inspired by Walter Benjamin (1892 — 1940) in the essay "The Storyteller," in
which he discusses how the art of narrating and transmitting knowledge from person to person
was in decline, at a time when collective experience weakened (traditional society) and
opened space for the individual / solitary experience, typical of modernity. However, the
collection of testimonies, through oral history, with the Candomblé practitioners, allows us to
relativize the assertions of the German philosopher, since these communities maintain their
social, liturgical and ritual cohesion sustained mainly through the narratives of their priests /

priestesses.

Key-words: Memory; Environmental Heritage; Oral History; Candomblé.

INTRODUCAO

A historia sobre a contribuicdo da diaspora africana na formagéo do povo brasileiro é
recente e inegavel. Portanto, ainda podemos encontrar partes desses fragmentos que sustentam
e narram como foi a construcdo ideoldgica nacdo brasileira. A presenca africana ndo esta
apenas na cor da pele, nos cabelos crespos, no sangue de um povo, mas também estd em seus

costumes e na cultura dos brasileiros e dos descendentes dos africanos que aqui chegaram
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durante o trafico escravagista. Ao longo dos seculos, a miscigenacdo foi completa, podendo-
se percebé-la na Cultura, Politica, Economia, Organizagdo Social e Religiosa (REIS, 1983).

A diversidade e a pluralidade multicultural so visiveis no projeto criado ndo sé para a
compra de seres humanos a serem escravizados, servindo de méo de obra operacional de
baixo custo, com valor estimavel como mercadoria de investimento (REIS, 1989). A
mercadoria humana vinha de diferentes regifes africanas, fruto também de suas diferencas
étnicas motivadas, depois, pelo valioso comércio de negros que se espalhou pelo mundo,
sustentado pelas companhias europeias (OGOT et al, 2010).

O Periodo Colonial brasileiro ndo ficou de fora do transito do comércio negreiro. Pelo
contrario, participou ativamente, contribuindo para o deslocamento de um sem ndmero de
pessoas da Africa para diferentes partes do pais (OGOT et al, 2010). Etnias Bantu, Fant-
Ashanti, Yoruba, ljexa, Egba, Fon, entre outras que vieram compor a grande senzala
brasileira, marcaram profundamente a identidade do pais (QUEIROZ, 1987). Os fragmentos
da Cultura de Matriz Africana estdo espalhados por todas as partes do Brasil, cuja ressonancia
e influéncia da miscigenacdo influenciaram a culinaria, vestuario, vocabulario e praticas de fé

(SANTOS, 1977).

PATRIMONIO CULTURAL

Alguns fatores foram essenciais a sobrevivéncia do legado da Cultura de Matriz
Africana, a qual o Candomblé é parte integrante: quando um grupo étnico era majoritario em
relacdo ao todo que compunha uma senzala ou suas recordacfes eram mais presentes e/ou
recentes, esse grupo quase sempre sobrepunha suas préaticas aos demais (LOPES, 1988).

Outra possibilidade que, aparentemente, foi a mais praticada, segundo Martins (1997),
foi a unido e/ou negociacdo, dando inicio a uma miscigenacdo religiosa, encaminhada pelos

escravizados, gerando o que contemporaneamente chamamos de sincretismo religioso. O
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africano € bastante versétil, inclusive do ponto de vista politico, tendo conseguido ndo sé
propor pactos entre seus pares como, também, criar formas para burlar os olhares dos
colonizadores (PRANDI, 2003).

Conforme Sodré (1988), os africanos escravizados praticavam seus cultos de forma
clandestina, cultuavam suas energias Orisa, Inkisses e Voduns e, dessa forma, retomavam a
linha do relacionamento comunitario, criando estratégias para driblar o sistema escravocrata,
agindo intimamente de acordo com sua cosmovisdo. Nos nucleos dos territorios sagrados do
Candomblé, Africa e Ocidente podem até se aproximar, se encostar e, até mesmo, se
atravessar, mas nunca acontecerd uma total fusdo. Por conseguinte, também ndo se perderdo
um no outro (SODRE, 1988).

O Candomblé foi uma importante forma de resisténcia cultural do povo africano no
Novo Mundo. Mesmo que o colonizador portugués tenha usado métodos bastante eficientes
para aniquilar a identidade cultural dos negros africanos nas terras brasileiras, incluindo uma
sofisticada distribuicdo territorial dos escravizados que separava individuos de uma mesma
familia e/ou tribos (SOUSA, 2019), os valores ancestrais foram mantidos mesmo ao custo da
dissimulacdo, via a identificacdo dos Orisa com os santos da Igreja Catdlica. Segundo Prandi
(2003), as religides afrobrasileiras se estabeleceram sincréticas, aproximando os Orisa dos

santos catdlicos e, inclusive, adotando o calendario de festas do Catolicismo.

O africano precisava falar em Santo cat6lico, pois ndo tinha liberdade
de falar no seu Santo. Isso foi uma necessidade em épocas muito
antigas, em tempos remotos... usar os santos da Igreja Catolica para no
dia 23 de abril festejar Oxossi, no dia 16 de agosto festejar Obaluayé,
no dia 24 de agosto Oxumaré, no caso dos orixas. O candomblé foi
muito discriminado, acredito até, pela funcéo do préprio negro em si,
ter sido discriminado. Na verdade, essa discriminacgdo ainda continua.
O candomblé ndo pode ficar escondido! N6s sabemos, por exemplo,
que o negro — vamos falar a verdade — ndo tem direitos. Isso o Brasil
inteiro sabe. Acredito que 0 mundo inteiro saiba disso. Eu posso dizer
isso, porque eu sou filho de negro com portugués. Meu pai era filho de
africano. Meu pai nasceu em 1890 e o pai dele foi escravo. Falo com
dor no coragdo! Quantas vezes nossos filhos, porque a cor da pele é
um pouco mais escura, sdo discriminados! O candomblé tem uma
vantagem: ele ndo pergunta de onde vocé veio ou onde vocé vai, ele
apenas te atende. O branco buscou o candomblé como solugdo de
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vida! Acredito até que pode ser a religido do futuro (PREFEITURA
DE BELO HORIZONTE, 1995, p. 30, no prelo).

E fato que os colonizadores ndo queriam apenas a forca de trabalho dos africanos
escravizados; eles queriam destitui-los de sua identidade. Quando os africanos chegavam ao
Brasil, eram considerados seres sem alma pela Igreja Catolica. Os senhores de escravos e 0s
comerciantes ndo os distinguiam de animais e/ou objetos (BERKENBROCK, 1988). De
acordo com Ligério (1990), os africanos escravizados conservaram suas tradicbes e
conseguiram deixar o Candomblé como legado por meio da memoria de seus ancestrais e,

nessas memorias, encontravam forcas para suportar a escravidio (LIGERIO, 1990).

O territério africano foi aqui redimensionado. Era preciso um espago
Unico para todo o grupo. Um espaco onde reconstruir a terra perdida e
distante. Um espaco mitico materializado em cada &rvore, casa,
subsolo vai nos trazer a Africa. As oferendas, as ervas, tudo recriado
para impedir a morte do grupo, seu aniquilamento. O candomblé era
considerado crime, pois desafiava o poder do Estado escravista e da
Igreja. Os Negros eram ameaca permanente, pois organizava revoltas,
rebelides, fugas. Yads, yalorixas, babalorixds, ogans foram presos,
mas isso ndo nos fez recuar com medo, nem determinou nossa
extingdo (PREFEITURA DE BELO HORIZONTE, 1995, p. 21, no
prelo).

A ORALIDADE

A Historia Oral esta centrada em processos de rememoracao, experiéncias e tradicoes,
em que o individuo é um documento desconhecido. As fontes documentais, assim como o
depoimento oral, necessitam de um tratamento. Tanto quanto os documentos escritos, eles ndo
se excluem, mas, ao contrario, se entrelacam (LE GOFF, 2004). A Histdria Oral possibilita a
recuperacdo de experiéncias visuais de mundo, bem como de representacdes passadas e
presentes, elementos importantes para os candomblecistas.

Para vérias tematicas e ndo sO para a constru¢do da historia das comunidades de
Candomblé, a oralidade é o bem mais precioso, pois somente por meio da memoria é que se
pode acessar histdrias e analises do processo passado. Nesse sentido, os guardides da memoria
narram importantes acontecimentos, considerando suas experiéncias cotidianas. De acordo
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com Montenegro (1994), é fundamental que o individuo consiga engendrar diferentes
imaginarios para que possa, com ele, articular novas situacGes a partir das explicacbes e
analises adotadas por diferentes nucleos sociais, de forma a construir uma possivel
representacdo do passado que transcenda as experiéncias vividas no presente imediato.

As tentativas, muitas vezes extremadas, em busca do encontro de uma identidade
perdida nos fazem cometer equivocos, mas, ao mesmo tempo, ndo é possivel vislumbrar

alternativas quando

[...] estamos ficando privados da faculdade de intercAmbio de
experiéncias e vemos o enfraquecimento da experiéncia coletiva no
mundo do capitalismo moderno. Esta experiéncia € o oposto do
grande acontecimento, € aquilo que podemos nem ter notado, mas
que, por alguma razdo, sempre volta @ nossa memoria, sdo coisas que
estdo perdidas. Ela s6 é acessivel através da memoria involuntaria. No
lugar de coletiva a experiéncia se torna vivida, mas particular e
privada, [...]. O resgate da centelha do passado, para que possamos
acordar os mortos e juntar os fragmentos, as ruinas, passa por uma
reconstrucdo da experiéncia coletiva. [...]. Esta reconstrucdo deve ser
acompanhada de uma nova narratividade. Essa narratividade [...], vai
buscar o acontecimento lembrado que é sem limites, porque é apenas
uma chave para tudo o que veio antes e depois (SILVA, 1993, p.
52/53).

O Candomblé é um territério coletivo, um egbé!*, uma roca, como é chamado pelos
participantes da egbé, onde os Orisa sdo cultuados. E criado dentro de um sistema, no qual o
Orisa principal do 11é'® orienta a direcdo politica e social para os seus filhos, por meio do
sacerdote ou da sacerdotisa, responsavel pelo terreiro de Candomblé. O equilibrio interno se
faz presente pelos diferentes cargos atribuidos a cada integrante do egbé. Dessa maneira, cada
um participa seguindo uma hierarquia conduzida pelos mais velhos, que ensinam aos mais
novos, por meio da oralidade, os principios de fundamentos e dados histéricos da raiz que a

casa tem e representa diante da sociedade das casas de cultos afro brasileiros.

O Candomblé tem uma vivéncia do homem global, ndo pode ser
setorizado. O candomblé tem que ser o homem integral: na sua vida
sexual, na sua vida social, na sua vida de trabalho, na sua vida

14 Egbé em yoruba significa comunidade.
15 Espaco de culto do Candomblé — terreiro.
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religiosa. Tudo que circule com o homem, o axé que esta plantado é o
axé coletivo, ndo € individual. [...]. Esse axé coletivo é fundamental.
[...]. Se fosse axé individual ndo teriamos Candomblé até hoje. [...]. A
falta da pessoa ndo justifica nenhum tipo de esquecimento, porque
existe a memoéria oral, para comprovar. (PREFEITURA DE BELO
HORIZONTE, 1995, p.32, no prelo).

Os valores das herangas ancestrais do Candomblé foram preservados por meio da
oralidade como forma de interlocucdo nos questionamentos e respostas aos membros de uma
sociedade que guarda sua identidade ainda no dialeto africano que um dia transpds o Atlantico
negro (AMARAL, 1996).

O Candomblé praticado no Brasil por inimeros integrantes foi passado de mae/pai
para filho ao longo dos seculos e se estrutura, efetivamente, na ancestralidade, na

participacdo, na convivéncia e na coletividade.

Ancestralidade é outro ponto fundamental que ndo pode ser
negligenciado. Nas religies de culto aos orixas, 0os mais velhos tém
funcdo fundamental na vida da casa. E com os mais velhos que se
aprende a respeitar hierarquia numa casa de candomblé, que se
aprende a ter paciéncia e o aprendizado vem com o tempo. N&o vejo
como posso ser ‘descolada’ por ter a minha fé, por ter uma religido
familiar, passada de geragdo pra geragdo, como heranga. (GRASSO,
2015).

A lideranga se faz presente hierarquicamente: uma forma de preservar o conhecimento
dos mais velhos, bem como de transmiti-lo aos mais jovens.

N&o se interpreta a memdria apenas por meio da rememoracdo, mas também como
possibilidade de analise de acontecimentos e aprendizados. A memdria coletiva é tida,
também, para as comunidades de Candomblé, como amparo a tradi¢do e, por isso, estabelece
vinculos com as formas de pertencimento social, o que influencia diretamente na organizagdo
das identidades coletivas (CANDAU, 2011). Exercitar a memdria com as comunidades de
Candomblé é imprescindivel para que se reviva a tradicdo e esta diretamente ligado a
produc&o social do espaco. E na observagdo do conceito de tempo e do espaco adotados pelos

grupos, que se entende como esses constroem seus conceitos de cultura.
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De acordo com Hampéaté Ba (1982), a tradicdo oral € uma importante escola pratica,
que concebe a impossibilidade de separacdo entre religido, conhecimento, arte, histéria e
lazer. Segundo o autor, na tradicdo africana, a fala ndo pode ser analisada apenas como o
verbo e, sim, uma percepcao global porque, para as sociedades africanas pré-coloniais, a fala
é¢ um dom divino que deve ser usado com sabedoria, pois tem o poder de harmonizar
estabelecer o caos, dependendo da forma como é usada. A palavra é, sobretudo, a
materializacdo das vibracGes do ase que o ser humano herdou do Criador/Deus e, portanto,
estd intimamente ligada ao sagrado, fazendo com que a tradicdo oral se molde por meio da
iniciacdo e da experiéncia, produzindo formas de aprendizagem diferentes das predominantes
no Ocidente (HAMPATE BA, 1982). Assegura-nos Santos: “A palavra faz parte de uma
combinacdo de elementos, de um processo dinamico que transmite um poder de realizagéo.
Ase: que isto advenha!” (Santos, 1977, p. 46). Quando a palavra ase é pronunciada, quer se
emanar um pedido ao Ser Criador para que algo se realize.

Em se tratando da importancia da oralidade para o Candomblé, Santos (1977) afirma
que a transmissdo do conhecimento é realizada por meio de uma “Complexa trama

simbdlica”, na qual o “oral” ¢ um elemento, mesmo em tempos atuais, “ainda insubstituivel”.

O conhecimento e a tradi¢do sdo armazenados, congelados nas escritas
e nos arquivos, mas revividos e realimentados permanentemente. Os
arquivos sdo vivos, sdo cadeias cujos elos sdo os individuos mais
sébios de cada geracdo. Trata-se de uma sabedoria iniciatica em que o
principio basico da comunicagdo € constituido pela relacdo
interpessoal. (SANTOS, 1977, p. 51).

Conforme Petit (2008), o Candomblé herdou dos ancestrais africanos a escuta e a
memorizacdo, considerando que ndo é o nivel de conhecimento que nos torna sabios, mas,
sim, a conformidade de nossas vidas com esse conhecimento. E importante n&o s6 conhecer a

cultura e as historias herdadas, mas pratica-la diariamente.

Para 0s negros vitimas do escravismo criminoso foi fundamental,
diante do esfacelamento dos lagos familiares e da desterritorializacéo
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forcosa, a recriacdo de uma linhagem para a transmissdo e
preservacdo de sua comunidade. Tal linhagem foi providenciada
sobretudo pelo terreiro de candomblé, enquanto espago ritualistico de
recomposicdo e reelaboracdo dos elos fragmentados pela sociedade
que destinava o negro, quer seja ao lugar da subserviéncia, quer seja
ao ndo lugar (sem direito a terra, e na pés-abolicdo também excluido
da moradia e do emprego pela preferéncia dada ao emigrante
europeu). (PETIT, 2008, p. 3).

O Candomblé surge no Brasil como pratica de fé reterritorializada, ligada ao
continente africano, em cujos terreiros a memoria € organizada e guardada pelos integrantes
mais velhos, os quais se incumbem de transmiti-la as novas geracdes (PETIT, 2008). Cabe a
eles a funcdo de transmitir as novas geracGes os fatos e vivéncias que foram retidos como
fundamentais para a sobrevivéncia do grupo, enquanto cuidadores e guardides da memdria,

devido a sua maior experiéncia e vivéncia.

A liturgia de candomblé n&o é a de umbanda. Isso é meu axé. E o axé
da Casa. Continuar dando assisténcia: ele é meu filho, ou filho de
beltranos, neto de ciclano... Ai vai ter uma linhagem de familia... Ter
uma linhagem de familia é muito importante. E ter axé! Conhego os
fundamentos das minhas raizes... A tradicdo do Candomblé é da
linhagem (PREFEITURA DE BELO HORIZONTE, 1995, p.30/31,
no prelo).

Walter Benjamin nos assegura de que a experiéncia vivenciada cotidianamente é a
matéria prima dos narradores (BENJAMIN, 1994), estabelecendo estreito relacionamento
com as formas de pertencimento social, o que influencia diretamente na organizacdo da

identidade dos adeptos do Candomblé. Para Sodreé (1988),

A tradicdo néo implica necessariamente a ideia de um passado
imobilizado, a passagem de conteudos inalterados de uma geracdo
para outra. Esta é a tradi¢do negativa e ndo positiva, que se da quando
a acdo humana € plena, isto é, quando se abre para o estranho, 0
mistério, para todas as temporalidades e lugares possiveis, ndo
obstruindo as transformacdes ou passagens. Na verdade, toda
mudanca transformadora, toda revolucdo ocorre no interior de uma
tradiclo, seja para recusar o negativo, seja para retornar o livre fluxo
das forcas, necessarias a continuidade do grupo. (SODRE, 1988, p.
154).

O registro de narrativas de comunidades que ndo se organizam prioritariamente pela

palavra escrita, mas pelo acimulo de experiéncias e sua transmissao pela oralidade (BORBA
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et. al. 2018), muitas vezes nos surpreende por sua permanéncia em um universo no qual a
experiéncia comunicativa vai pouco a pouco se restringindo até o ponto da perda da dimensao
utilitria dos contadores de historia, que acabam por ser substituidos por outros meios de
comunicacdo (BENJAMIN, 1994). As transformagdes ocorridas no século XIX e nos
primeiros anos do século XX resultaram na propaga¢do de uma cultura voltada a efemeridade
da informacdo impressa, baseada em superficialidades que se sobrepfem as experiéncias.
Contudo, as comunidades-terreiro vém mantendo as tradicbes orais, sustentando a
sensibilidade das experiéncias coletivas e mantendo a dimensdo utilitaria que envolve a
sabedoria do narrador em dar conselnos — no caso, as sacerdotisas e sacerdotes do
Candomblé.

Segundo Benjamin (1994), o primeiro critério para contar historias é o respeito pela
oralidade. Para o autor, existem dois tipos basicos de narradores: aqueles que vém de longe e
contam suas aventuras (presente na figura do marinheiro comerciante) e, no caso do
Candomblé, podemos aproximar com a figura dos primeiros africanos escravizados que
narravam suas histdrias aos seus pares; e aqueles que vivem em um mesmo territorio e
conhecem as historias e tradi¢Bes, apresentados pelas sacerdotisas e sacerdotes que acumulam
experiéncias em suas comunidades-terreiro que sdo somadas as histdrias dos seus ancestrais.
Os narradores de Benjamin (1994) sdo aqueles que sabem dar conselhos. Muitos deles
nascem, adquirem ou desenvolvem esse saber a partir de uma necessidade humana basica, que
é a de apresentar exemplos da vida real e/ou fatos mitolégicos como forma de lidar com as
dificuldades da realidade humana, assim como fazem os sacerdotes do Candomblé em suas
comunidades.

A virtude do trabalho com Histéria Oral que ja se consolidara como forma oficial de
transmissdo do conhecimento, no mundo ocidental antes da escrita, reassume esse papel, nas

comunidades de Candomble, dando continuidade ao modelo presente no continente africano
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nas acdes de transmissdo a sua cultura e, até mesmo, como elas planejam novas estratégias de
luta ao ouvir suas proprias narrativas.

Para Halbwachs (1990), a memdria individual é percebida a partir de uma memoria
coletiva, posto que nossas lembrancas séo constituidas no interior de um grupo especifico. A
origem de Vvérias ideias, reflexdes, sentimentos, paixdes que atribuimos a nés mesmos, sdo, na
verdade, inspiradas pelo grupo.

Tal sentimento de afeto é o que garante, de certa forma, a coesdo do grupo como
unidade, concebida por ele como o espaco de conflitos, mas também de afeto entre os
membros da comunidade. A memdria individual construida a partir do conhecimento e das
lembrancas obtidas no interior do grupo podem ser analisadas considerando-se o lugar
ocupado pelos membros das comunidades e das relagcbes que esses mantém com o mundo
exterior.

De fato, a modernidade nos afastou de muitas coisas em nome do progresso. O ato de
intercambiar experiéncias por meio de narrativas foi sendo substituido pelos livros, jornais e,
em tempos contemporaneos, pelos tutoriais. Entretanto, ha grupos sociais que prescindem das
narrativas, da oralidade e das experiéncias. Nas comunidades de Candomblé, a escrita, ainda

ndo é o meio primordial do aprendizado.

E pela oralidade que se passa todo conhecimento do axé. N&o existem
cadernos, livros, apostilas, indicando o caminho para a transmisséo
dos fundamentos e preceitos. As Tias Velhas dizem que ‘¢ pelo halito
e de joelhos que se aprende os segredos’ e ‘quem ndo trabalha ndo
aprende’. SO aprende os fundamentos quem tem uma vivéncia
concreta dentro do terreiro, quem esta disposto a esperar o momento, a
passar pelo caminho sem queimar etapas. Muito do que se aprende é
por cumplicidade e dedicacdo. O sentido da tradi¢cdo oral continua
intacto e a sua transmisséo é a pedagogia do oral: educacdo de pé de
orelha [...]. N&o basta ter uma fita gravada com musicas, se ndo sabe
para que serve nem a que se destina [...]. Mesmo com a leitura de toda
a obra de Pierre Verger, Juana Elbein dos Santos, Mestre Didi, se
nunca viu o ritual. Fundamento de axé ndo é receita de bolo!
Candomblé é aqui-agora: cada dia é novo, e seus fundamentos séo
infinitos. Candomblé é poco sem fundo (PREFEITURA DE BELO
HORIZONTE, 1995, no prelo).
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Pouca importancia tem o tamanho do espaco topografico dos terreiros, uma vez que,
nesses espacos, a organizacdo se da pela simbologia do cosmos. Cada terreiro recria seu
espaco de acordo com a sua compreenséo da Africa mitica, que se faz presente, condensada e
reterritorializada.

Para as comunidades de Candomblé, cultura e natureza fazem parte de um dnico valor.
Schama (1996) trata a natureza como algo que ndo é anterior a cultura, sendo também
independente da histéria de cada povo, pois, em cada arvore, cada rio, cada pedra estdo

impressos séculos de memaria, bem como as representacdes simbolicas da paisagem.

O que ¢ natureza pra nds? — Natureza é vida! E qual a nossa relagdo
com a natureza, onde a gente estd na natureza? A gente usa “recurso”
como se féssemos l& na natureza, pegasse e usasse. Mas O Nnosso
principio é o de que somos simbiéticos com a natureza. Simbiose é
uma rela¢do de vantagens mutuas. “Eu uso vocé e vocé me usa”. A
gente pega a folha e faz remédio, mas a gente aduba também. A gente
reza para pegar a folha, portanto a gente tem um olhar trans, um olhar
gue vai para além disso. Mas, a folha também nos toma e nos usa para
dancar. A gente usa a dgua para beber, mas a gente joga a &gua no
chdo para 0s nossos ancestrais e a agua nos usa para dangar. Entdo,
no6s ndo estamos separados dessa natureza, a gente é essa natureza, a
gente usa e é usado. E diferente da ideia de que é um recurso
unilateral, de eu vou la e uso, eu vou la e esgoto a natureza, porque
antes disso nos é que nos acabaremos. Entdo velar pela natureza é
também velar pela nossa fé. Entdo, quando eu estou zelando pela
natureza, eu estou zelando por uma politica religiosa sim. Porque se

nédo daqui a pouco tudo se acaba. (Informacéo Verbalm).

A reflexdo dos valores experienciados pelo Candomblé como pratica religiosa, que
necessita da natureza para 0s seus rituais, € assunto recorrente entre as comunidades de
Candomblé, em diferentes regibes do Brasil, como pode ser observado nas narrativas

registradas pela pesquisadora Lourenco (2018, no prelo).

O Candomblé ndo é asfalto, Candomblé é terra... Candomblé é agua...
Candomblé é mata... é folha... eu vejo o seguinte: ndo é porque eu sou
candomblecista que eu tenho o direito de invadir o espaco do outro...
isso eu tenho responsabilidade. Mas, ndo acendo vela... eu acendo vela
e apago pra ndo causar uma queimada... tudo aquilo que eu levo é tudo
aquilo que vai ser absorvido pela natureza... eu ndo levo plastico... eu
ponho as oferendas na folha de mamona... e o proprio alimento que a

16 Palestra de Jodo Valenca na | Conferéncia Livre dos Povos de Terreiro de Joinville, em Joinville, em
novembro de 2018.
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gente pbe, a comida o orixa, acaba virando um adubo organico, e
também serve de comida para os animais que ali habitam. Embora néo
seja do habitat natural dele, mas uma canjica, que é um ebo de Oxala:
uma canjica cozida na agua, ndo tem problema. E evito levar coisas
que vao prejudicar algum curso de agua, algum manancial. (SILVA,
Sidney Ferreira da. Entrevista concedida a Karen Katleen Lourenco.
Belo Horizonte: 02 dez. 2018. No prelo.).

O Candomblé tem, em seu pantedo, o Orisa que é o Senhor de todas as folhas —
Osanyin — e outro Orisa que é a representacéo da arvore primeva — lroko. Se cada elemento
da natureza é de dominio de um Oris4, entdo, de fato, em cada arvore, cada rio, cada rocha

estdo impressos seculos de memoria, aos quais estao ligados a historia dos afrodescendentes.

Acredito que o Candomblé é ecologia, é um culto ecolégico. No dia
que eu acabar com uma mina d’4gua, com um broto d’agua, eu estou
acabando com o Candomblé. Entdo ndo é justo eu levar uma tigela,
com uma comida de Osun, que é o omolocum, e colocar I4... aquilo ali
pode quebrar, pode assorear uma nascente... Tem um ditado que diz:
“Kosi Ewé, Kosi Orisa”: enquanto houver folha existe Orisa. (SILVA,
Sidney Ferreira da. Entrevista concedida a Karen Katleen Lourenco.
Belo Horizonte: 02 dez. 2018. No prelo.).

A reflexdo é tensa, porque ha conflitos entre os valores e principios apreendidos pelos
afrodescendentes que vivem na diaspora. Teria 0s adeptos das religides de Matriz Africana no
Brasil a compreensdo de que efetivamente é primordial a preservacdo ambiental para que o
culto sobreviva ou, mais do que isso: que é preciso proteger a natureza porque os Orisa sdo a
natureza e que o homem sO experiencia o transe porque o Orisa é vivo na natureza?
Babalorisa Sidney, em entrevista concedida a Karen Katleen Lourenco (Belo Horizonte, 02
dez. 2018, no prelo), é um sacerdote que esta refletindo com sua comunidade sobre a

intrinseca relacdo Candomblé/natureza:

O que é Osun? Osun é broto da agua, aquela gua que brota... tem até
uma cantiga que diz o seguinte: “lyaominiibt, Oddomird Orisa 6 1é
16, que significa: Osun ¢ aquele broto d’agua que surge... entdo, Osun
pra nés ndo é uma forma fisica de um ser humano, é essa agua que
brota (SILVA, Sidney Ferreira da. Entrevista concedida a Karen
Katleen Lourenco. Belo Horizonte: 02 dez. 2018. No prelo.).

Cada terreiro recriou uma ideia de Africa qualitativa que se faz presente, condensada,

tentando atender, integrar e fazer a morada dos Orisa. A partir do entendimento de que o culto
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do Candomblé s6 é possivel se houver uma natureza protegida, muitos sacerdotes sao

convictos de que a preservacdo do Candomblé como importante mecanismo de resisténcia dos

afrodescendentes e de vinculo a memdria ancestral esta vinculada a natureza.

Todo ritual do candomblé... ele necessita de uma preservacdo e ha a
necessidade do espaco natural, né? ... do espaco das florestas, da mata,
do rio... porque as oferendas dos Orisa sio feitas nesses locais. Existe
um cuidado de ndo poluir esse espaco, de manter preservado... por
exemplo, a gente ndo coloca garrafas, a gente ndo botar materiais que
ndo sdo biodegradaveis... entdo, a gente tem que ter todo um cuidado
com a preservacdo da natureza e sem a natureza a gente ndo vai ter
Orisa. Sem a natureza, a gente ndo vai ter folha... e o Candomblé é
uma religido de preservacdo, de continuagdo... A gente ndo pode
simplesmente sair poluindo tudo, botando tudo em qualquer lugar;
coisas que vao agredir a natureza, que vai prejudicar. Entdo... como
vocé vai, por exemplo, fazer uma oferenda num rio e vocé vai colocar
lougas, objeto perfuro-cortante... entdo, tem que ter um cuidado. Néo é
sO com a natureza em si, mas com as pessoas também que frequentam
aquele local... sabe? ...A gente tem que preservar a natureza porque
sem ela ndo existe o Candomblé. (Bruno de Oxdssi. Entrevista
concedida a Karen Katleen Lourenco. Belo Horizonte: 17 set. 2018.
No prelo.).

E importante ressaltar que o Candomblé, como religido de culto aos Orisa, é uma

prética existente na diaspora, diferente do culto praticado na Africa. Os formatos de culto sdo

bastante diversos considerando as assimilacfes e sincretismos com as préaticas de fé regionais.

Contudo, em se tratando das florestas e do meio ambiente, todos os praticantes sdo unanimes:

Eu penso que nossos rios... matas... devem ser preservados, sim... e até
mesmo as pragas publicas... tirando ai a coisa de deixar alguidar, e
mais para usar uma folha de bananeira... uma folha de mamona... uma
coisa assim.. Ta havendo uma mobilizacdo, eu acho muito
importante... com respeito a natureza, né? (lya Daisy de Oya.
Entrevista concedida a Karen Katleen Lourenco. Belo Horizonte: 19
set. 2018. No prelo.).

Observando os relatos apresentados em PBH (1995, no prelo) e pela pesquisadora

Lourengo (2018, no prelo), ainda ndo publicados, entendidos como as narrativas de fé,

constatamos que os Orisa possuem o dominio sobre cada elemento da natureza: agua, terra,

fogo e ar. Os canticos, como alguns ja descritos neste artigo, evocam os poderes das aguas,

dos rios, dos lagos, dos pocos, dos oceanos, das matas. Os Orisa se comunicam por meio dos
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raios, pelos sons, pelas tempestades, pela correnteza dos rios. Ostimare aparece no céu com as
cores do arco-iris formado pelo reflexo dos raios do sol nas gotas chuva. Osanyin é vivo em
cada planta, independente se um musgo rasteiro ou a arvore mais frondosa, onde habita Iroko.
Omolu € vivo na terra onde os grios de Orisa Oko se multiplicam para aplacar a fome da
humanidade. Enfim, os Orisa e a natureza se misturam, se fundem, se completam. Desta
forma, proteger a natureza é essencial a sobrevivéncia do Candomble, conforme pode-se

observar nas palavras de Paulo de Ososi,

Eu falo que os maiores defensores da natureza sdo o povo do santo,
porque a gente trabalha com objetos pereciveis... trabalha com barro,
com comidas... entdo assim... 0 que a gente coloca na natureza a gente
estd devolvendo na natureza o que ela nos deu, que vai virar himus,
que vai dar condi¢do ali de dar novas plantas, de que as florestas
continuem... Enfim, o Candomblé ¢ um defensor da natureza. (Baba
Paulo de Ososi, Entrevista concedida a Karen Katleen Lourenco. Belo
Horizonte: 01 out. 2018. No prelo.).

Por meio dessas experiéncias, 0s lacos de parentesco foram sendo reconstituidos e a
pratica religiosa floresceu. Acredito que 0s grupos que se reuniam em busca de uma
identidade perdida ao longo do Atlantico, no periodo do trafico negreiro, amparavam seus
ancidos para que pudessem assimilar suas experiéncias e reconstruir aspectos de suas origens.
A valorizacio do ancido na Africa é diferente do que acontece na sociedade ocidental e esse é
mais um trago que permanece nas comunidades de Candomblé, onde idade é sinbnimo de
status. E isso que Evaristo (2011) afirma serem as identidades das comunidades-terreiro,
frutos de releituras e adaptacOes das identidades dos ex-escravizados africanos.

Todas as falas apresentadas vém nos comprovar que o a morte do narrador, lamentada
por Benjamin (1994) sobre as sociedades modernas, ndo aconteceu em todas as culturas. O
candomblé ainda preserva e respeita a experiéncia que, além de exemplos, sdo a base na
formulacéo dos conselhos e orientacfes as geracfes mais novas. No Candomblé, so é possivel

aprender, de forma efetiva quando se dispde a ouvir e praticar as historias dos ancestrais, 0s
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itan'’, e a saga dos nossos ancestrais escravizados na diaspora. Certamente, a tradi¢ao oral nos
transmite as experiéncias ancestrais, 0 que nos indica caminhos possiveis e menos espinhosos
para que possamos compreender e agir em relacdo ao mundo material e sobrenatural, segundo
a cosmogonia de Matriz Africana.

Segundo Benjamin (1994), essa experiéncia repassada de geracdo em geracéo é a fonte
da qual os narradores se alimentam, como sdo aquelas contadas pelos integrantes mais velhos
das comunidades de Candomblé.

O Candomblé sobreviveu como uma pratica religiosa ilicita, desde os desafios ao
poder do Estado escravocrata e da Igreja Catdlica até, recentemente, de outras religiGes. O
governo foi cruel com os escravizados, na repressdo nao sé dos quilombos, mas também as

suas praticas culturais (PBH, 1995).

As religides de matriz afro-brasileira sofrem no presente campanhas sistematicas —
difamacdo, agressao — por parte das Igrejas Pentecostais, como no passado sofreram
perseguicdo da Igreja Catolica e até da policia. Mas a resisténcia do povo de santo
continua proporcionalmente as agressdes sofridas. Nos anos 50 ou 60, o Candomblé
foi liberado pelo governo populista de Getllio Vargas, sendo colocado na categoria
de contravencdo penal! A licenca para o toque tinha que ser registrada na Delegacia
de Jogos e Costumes! VAarios terreiros se negaram a esse tipo de humilhagdo. Nos
anos 70, por pressdo e luta das comunidades-terreiro, o codigo penal foi alterado.
Militantes do movimento negro e religioso exigem que sejam resgatados e
devolvidos os emblemas e ferramentas que estdo expostos no Museu do Crime —
Museu Estécio de Lima — em Salvador (PREFEITURA MUNICIPAL DE BELO
HORIZONTE, 1995, no prelo).

Mesmo tendo sido retirado de sua terra, o africano ndo se curvou diante das
imposicdes do colonizador. A busca incessante de uma reterritorializagdo foi a arma
fundamental para a preservacdo de sua cultura que também é sua prética de fé, acompanhada
de sua linguagem e costumes (BERKENBROCK, 1998). A organizagdo, ndo s6 material,
representada pela arquitetura, mas também pela cultura, pode ser uma demonstracdo dessa
pratica. Desse sujeito foi retirado tudo que se pode expropriar, & exce¢do daquilo que ndo se

pode tocar, ou seja: sua cultura, sua fé, sua memoria.

17 Jtan: (lingua yorba) sdo mitos sagrados.
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A manutencdo da identidade do Candomblé como religido ndo tem sido tarefa facil,
considerando as pressdes cotidianas da historia do Brasil. Essa identidade, hoje, esta presente
nas nacdes de Candomblé, ou seja, diversos grupos étnicos que foram sendo, pouco a pouco,
reagrupados, por meio de semelhancas que guardavam entre si, como as linguisticas, o
vestuario, os habitos alimentares, as divindades cultuadas, as historias, 0s mitos e o0s rituais.

Essa tradicdo veio, também, como modus vivendi a ser seguido, o que hoje é
considerado um paradigma que ndo cede a influéncia autoritaria. Neste cenario, o papel da
memoria é fundamental, pois além de fazer conhecer a origem mitoldgica, também apresenta
a historia de luta e resisténcia dos ancestrais africanos que inspira os candomblecistas a
enfrentar os desafios, tanto ao que se refere ao mundo imaterial — aos ritos de nossa pratica

de fé —, como a protecdo do suporte material necessario a essa pratica.

NoOs somos patriménio cultural e movimento de resisténcia. A
Constituicdo Federal de 88 em seu artigo 216 coloca isso, sobre a
permissdo de nds nos colocarmos para a sociedade como um elemento
de cultura. E ndo da para fazer cultura podando a gente. Porque
certamente se a gente tem que ir na natureza é, porque estdo cerceando
a gente, estdo limitando nossos espagos, estdo colocando a gente nos
cantos. As grandes casas de tradi¢cdo no Brasil, elas tém tudo ali, tem
rio, tem cachoeira, tem arvores, tem tudo, entdo eles ndo precisam
sair. Mas com a exploragao do territorio e a marginalizacdo da gente, a
gente vai se acuando e estamos vivendo dentro de cubiculos. A gente
ndo pode fazer degradando, a gente tem que fazer participando da
natureza. E para isso é preciso pensarmos em dois bindmios, —
Religido/Estado — embora o estado seja leigo 0s governos ndo sdo; e —
religido/religioso — a gente precisa reconhecer, a gente precisa
combater e mudar algumas relagcBes que existem em no0SsOS ase.

(Informacéo Verballg).

Sob um cotidiano de luta constante pela sobrevivéncia, as comunidades-terreiro foram,
aos poucos, fortalecendo lagos bem proximos de parentesco consanguineo. Foi por meio da
solidariedade e sob orientacdo dos mais velhos, que a revelacdo de importantes elementos

culturais de tradigdes de diferentes etnias africanas, conviveram em solo brasileiro.

18 Palestra de Jodo Valenca na | Conferéncia Livre dos Povos de Terreiro de Joinville, em Joinville, em
novembro de 2018.
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CONSIDERACOES FINAIS

Nesse movimento de reconstruir seu territério, novos espagos foram recriados como
forma de representacdo ou, até mesmo, de uma reaproximacdo da Africa, tdo distante
daqueles escravizados. Hoje, os saldes onde sdo realizadas as ceriménias publicas, os
assentamentos individuais ou coletivos dedicados aos Orisa de devocio de cada comunidade-
terreiro, as casas que sdo colocadas em lugar de destaque, os espacgos destinados as consultas
oraculares realizadas pelos sacerdotes, cozinhas, pocos ou fontes, arvores paramentadas,
bandeiras brancas instaladas no alto das cumeeiras e outros simbolos sdo exemplos préaticos
do territdrio africano, aqui redimensionado (PBH, 1995). E nesse territorio, nos terreiros de
Candomblé, que estdo representados 0s espacos, 0s assentados os mundos visivel e invisivel,
0 orun e aiyé (Céu e Terra), e € na memoria das lya e dos Baba que as histdrias da préatica de
fé de Matrizes Africanas, da qual o Candomblé é integrante, sdo preservadas.

Os ambientes orun e aiyé, ressignificados por textos, formas e objetos, traduzem
texturas, cores e histérias agregadas que aproximam o0s sentimentos ancestrais nesta
permanente reatualizacdo do mundo. Nessa visdo em que a vida e morte, 0 homem e a
natureza, as palavras sdo redimensionadas, libertas do suporte, sO narrativas orais. Essas
narrativas ligam lembrancas, ritos, memorias, gestos, mitos que servem como modelos e que
sdo ensinados aos novos integrantes das comunidades de Candomblé, e que sdo sempre
relembrados para que a egbe permaneca ligada aos valores ancestrais. Observa-se, nas
narrativas, a preocupacdo com a protecdo ambiental porque, para as comunidades de
Candomblé, os Orisa sdo a esséncia, energias vinculadas aos elementos terra, fogo, agua e ar.

As florestas, em geral, trazem consigo, o seu asé especifico, o asé de cada Orisa, que
tem a funcdo de proteger, purificar, curar e/ou energizar. O encanto das folhas e o asé das

ervas sio o presente de Osanyin para a humanidade: por meio delas nos banhamos, nos
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curamos, nos alimentamos e entramos em contato intimo com nossas raizes espirituais, com
nossos Orisa.

Possivelmente, o terreiro de Candomblé tenha sido uma tentativa de se criar um
espaco Unico para que todo o grupo se reconhecesse nele, um local onde a terra perdida e
distante fosse reconstituida. Um espa¢o mitico, materializado, onde cada arvore, casa, ou
outro simbolo utilizado que remeta a Africa, possa simbolicamente abracar todos os
integrantes da comunidade. Oferendas, iconografias, oriki®, itan: tudo foi recriado buscando a
sobrevivéncia, uma forma de dizer ndo a morte e ao aniquilamento do grupo, de uma historia,
de uma cultura, de um povo. Segundo Lody (2003), os ilé sdo patrimdnios culturais e podem
até mesmo serem classificados como ecomuseu, se seus acervos forem analisados sob o olhar
da ciéncia, pois esse acervo dialoga entre si e apresenta conteldos sobre as egbe, suas
historias, as historias das cidades onde se localizam, e as relagdes de poder dos sacerdotes e
sacerdotisas que cuidam do patriménio material, simbolico, imaterial e o virtual — entendido
como relacdo Orisd/matéria. A permanéncia da identidade afrobrasileira pode estar ligada ao
valor dado pelo Candomblé aos ancestrais africanos, que se vincula a histéria dos membros de
uma mesma comunidade. Na cosmovisdo do Candomblé, ndo existe a divisdo entre cultura e
natureza, corpo e espirito, razdo e sentimento, visivel e invisivel, sagrado e profano. O
Candomblé herdou, das sociedades africanas, os valores de que arvores, casas, ervas, animais
e humanos compdem um todo, o que a sociedade ocidental contemporanea procura
fragmentar.

A Unica maneira, portanto, de se estudar ou conhecer esta cultura é se aproximando
dela, pois € por meio da oralidade que a cultura de Matriz Africana transmite 0s

conhecimentos que asseguraram sua existéncia, até os dias atuais.

19 Literatura, textos em yoruba.
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A escrita sobre o Candomblé é, na maioria das vezes, criticada pelos sacerdotes e
sacerdotisas, porque os pesquisadores vdo para os terreiros, se iniciam na religido, fazem a
etnografia dos espagos, mas a interpretacdo do que se vé e principalmente do que se ouve vem
acompanhada do pensamento branco ocidental. Aqui, pensamento branco ocidental é uma
alusdo a colonizacdo do pensamento na perspectiva tedrica apresentada em Quijano (2005),
como o conceito de “colonialidade do poder”, uma estrutura de dominagdo que subjugou a
América Latina, a Africa e a Asia.

O termo faz referéncia a invasdo do imaginario do outro, construindo uma
ocidentalizacdo das praticas e do pensamento dos povos que foram colonizados. Um discurso
apresentado como verdade absoluta ao mundo colonizado, mas que se reproduz no universo
de pensamento do colonizador. Outrossim, o colonizador tenta destruir o imaginario do
colonizado, buscando invisibiliza-lo e subalternizando-o, enquanto reafirma o seu proprio
imaginario. A colonialidade € um meio de repressdo aos conhecimentos, saberes, e mundo
simbolico do colonizado, de forma a impd-los novos, que sejam conhecidos e portanto, mais
faceis de serem dominados.

O objetivo é que imaginario do colonizador seja assimilado, a subalternizacdo
epistémica do colonizado e o esquecimento das histérias do povo ndo ocidental e,
principalmente que possa ser utilizado como quadro teérico legitimando todas as formas de
dominacéo e de exclusdo. Essa operacdo pode se realizar de diversas formas, desde a seducao
pela cultura do outro que, o europeu criou em torno de sua cultura, quando se colocou como
“bergo da civilizagdo” e subalternizou 0s colonizados. Sendo assim, o eurocentrismo tornou-
se uma perspectiva cognitiva caracteristica ndo s6 dos europeus, mas também de todos
aqueles educados sob sua hegemonia.

Contrariando esse pensamento, o Candomblé se mantém como resisténcia dos

afrodescendentes, fundamentado nas historias, mitos, narrativas que permanecem com 0S
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sacerdotes e sacerdotisas, que 0s narram as suas egbe de acordo com a capacidade de
compreensdo obtida conforme a idade dos iniciados.

As tradigdes, repassadas por meio das narrativas, sdo entendidas como testamento,
legado e patriménio, que compdem a memdria das comunidades de Candomblé. Elas nos
direcionam & experiéncia concreta dos candomblecistas. Reconheco a importancia da Historia
Oral como uma ferramenta baseada na memodria, se apresenta como fundamental para que se
entenda a dindmica das comunidades de terreiro, pois é ouvindo suas narrativas de fé, com a
forca da palavra, do conhecimento e da relagdo com a cultura de Matriz Africana, que é

possivel escrever sobre elas.
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RESUMO

Nossa relacdo com a natureza tem sido alterada ao longo da existéncia humana. No
Brasil, desde meados do século XVI, a floresta tem sido ocupada e cotidianamente
transformada pelo homem. A floresta aqui € interpretada como patriménio ambiental e
cultural, espaco sagrado do Candomblé, considerada o territorio fundamental de acGes
culturais e habitat dos Orisa, divindades cultuadas por esse segmento religioso. O Candomblé
é uma sociedade que mantém todo a sua historia baseada na oralidade, reconhecendo na fala
sua forma de comunicacdo e mecanismo de preservacdo de conhecimentos ancestrais,
envoltos em uma tradicdo que é transmitida verbalmente de geracdo em geracdo. Joinville,
cidade que se fundou com a presenca e forca imigrante €, desde o inicio dos anos de 1980,
territorio marcado pela presenca do Candomblé. A pesquisa se deu por meio de entrevistas

orais e pesquisa bibliogréfica, buscando entender qual a relacdo dos praticantes do candomblé
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com a floresta. Entendeu-se que a sacralidade da floresta se d& por se tratar do territério
habitat de Orisa e elemento indispensavel a vida humana. A floresta é, para os praticantes do
Candomblé, territorio a ser protegido e cultuado.

Palavras-chave: florestas urbanas, Candomblé, patrimonio florestal, tradigéo oral.

ABSTRACT

Our relationship with nature has been altered by the course of human existence. Since
mid-sixteenth century, in Brazil, nature has been occupied and daily transformed by men. The
forest is here interpreted as a cultural and environmental patrimony, a Candomblé sacred site,
considered the fundamental territory of cultural actions and the habitat of the Orisas, the
deities worshiped by the candomblescists. The Candomblé is admittedly an oral society,
which recognizes the speech not only as a way to communicate, but also as a mechanism of
preservation of ancient knowledge, wrapped in a tradition that can be defined as a testimony
verbally transmitted from generation to generation. Joinville, city that builds itself by the
immigrants presence, is since the 1980s, a territory marked by the presence of the Candomblé
The research has been carried out through oral interviews and bibliographic research, seeking
to understand the relationship between candomblé practitioners and the forest. It was
understood that the sacredness of the forest is produced because it is the domain and habitat of
various divinities and an indispensable element for human life. The forest is, for Candomblé
practitioners, territory to be protected and worshiped.

Keywords: forest, Candomblé, heritage, orality
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RESUMEN

Nuestra relacion com La naturaleza ha cambiado a lo largo de La existencia humana.
En Brasil, desde mediados del siglo XVI, La naturaleza ha sido ocupada y cotidianamente
transformada por el hombre. El bosque aqui es interpretado patrimonio ambiental y cultural,
espacio sagrado, considerado el territorio fundamental de acciones culturales y habitat de los
Orisa, divinidad esculturales por los candomblecistas. EI Candomblé es reconocidamente una
sociedad oral, que identifica el lenguaje no s6lo como um medio de comunicacién, sino
también como mecanismo de preservacion de conocimientos ancestrales, envueltos em una
tradicion que puede definirse como um testimonio transmitido verbalmente de generacion em
generacion. Joinville, ciudad que se construye por la presencia de inmigrantes, desde el inicio
de los afios 1980 es territorio marcado por la presencia del Candomblé, que valora el bosque,
su espacio sagrado por excelencia. La sacralidad, no sélo por tratarse del dominio de varias
divinidades, es un elemento indispensable para la vida humana. Si la religion, entre varias
definiciones de origen del término, esté vinculada al acto de reverenciar, relegere, con sentido
de prestar atencion, éste es el llamado de los candomblecistas: el bosque es algo que debe ser
cuidado, debe ser local de culto.

Palabras clave: Bosque, Candomblé, Patrimonio, Oralidad.

INTRODUCAO

Desde a chegada dos portugueses no Brasil, seu vasto territorio é definido pela
abundancia de terras e condicbes um meio ambiente diverso, capazes de encantar pelas
paisagens naturais de elevada biodiversidade (FERNANDES, 2006, p. 2) e passiveis de
estabelecer relagbes harmonicas com o0s assentamentos humanos, considerando que as
sociedades, de forma geral, ndo sédo tém formacgdo baseada exclusivamente na presenca
humana (CABRAL, 2014, p. 497). E fato que muitas sociedades tradicionais vivem e
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dependem diretamente da floresta, pois sua existéncia matéria e espiritual sdo vinculados aos
mecanismos mais elementares de sobrevivéncia, tais como o forrageamento de alimentos e a
moradia, estdo imersos neste contexto ambiental (DEAN, 1996; REGO, 2001; CABRAL,
2014; IORIS, 2014). Do ponto de vista imaterial, diferentes componentes abi6ticos e bidticos
que se integram ao territorio da floresta e a sua prépria paisagem detém, por parte das
comunidades de matriz africana, caracteristicas especiais e valores simboélicos que 0s
diferenciam do olhar adotado pelas sociedades industriais, sendo considerados lugares ou
signos e alegorias sagradas (FERNANDES-PINTO & IRVING, 2015, p. 1). Assim, percebe-
se 0 vinculo das comunidades de matriz africana, em especial as de Candomblé, com as

florestas, que compreendem esse territério como patrimdnio natural e cultural:

O patrimdnio simbolico do negro brasileiro (a meméria cultural da
Africa) afirmou-se aqui como territorio politico-mitico-religioso, para
a sua transmissdo e preservacdo. Perdida a dimensdo do poder
guerreiro, ficou para os membros de uma civilizagdo desprovida de
territorio fisico a possibilidade de se “reterritorializar” na didspora
através de um patriménio simbolico consubstanciado no saber

vinculado ao culto (SODRE, 1988, p.50).

Entre essas comunidades recriadas, pode-se citar as de matriz africana, denominadas
de Candomblé®®, que originalmente se organizaram nas regides mais periféricas e distanciadas
dos aglomerados brasieiros (PARES, 2006, p. 127; BARROS, 2011, p. 15) e proximas as
areas florestadas, tanto pela sua dependéncia da floresta quanto pelo menor custo das terras,
sendo estas também consideradas como areas de risco, locais alagadicos, insalubres e com
terras pouco férteis, que ndo despertavam nenhum tipo de interesse politico-econémico (DE
SALES JR., 2014, p. 11). Geograficamente, essas comunidades se instalaram ao longo da
costa atlantica, sendo lideradas por quilombolas e, mais tarde, por negros recém-libertos,

como é o caso do IIé lyad NassO, em Salvador/BA, fundado em 1830 e reconhecido como o

20 O Candomblé é uma religido que foi criada no Brasil por meio da herancga cultural, religiosa e filoséfica
trazida pelos africanos escravizados, sendo aqui reformulada para poder se adequar e se adaptar as novas
condicBes ambientais. Cf. KILEURY E OXAGUIA, 2009, S/P.
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primeiro terreiro de Candomblé tombado como patriménio cultural no Brasil (RAMOS, 1971;
SANTOS, 2009; IPHAN, 2019). Entre os anos de 1903 e 1906, a reforma higienista de
Pereira Passos na cidade do Rio de Janeiro/RJ (AZEVEDO, 2003, p. 39) e as perseguicoes
promovidas pelo Estado brasileiro entre 1890 a 1940 as religides de matriz africana
(MANDARINO, 2007, p. 97/100) em diversas regides do pais, obrigaram os ilé*! a se
instalarem em lugares ainda mais afastados da cidade, aumentando o seu contato com o0s
remanescentes da Floresta Atlantica (SOARES, 1988, p. 65 a 67; MOURA, 1995, p.43;
CONDURU, 2010, p. 182).

Partes desses remanescentes florestais sdo conceituadas como Sitios Naturais Sagrados
(SNS), por serem entendidas como elementos naturais com atribuicdo de significados
espirituais diferenciados para determinados povos e/ou comunidades (WILD & MCLEOQOD,
2008, p. 20). De acordo com Barros (1999, p. 28), para 0 Candomblé, as arvores compdem a
relacdo de bens sagrados para a realizacdo dos rituais e sdo respeitadas como habitat de
espiritos e dos Orisa??.

Significativa parcela da populacgéo brasileira, do “Rio Grande do Norte ao Rio Grande
do Sul, vive nos dominios da Floresta Atlantica, o que representa cerca de “145 milhGes de
pessoas, distribuidas em 3.429 municipios ao longo de 17 estados” (SCHAFFER &
PROCHNOW, 2002, p. 13; IBGE, 2014). Sua cobertura original, que ocupava “1,36 milhdes
de km?” (REGO & HOEFLIC, 2001, p. 9), foi reduzida a fragmentos isolados que, juntos, ndo
somam mais do que 7,26% do territorio original, o que corresponde a 162.666 km2 (SOS
MATA ATLANTICA, 2019), mesmo contando com legislacio que a proteja — Lei n°
11.428/2006 (BRASIL, 2006). No estado de Santa Catarina, regido Sul do pais, originalmente

“coberto em toda a sua extens&o pela Floresta Atlantica, a fragmentacéo florestal alcangou o

21 Na nacdo Yoruba, as casas de Candomblé denominam-se 11é Ase, Terreiro ou Roca. Cf. KILEURY E
OXAGUIA, 2009, S/P.

22 Orisa é uma forca pura, ase imaterial que s se torna perceptivel aos seres humanos pelo fendmeno da
incorporagdo. Cf. VERGER, 2002, p. 19.
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maior patamar entre o periodo de 1985 a 1990, com aproximadamente 19.882 hectares de
florestas suprimidas” (MELO JR. et al., 2017 p. 42).

Este fato tem sido reportado como um fendmeno decorrente da globalizacdo
(SANTOS, 2004), que soma a natureza os problemas socioambientais (FARIA E
BORTOLOZZI, 2009, p. 32), entre 0s quais 0 progressivo distanciamento fisico das florestas
em relacdo as comunidades tradicionais de Candomblé que, a partir delas, estabelecem suas
praticas sociais e culturais de uso, valorizacéo e divinizacdo da natureza.

A importancia da floresta como forma de proteger a vida e as suas conexdes culturais
é debate constante no ambito da conservagdo do ecossistema e da biodiversidade (DEAN,
1996; REGO, 2001; SCHAFFER & PROCHNOW, 2002; FERNANDES, 2006; FARIA E
BORTOLOZZI, 2009), da configuracdo territorial e espago politico (SANTQOS, 2004;
MORAIS, 2018), do territorio de disputas (IORIS, 2014), bem como da imaterialidade
vinculada a sacralizacdo do territério pelo Candomblé (VERGER, 1981, 1995 E 2002;
SODRE, 1988; BARROS, 1993 E 2011).

Esses tracos tornam a floresta imprescindivel a manutencdo da identidade das
comunidades de Candomblé, que fundem, em um Unico territério, elementos da natureza e da
sua cultura, interpretada como uma celebracéo da pratica de fé. Dessa forma, a floresta, como
habitat de determinados Orisa, é sagrada e patrimdnio natural fundamental (STEINKE E
COSTA, 2012, p. 69), considerada pelos adeptos do Candomblé, por meio da préatica
religiosa, como patriménio cultural. As celebraces rituais sdo legados culturais transmitidos
de geragcdo em geragéo, que deixam expresso para as geracgoes futuras a sua identidade como
patrimonio imaterial (SANTA CATARINA, S.d., p. 3). Entende-se o patriménio cultural de
natureza imaterial como aquele que ‘“descobre as manifestacdes populares e religiosas,

despertando os sentidos da memoria coletiva” (SANTA CATARINA, s.d., p. 3).
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Dos diversos conceitos de patrimonio, partiu-se da concepgdo expressa na

Constituicdo Federal de 1988,

Art. 216. Constituem patriménio cultural brasileiro os bens de
natureza material e imaterial, tomados individualmente ou em
conjunto, portadores de referéncia a identidade, a agdo, a memdria dos
diferentes grupos formadores da sociedade brasileira, entendendo a
floresta como portadora de referéncia a identidade, a acdo, a
memdria dos praticantes do candomblé. (BRASIL, Constituicéo,
1988, p. 62).

O patriménio natural, entendido como uma dimensédo do cultural, € reconhecido por
uma vasta legislagdo internacional e nacional (BRASIL, 1934, 1937, 1965, 1988; UNESCO,
1972). O patriménio natural brasileiro, em especifico o de Joinville, é também territorio
sagrado, onde as comunidades de Candomblé realizam seus rituais e cultuam seus Orisa
baseados em suas memorias (MORAIS, 2018, p. 220), suas experiéncias e sua
ancestralidade ligada a cultura de matriz africana. Conceber as florestas como espaco
sagrado do Candomblé é compreender que 0s sujeitos se organizam e desenvolvem suas
acles produzindo e se apropriando dos espagos geograficos de forma a constituir seus
territorios (SANTOS, 2017, p. 96; MORAIS, 2018, p. 210).

Do ponto de vista legal, as religides que tém a floresta como espaco sagrado ja
estavam resguardadas, mas ganharam forca no ano 2000 por meio do Decreto 3551/2000, que
instituiu 0 Registro de Bens Culturais de Natureza Imaterial como parcela intrinseca do
patrimoénio cultural brasileiro e criou o Programa Nacional do Patriménio Imaterial, pelo qual
foram criados os livros de registro dos bens culturais de natureza imaterial (BRASIL, 2000).

O registro e a protecdo das florestas como territorio sagrado interessa particularmente
as comunidades de Candomblé, que a entendem para além de fonte provedora de recursos, de

bem-estar e da sua contribuicdo para a medicina e para outras ciéncias, pois, como territorio
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de préticas culturais, contém a dimensdo de sagrada, sendo habitat de Osanyin? e local de
coleta de folhas, elemento essencial aos rituais. Nesse sentido, o Decreto 3551/2000 torna-se
um aliado ao reconhecer e prever, em um de seus livros do patriménio imaterial — o Livro de
Registro das Celebragbes —, a inscricdo de rituais e festas que marcam vivéncias coletivas
ligadas ao trabalho, a religiosidade, ao entretenimento e de uma diversidade de préticas
sociais. Em adicédo, no Livro de Registro dos Lugares serdo inscritos os “mercados, feiras,
santuarios, pragas e outros espacos onde se concentram e sdo reproduzidas préaticas culturais
coletivas” (BRASIL, 2000), especificando a floresta como esse lugar para os rituais do
Candomble.

A floresta é um dos marcos referenciais que as comunidades de Candomblé
constituem suas identidades e seus territorios sagrados, entendendo, de forma indissociavel, o
binbmio pratica de fé e floresta, por meio das marcas impressas na terra, nas arvores e nos rios
(SODRE, 2005, p. 22). Diante disso, o presente estudo objetivou conhecer como os sacerdotes
interpretam as florestas, considerando que, historicamente, as religides de matriz africana
sempre estiveram ligadas a natureza e, portanto, necessitam de ambientes naturais para 0s
seus rituais. O estudo se propde, também, a testar a hipdtese de que os praticantes do
Candomblé no municipio de Joinville (SC) tém a floresta integralmente como territorio

sagrado, elevando-se ao patamar de patriménio imaterial.

MATERIAL E METODO

A area de estudo compreende o territorio de Joinville, localizado na regido nordeste do
Estado de Santa Catarina, sob as coordenadas geograficas 26°18'15"S e 48°50'44"0. E
caracterizada por apresentar significativa area de floresta atlantica inserida na cadeia de

montanhas da Serra do Mar, em uma extensdo aproximada de 40.177 ha, pertencente a Area

23 Osényin é o Orisa dono das folhas e de seus segredos e vive na floresta. Ele cura com as folhas. Cf. Kileury e
Oxaguid, 2009, S/P.
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de Protecdo Ambiental da Serra Dona Francisca e outros remanescentes florestais presentes
na trama urbana do municipio (MELO JR. et al., 2017, p. 43).

O cenério religioso de matriz africana nesta cidade é constituido por
“aproximadamente 100 comunidades religiosas, das quais apenas cinco sdo comunidades de
Candomblé” (MACHADO, 2014 p. 137). Dessa maneira, 0 grupo amostral desta pesquisa €
composto por cinco comunidades de Candomblé, enquanto os sujeitos da pesquisa
compreendem os sacerdotes/sacerdotisas de maior posto na hierarquia dessas comunidades
(Tabela 1). As comunidades se estabelecem em templos sagrados ou terreiros chamados 11é
Ase, cujas edificacBes possuem arquitetura peculiar para atender as necessidades do culto,
incluindo espacos para rituais secretos e publicos. Cada templo esta associado, por vinculo
parental do seu sacerdote maior, a uma linhagem ou tradicdo que representa o local africano
de origem ancestral de culto aos Orisa. No Brasil, sdo mais comuns as tradicdes Nagd, “etnia
proveniente da Africa Central e concentrada majoritariamente no nordeste brasileiro”
(BARROS, 2011, p. 10); Bantu, etnia oriunda do Niger-Congo, Angola e Mogcambique; Ketu,
antigo reino yoruba situado na Republica do Benin, antigo Daomé e Togo; Efon, etnia
procedente de EKkiti-Efon, na Nigéria; e Jeje-Mabhi, etnia “proveniente de Abomeli, na Costa do
Benin” (KILEURY E OXAGUIA, 2009, s/p.). Assim, as tradicbes/nacdes as quais se
vinculam os ilé “sdo fragmentos dos territérios de onde foram trazidos os antigos africanos na
condigéo de escravizados para o Brasil” (LIMA, 1984, p. 77).

Nessas comunidades altamente hierarquizadas, os maiores postos sdo ocupados por
sujeitos do género masculino (Baba, do yoruba, pai) (CAPUTO, 2012, p. 139) ou feminino
(lya, do yoruba, mae) (CAPUTO, 2012, p. 47), cuja iniciacdo ao culto aos Orisa é mais antiga
dentro da comunidade em questdo (Sodré, 1988, p. 89). Portanto, sdo as pessoas que
acumulam em si as memdrias e 0s saberes tradicionais que permitem o desenvolvimento do

seu egbé (do yoruba, comunidade, sociedade, terreiro) (CAPUTO, 2012, p.41). Segundo
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Sodré (1988, p. 50), o Candomblé recriou a ideia de familia usando referéncias e/ou metéforas
que sdo também “legado de uma memoria coletiva, de algo culturalmente comum a um
grupo” (SODRE, 1988, p. 89). As relagdes hierarquicas do Candomblé sdo baseadas na
senioridade e sdo traduzidas como “[...] poderes sutis, que implicam energias poderosas, umas
mais velhas que as outras” (SODRE, 1988, p. 89). Importante ressaltar que essa senioridade,
no Candomblé, ndo é exclusivamente bioldgica, mas se da, também, pela antiguidade
iniciatica, que prevalece sobre a idade civil.

Neste estudo, os sujeitos da pesquisa sdos os Baba e as lya, os responsaveis pelo
comando dos rituais de culto aos Orisa. Esses sacerdotes e sacerdotisas sS40 0s responsaveis
pelo contato direto com os Orisa, portadores do awé (do yortiba, “segredo, conhecimento,
memorias”) (KILEURY E OXAGUIA, 2009; s/p), do ofd (do yoruba, “palavra”) (VERGER,
1995, p. 35); e do ase (do yorub4, “forca sobrenatural, poder, energia””) (CAPUTO, 2012, p.

72), necessarios ao ritual (SODRE, 1988, p. 90).
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Tabela 3 - Relagédo descritiva das comunidades de Candomblé do municipio de Joinville
gue integram o grupo amostral da pesquisa sobre a dimensao patrimonial imaterial da
floresta.

Nome do 11é Tradicdo/ Sacerdote/Sacerdotisa Posto
Nacdo
1 11é Axé Oxdssi Pena Branca Ketu Patricia Gehlen lyalorisa
2 11é Axé Oxdssi Dana Dana Ketu Francisco Ferreira da Silva e Babalorisd/lyalorisa

Maria Rosa dos Santos da Silva

3 118 Ashé lya Omilodé Efon Jacila de Souza Barbosa lyélorisa
4 11é Axé Togum Beninja Ketu Orlando Cunha (Nino) Babalorisa
5 11é Axé de Omolu Ketu Eder Lopes Babalorisa

O didlogo com tais sacerdotes sobre a floresta, se deu por meio da mediacdo de
entrevistas de Historia Oral (MEIHY, 1996; THOMPSON, 2000; SILVEIRA, 2007), uma vez
que a oralidade é a principal forma de transmissdo do conhecimento nas comunidades de
Candomblé do Brasil, tal como em seus locais de origem na Africa (HAMPATE BA, 1982;
VANSINA, 1982; FONSECA, 2016). As entrevistas com os sacerdotes e sacerdotisas foram
realizadas por meio de um questionario semiestruturado para a coleta dos depoimentos sobre a
tematica da floresta como espaco sagrado do Candomblé, baseado nas orientagdes da
metodologia de Histéria Oral de Alberti (1990, 2004, 2005), buscando, nas narrativas,
compreender a ligacdo entre a préatica de fé no Candomblé e a importancia da floresta como
espaco sagrado para as suas comunidades.

A opcéo pelo trabalho com fontes orais se deve a postura em relagdo a historia,
privilegiando-se a “recuperacdo do vivido conforme concebido por quem o viveu”
(ALBERTI, 1990, p. 5). A fonte oral, por meio da entrevista, foi utilizada para que fosse
possivel interpretar qual a construcdo que cada sacerdote/sacerdotisa faz de suas experiéncias

ligadas a floresta. Sdo lembrancas construidas a partir de suas “vivéncias e que sdo
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transmitidas de forma subjetiva por meio de suas narrativas” (RUFINO, 2011, p. 32). A
escolha de trabalhar com entrevistas também se deve ao fato de que, para as comunidades de
Candomblé, a palavra “¢ sagrada porque ¢é intermediada pela forga do Ser Supremo [...], a fala
guarda a energia da forca vital que esta presente no sopro que deu vida ao homem”
(FONSECA, 2016, p. 13).

Para as comunidades de Candomblé, o conhecimento acumulado em forma de
experiéncias s € transmitido aos jovens iniciados por meio das narrativas, consideradas como
a transmissdo de ase, e que ndo terdo o efeito transcendental em um texto escrito, partindo dai
o0 reconhecimento da importancia das praticas que valorizam o ato de ouvir e a repeticdo do
que € apreendido oralmente, “Para que as palavras tenham forca e gerem movimento, elas
precisam, necessariamente, ser pronunciadas” (VANSINA, 1982, p.157; HAMPATEBA,
1984, p. 181 a 188; VERGER, 1995, p. 20).

Neste trabalho, as entrevistas foram compreendidas como instrumento primordial para
que fosse possivel a interpretacdo das historias por meio da escuta e do registro, buscando, nas
narrativas, as experiéncias (THOMPSON, 2002, p. 9) dos sacerdotes do Candomblé
entrevistados. As entrevistas foram audiogravadas e, para a analise do seu contetdo, foram
transcritas completas e literais, com todos os seus detalhes (MEIHY, 1998, p. 77). Como a
pesquisa trata de narrativas das experiéncias dos sacerdotes/sacerdotisas do Candomblé e a
maioria dos ilé de Joinville esté vinculada a tradi¢do yorubd, optou-se pela grafia nesta lingua
para as palavras que lhes sdo proprias. Apds a realizagdo das transcrigdes, foi feita uma
leitura, observando como as respostas a cada pergunta contam a historia e a percepcao de cada
um dos sacerdotes sobre a sacralidade da floresta e como essa relagdo constitui significados a
forma como os sacerdotes/sacerdotisas se relacionam com esse territorio. Para interpretar as
narrativas dos entrevistados, as expressdes ou conjunto de palavras empregadas foram

divididos em categorias a partir de cada eixo tematico contido na entrevista, a saber: a)
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concepgdo sobre floresta; b) acdes de protecdo da floresta; c) observagdes sobre as préaticas do
setor publico e do setor econdmico; d) pertinéncia da legislagdo; e) entendimento da floresta
como patriménio ambiental e cultural; f) usos da floresta; g) préticas educativas sobre
protecéo da floresta; h) impactos do crescimento da cidade sobre a floresta; i) necessidade de
demarcacdo de um espaco para a realizacdo de rituais do Candomblé. Similaridades e
dissimilaridades observadas pela anélise comparativa entre cada entrevista permitiram a

sistematizacdo dos resultados obtidos, que esta apresentada na Tabela 2.
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RESULTADOS E DISCUSSAO

Por meio dos registros produzidos com as entrevistas, foi possivel identificar a
concepcao que os sacerdotes/sacerdotisas do Candomblé de Joinville tém em relacdo a sua
pratica de fé e as areas florestais da cidade (Tabela 2). Todos os sacerdotes/sacerdotisas do
Candomblé entrevistados entendem a floresta como provedora de recursos e como territorio
onde habita o sagrado, compreendendo a importancia da protecdo da natureza tanto para a
qgualidade da vida humana, quanto para a permanéncias de suas praticas rituais,

caracterizando-as como uma espécie de patriménio.
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Tabela 4 - Sistematizacéo categorizada das narrativas dos sacerdotes de Candomblé do municipio de Joinville sobre

suas relacdes com a floresta enquanto espaco sagrado e patriménio imaterial.

Categoria

Palavras-chaves

Sistematizacao

a) concepgdo sobre floresta;

b) acBes de prote¢do da floresta;

c) observagoes sobre as praticas do setor
publico e do setor econdmico;

d) pertinéncia da legislacéo;

e) entendimento da floresta como
patriménio ambiental e cultural;

f) usos da floresta;

Candomblé;
conhecimento;
esséncia; Orisa;
Oséanyin; Osdosi;

habitat; natureza; agua;
folhas; cachoeira; mae;
fundamental.

Educagéo;
conscientizacao;
cuidado;  reveréncia;
protecéo.

Desmatamento;
poluicdo; propriedade
privada.

Cémarg; Prefeitura;
fiscalizacdo;

intolerancia religiosa;
auséncia de politica

publica; negligéncia.

Sagrada; vida;
protecéo.
Rituais; entregas;

E unanime a compreensdo dos sacerdotes do Candomblé de Joinville de que a
floresta é tida como local sagrado, de habitat dos Orisa e provedor de recursos
naturais as praticas rituais.

A totalidade dos sacerdotes do Candomblé de Joinville entrevistados neste estudo
utilizam éreas florestais para a realizagdo de rituais. Constituem esses rituais:
entregas/oferendas, banhos, iniciagdo. O que se diferencia entre eles é a
frequéncia em que o territorio da floresta é utilizado.

Os materiais utilizados como suporte para as oferendas sdo sempre
biodegradaveis: folhas, madeira, bambu, ab6bora, cabaga.

Todos os sacerdotes entrevistados neste estudo usam materiais biodegradaveis,
forma que todos acreditam ser a mais adequada para contribuir com a preservagao
ambiental. Usar material que ndo polui a natureza demonstra a conduta de
respeito que todos tém diante da floresta, seu espaco sagrado.

Todos os Sacerdotes afirmam ter acesso a areas de florestas, mas esse territorio
tem se restringido devido ao desenvolvimento urbano, o que acarreta na
privatizacdo do espago, causando constrangimento durante a realizacdo dos
rituais.

A maioria dos sacerdotes tem que se deslocar para locais distantes dos seus 11é
Ase em busca de floresta, onde o acesso néo é facil.

Todos os entrevistados concordam que a expansdo imobiliaria afeta mais a
floresta e que o setor industrial afeta mais os lugares de agua.

A totalidade dos entrevistados deste estudo afirma que a legislagdo municipal ndo
atende as demandas do Candomblé e que o ideal seria a demarcacdo de um local
oficial para evitar 0s constrangimentos sofridos devido a intolerancia religiosa e a
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g) préaticas educativas sobre protecdo da
floresta;

h) impactos do crescimento da cidade
sobre a floresta;

i) necessidade de demarcacdo de um
espaco para a realizacdo de rituais do
Candomblé.

banhos; iniciacdo;
oferendas.

Consciéncia; respeito;
liberdade; educac&o.

Desmatamento;
irresponsabilidade;
privatizacéo.

Fundamental;  Quiriri;
Pirai; Morro do Finder;
Serra Dona Francisca
Vila Nova.

utilizacdo de espacos que antes eram publicos, mas foram privatizados ao longo
dos anos.

A ideia de que a floresta é um patriménio natural, cultural e sagrado é unanime
entre os entrevistados.

Todos os entrevistados defendem a ideia de ampliagdo do dialogo entre os
praticantes das religides de matriz africana (e ndo s6 Candomblé), visando
discutir formas mais eficientes de proteger a floresta. Acreditam que investir na
educacdo ambiental e cultural possa ser uma possibilidade.
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A tradicdo religiosa de matriz africana — nessa pesquisa representada pelo
Candomblé — agrega importantes contribuicbes para a sociedade em geral,
principalmente no que se refere ao uso e a preservacao das florestas. Isso se aproxima da
reflexdo de Souza e Machado (2018, p. 552), que discutem a agua “como elemento
importante e estratégico para a melhoria da qualidade de vida das geragdes atuais e
futuras”. Nesse sentido, segundo apresenta Carvalho (2003, p. 13), a relagdo
homem/natureza sempre vai depender de como a concebemos, a forma que nos
concebemos como seres humanos, bem como a finalidade que atribuimos a ela, “no
Candomblé, os Orisa e a natureza sdo indissociaveis” (BARROS, 1999, p. 23/24). Para
os candomblecistas, 0 Orisa Osanyin é um dos esteios, uma vez que é do dominio de
Osanyin as plantas medicinais e liturgicas (VERGER, 2002, p. 122) e s&o as folhas que
fornecem a base para as praticas rituais, ligando o mundo dos seres humanos (aiyé) ao
mundo imaterial sagrado (orun) (BENISTE, 1997, p. 49). Sendo assim, a sua importancia
é fundamental, pois nenhum ritual pode ser feito sem a sua presenca, sendo ele o detentor
do ase, imprescindivel a todo o pantedo.

E também unanime a compreenséo dos sacerdotes do Candomblé de Joinville de
que a floresta é local sagrado, de habitat dos Orisa e provedor de recursos naturais as

praticas rituais. Baba Nino destaca a importancia da natureza para o0 Candomblé:

Os Orisa vivem na floresta. N6s somos de Orisa e Orisa é a
natureza [...], entdo vocé tem que preservar, tem que continuar
cultuando folha, agua, floresta, tomar conta da mae natureza.
Sem a mée natureza ndo ha nada, desde o alimento para 0 nosso
corpo, como o alimento para nossa espiritualidade (CUNHA,
2019).
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O sacerdote Baba Nino destaca a importancia da preservacdo da natureza como
elemento fundamental a criacdo e a manutencdo da vida e a sustentabilidade, o que €
reafirmado por Souza e Machado (2018, p. 552/553). Um aspecto importante a se
destacar na relacdo entre 0 Candomblé e a questdo ambiental esta no fato de que, para 0s
candomblecistas, a natureza € o foco central para a percepcdo do divino, que esta
presente, de forma intensa, nos rituais e nos cultos aos Orisa (MARTINS, 2015, p. 25).
Seguindo esse mesmo pensamento, Iy Patricia destaca que a importancia da floresta para
a pratica do Candombl¢ se deve ao fato de que ¢ “de onde vém as folhas, de onde vem o
conhecimento, onde habita varios Orisa, traz a forca pra gente [...]. Osgosi?* ta 14, Oséiyn
t4 14, a propria Yansa®, até mesmo Osun®, Ogun®"” (GEHLEN, 2019). Esta compreenséo
é compartilhada por Iy Jacila: “A floresta é fundamental, candomblé precisa de folha,
nods temos muita necessidade das florestas e da agua” (BARBOSA, 2019).

Alguns terreiros elegem locais de cultivo de ervas e arvores sagradas em suas
propriedades sob a justificativa da falta de espaco em seus territdrios particulares,
principalmente nas grandes cidades, ou pelo simples fato de que, originalmente, “a
colheita das folhas deve ser feita [...] sempre em lugar selvagem, onde as plantas crescem
livremente. Aquelas cultivadas em jardins devem ser desprezadas, pois Ossain vive na
floresta” (VERGER, 1981, p. 122). Entretanto, como ja abordado neste estudo, a cada dia
em maior nimero, os 11é Ase tém se instalado distantes dos centros urbanos ou tendo um

grande deslocamento no trajeto até as areas de floresta.

24E o Orisa cacador, provedor da comunidade. Tem a floresta como habitat. Cf. Kileury e Oxaguid, 2009,
S/P.

% E o Orisa que tem o vento e a tempestade sob seu dominio, assim como os raios. Cf. Kileury e Oxagui4,
2009, S/P.

% E o Orisa cujo elemento estd vinculado as aguas doces, em especial as cachoeiras. Cf. Kileury e
Oxaguig, 2009, S/P.

27 E o Orisa que rege os caminhos, seu dominio é sobre o ferro. Cf. Kileury e Oxaguid, 2009, S/P.
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A partir da analise das entrevistas, percebe-se a diversidade do Candomblé e
como sdo importantes a transmissao de conhecimento para sua manutencdo (CAPUTO,
2012, p.74). Mesmo que os ilé de Joinville sejam de tradigdes/nacdes distintas, a
compreensdo de todos ele é a de que a utilizacdo das folhas, ervas, troncos — enfim, a
floresta —, é sempre a base para qualquer fundamento/ritual, sendo fonte de
convergéncia nas narrativas registradas (Tabela 2).

A utilizacdo das ervas diz respeito a um sistema de classificacdo proprio e ao
poder que lhes ¢é atribuido enquanto portadoras de ase e propiciadoras do
reestabelecimento da relacdo entre o orun e o aiyé (BENISTE, 1997). As narrativas dos
sacerdotes/sacerdotisas destacam a relevancia que é conferida as espécies vegetais e aos
territorios onde sdo encontradas (Tabela 2), o que torna fundamental a protecdo dos
remanescentes florestais de Joinville para a manutencdo do Candomblé na cidade.

Mesmo que as politicas publicas para os povos de terreiro ndo sejam
determinantes absolutas para a manutencdo de areas verdes, tanto nos espacgos publicos
como nos terreiros, a pesquisa indica que existe uma persisténcia na manutencdo das
florestas por parte dos candomblecistas — uma vez que as consideram como elemento
essencial & sua sobrevivéncia —, como podemos observar nas palavras de lya Jacila,
quando questionada sobre a utilizacdo da floresta por seu ilé: “usamos quando vamos
colher as folhas, usamos pra pedir licenca a Osanyin, usamos quando vamos nos
energizar [...], nos conectar com nosso sagrado [...], usamos sempre” (BARBOSA, 2019).
O ato de reverenciar a floresta e outros elementos da natureza faz parte do cotidiano dos
praticantes do Candomblé. ly4 Maria Rosa, sacerdotisa, que divide as responsabilidades

do 11é Oxossi Dana Dana com Babé Francisco, descreve a relacdo que ambos tém com a
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floresta: “antes de entrar na mata, peco licenca a Osanyin, pago Osanyin, porque tudo
nessa vida tem dono. Eu chego na boca da mata, bato o meu pawd?, pra tirar uma folha
que vou usar, falo pra que vou usar e depois que utilizo eu devolvo na floresta” (SILVA,
2019).

A reveréncia descrita por lya Maria retrata o que foi descrito por Verger: “O culto
prestado aos Orixas dirige-se, a principio, as forcas da natureza. E verdade que ele
representa uma forca da natureza [...]. Ele é apenas parte dessa natureza, sensata,
disciplinada, fixa, controlavel que estabelece uma relacdo entre o homem e o
desconhecido” (VERGER, 2000, p. 37). Isso demonstra a sacralidade de elementos
fisicos, onde coisas e lugares sdo elementos sagrados pelos atributos de dominios dos
Orisa e, dessa forma, funcionam como demarcadores simbélicos do territdrio religioso.
Conforme afirma Baba Eder, “meio ambiente ¢ a vida, a gente precisa ver que sem folha,
sem arvore, sem agua, sem terra, a gente ndo € nada, entdo, a gente precisa tomar um
pouco de cuidado [...], a gente depende disso pra viver, pra respirar” (LOPES, 2019).

Diante da importancia da protecdo da floresta como territério sagrado para o
Candomblé, candomblecistas participaram, em 2005, da | Conferéncia Nacional de
Promocdo da lgualdade Racial no Distrito Federal, registrando a preocupacdo do grupo
com a falta de politicas publicas que assegurem ndo apenas o livre acesso, mas também a
preservacdo do meio ambiente, ressaltando que os ilé “apresentam formas de
estabelecimento de relagbes sociais, politicas, econdmicas e humanas ao buscarem
convivéncia harmonica com a natureza e apostar na construgdo coletiva do espago social”

(Conferéncia Nacional de Promocdo da Igualdade Racial, 2005 p. 105). Ainda nessa

28 Trata-se do conjunto de palmas cadenciadas, como forma de saudagdo, nos agradecimentos e pedidos de
licenca. Cf. Kileury e Oxaguia, 2009, S/P.
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ocasido, sobre a importancia do espaco e meio ambiente para os ilé, ficou destacada como

proposta:

Promover politicas que assegurem a criacdo, o estabelecimento e
a manutencdo de reservas ambientais, rurais, urbanas e herbarios
etnobotanicos, segundo os padrdes originarios das cosmovisdes
africanas, objetivando a guarda e protecdo de seus ecossistemas,
como patrimdnios inaliendveis e de importancia vital para a
sociedade, e garantir o desenvolvimento do plantio de arvores
sagradas e a producdo de folhas e ervas de uso medicinal e
sagrado. (CONFERENCIA NACIONAL DE PROMOCAO DA
IGUALDADE RACIAL, 2005, p. 109/110).

Trés anos apds a realizacdo da | Conferéncia Nacional, realizada em 2005,
Joinville aprovou seu novo Plano Diretor em 2008 que, no seu art. 25, ressalta que a
biodiversidade e a paisagem natural sdo focos de valorizacdo e promocdo, como
patrimdnio ambiental e cultural, por meio de mecanismos que possam garantir aos
cidaddos uma cidade saudavel do ponto de vista do ambiente natural. Ainda, sobre a |
Conferéncia Nacional da Igualdade Racial no seu art. 26, inciso VII, destaca que sera
assegurada a “preservacdo dos ecossistemas, inclusive de Mata Atlantica, indicadas no
zoneamento ou protegidas pelas leis ambientais vigentes” (BRASIL, 2005). Contudo,
ndo consta a inclusdo de propostas que atendam efetivamente as necessidades do
Candomble.

Alguns entrevistados sinalizaram a dificuldade de se encontrar certas espécies
vegetais de uso ritual nos remanescentes florestais de Joinville, como é o caso do abre-
caminho/eweélorogin (Lygodiumvolubile Sw., Lygodiaceae). Essa espécie € uma erva
terricola nativa do Brasil, ndo endémica, de habito trepador e caule reptante, com registro
de ocorréncia em clareiras no interior da mata na formacédo atlantica do estado de Santa
Catarina (PRADO, 2005, p. 94; BARROS et al., 2015, p.185). Segundo Barros, o0 abre-

caminho é uma importante erva para rituais diversos, como ‘“encerramento do ano
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litargico dos orixas. Folha também indispensdvel em rituais de limpeza visando ‘abrir os
caminhos ¢ atrair boa sorte’” (BARROS, 1999, p. 185). A espécie foi citada, também,
pelos entrevistados deste estudo, como Cunha, 2019, que destaca que o0 “abre-caminho é
uma planta que ndo da em quintal”, afirmando que s6 é possivel encontrar essa espécie na

floresta, corroborado por Barbosa, 2019, que acrescenta:

Hoje, com o avanco, desenvolvimento urbano as pessoas estdo
construindo muito e muitas folhas a gente tem dificuldade. Por
incrivel que pareca, o abre-caminho, uma erva que nasce com
muita facilidade, hoje em dia é muito dificil vocé achar. Eu acho
que o abre-caminho precisa muito de &rvores. Ele nasce e sobe
nas arvores e eu acho que as arvores estdo sendo muito
destruidas (BARBOSA, 2019).

A cidade de Joinville possui remanescentes florestais relevantes para a
conservagdo da biodiversidade, sendo sete consolidados como Unidades de Conservagéo
(UCs), em conformidade com o Sistema Nacional de Unidades de Conservacao, criado
por meio da lei N° 9.985/2000, que regulamenta o art. 225, § 12, incisos I, I1, 1l e VII da
Constituigdo Federal, institui o Sistema Nacional de Unidades de Conservagdo da
Natureza e da outras providéncias. Nas categorias de parques, Area de Protecdo
Ambiental (APA), Area de Relevante Interesse Ecolégico (ARIE) e Reserva Particulares
do Patriménio Natural (RPPNs) (MARTINS et al., 2015) e algumas dessas areas sao
territorios propicios para os rituais do Candomblé. Essas unidades sdo areas cobertas por
vegetacdo nativa de Mata Atlantica em distintos estagios sucessionais. Os remanescentes
cujas florestas apresentam suas comunidades bioldgicas mais estruturadas e conservadas
sdo 0s que possuem maior biodiversidade. Contudo, as areas de formacdes secundarias e

em estdgio sucessional meédio de regeneracdo também devem ser ‘consideradas
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remanescentes de relevante interesse para a conservacdo da biodiversidade da mata
atlantica em ambientes urbanos” (MELO JR. et al. 2017, p. 68).

A soma das unidades Caetezal, Area de Relevante Interesse Ecoldgico do Morro
do Boa Vista, Parque Natural Municipal da Caieira, Parque Ambiental Abaeté, Reserva
de Desenvolvimento Sustentdvel da Ilha do Amaral, Parque Ecoldgico Prefeito Rolf
Colin, Parque Municipal do Morro do Finder, Parque Municipal Boa Vista, Parque
Municipal Zoobotéanico e Estacdo Ecoldgica do Bracinho totalizam 52.616,74 hectares de
florestas (MARTINS et al., 2015). Ainda que existam areas remanescentes da Mata
Atlantica que ndo contam com qualquer forma de protecdo por parte do poder publico nas
esferas municipal, estadual e/ou federal, isso ndo significa que ndo representem
importantes areas de floresta tanto para a conservacdo da biodiversidade quanto para o
exercicio das praticas religiosas ligadas ao Candomblé. Mesmo com a criacdo das UCs e
reconhecimento das RPPNs e APAS por parte do poder publico, os adeptos do
Candomblé, que reconhecem a floresta como patriménio cultural e ambiental, passam a
expressar o desejo de que a Prefeitura de Joinville demarque uma area especifica para que
eles possam realizar seus rituais, a exemplo do que ja existe em outras localidades como
0 Santuario Nacional da Umbanda, que faz parte da Reserva Ecoldgica da Serra do Mar,
no ABC Paulista (SILVA & SILVA, 2018, p. 11); o Parque Ecoldgico dos Orixas, em
Magé, no Rio de Janeiro (MORAIS, 2018, p. 234); o Parque Ecoldgico Reino dos Orixas
em Caxias do Sul/RS, criado por meio da Lei Municipal 6883/2008, que denomina area
publica, em Caxias do Sul, com o nome de Parque Ecoldgico Reino dos Orixas (CAXIAS
DO SUL, 2008). Esse desejo expresso pelos sacerdotes/sacerdotisas visa garantir o livre

acesso a natureza, sem constrangimentos.
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No mundo contemporaneo, a expansdo imobilidria, um dos fendmenos
decorrentes do crescimento e da modernizacdo das cidades, assim como o crescimento
das industrias que buscam atender ao mercado, tém reduzido consideravelmente as
florestas, dificultando o acesso dos religiosos aos espacos imprescindiveis a realizagédo de
seus rituais, sugerindo a necessidade de que o poder publico municipal demarque uma
area de preservacdo para a realizacdo dos rituais de Candomblé. A grande maioria dos
entrevistados(as) afirmam que se deslocam de seus ilé até areas onde seja possivel
encontrar um ambiente apropriado para seus rituais, mas correm o risco de chegar a um
determinado local, que julgam ser o ideal para a prética, e o local ndo ser de acesso
publico, o que é confirmado na fala de (GEHLEN, 2019): “<eu gosto muito de ir 14 no
Quiriri. Tem a mata e tem o rio ao lado, s6 que tem uma parte, que eu ndo sei se ela ja era
particular antigamente, mas eles cercaram uma parte do rio, entdo deve ser propriedade
de alguém”. Deparar-se com areas que ja foram publicas e, posteriormente, privatizadas
por parte de pessoas que usam areas de florestas e rios para lazer, causa constrangimentos
aos sacerdotes, que se deslocam até essas areas para realizarem seus rituais. Nesse
contexto, salienta Baba Nino que “com um espago demarcado, vocé vai ter liberdade de
ir [& cumprir seus rituais, mas isso ndo quer dizer que vocé ndo vai cuidar do restante. A
sua funcdo € cuidar de toda parte da natureza, mas ali sera onde vocé pode fazer seus
rituais e ndo ser incomodado” (CUNHA, 2019). A expansdo urbana é também um
incdmodo para a préatica de rituais do Candomblé, porque, paulatinamente, as areas de
floresta véo sendo privatizadas, o que intensifica o desejo pela demarcacdo de um espago

especifico para a realizagio dos rituais. Para Baba Eder,

ter esse espago pra que a gente pudesse estar sempre ali, sem se
preocupar, mas a preservacdo das outras areas continuaria. O
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cuidado continuaria, mas 0 nosso espago seria o local pra que
pudéssemos ndo incomodar os outros. Ndo abandonariamos a
floresta, mas teriamos 0 nosso prdprio espaco, para que
possamos fazer nossos rituais sem incomodar e sem ser
incomodado. E o espaco que td falando seria 0 nosso espago pra
realizar 0s nossos rituais. (LOPES, 2019).

A partir da contribuigdo direta dos sacerdotes/sacerdotisas entrevistados, foram
identificados os territorios onde estio instalados os 11é Ase e as areas onde, com maior
frequéncia, sdo realizados os rituais de Candomblé (Figura 1).

Mapa de localizago dos 11é Ase e seus territdrios rituais
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Figura 1 - Localizacio dos 11é Ase e areas utilizadas para rituais em Joinville/SC pelas comunidades
de Candomblé estudadas.

O inciso VI do Art. 5° da Constituicdo Federal, ainda em vigor, afirma ser

“inviolavel a liberdade de consciéncia e de crenca, sendo assegurado o livre exercicio dos
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cultos religiosos e garantida, na forma da lei, a protecdo aos locais de culto e a suas
liturgias” (BRASIL, 1988). Sendo assim, a lei maxima brasileira assegura as florestas
como locais de culto aos candomblecistas, enquanto o art. 216 da mesma Constituicéo,
que dispde sobre o patrimdnio cultural material e imaterial, atribui ao poder publico, em
consonancia com a comunidade, proteger e proteger o patrimdnio cultural por meio de
instrumentos como inventarios, registros, vigilancia, tombamento, desapropriacdo e de
outras formas de acautelamento e preservacdo (BRASIL, 1988). Com relacdo ao
patrimdnio cultural, o art. 225 diz que “todos tém direito a0 meio ambiente
ecologicamente equilibrado”, (BRASIL, 1988) por se tratar de um bem de uso comum e
essencial para a qualidade de vida e, ainda, impde ao poder publico e aos coletivos a
funcdo de defender e proteger a natureza. No entanto, na pratica, as comunidades de
Candomblé afirmam que o fato de ser matéria de lei ndo € suficiente para que haja
equidade ambiental, cultural e religiosa, entendendo, que exercer esse direito, garantido
constitucionalmente, s6 sera possivel com a demarcacdo de um espaco especifico para o
uso religioso de éareas florestais, mesmo que eles a preservem baseados nos seus
principios e saberes tradicionais, que tém como referéncia os Orisa, ou seja, a propria
natureza (Tabela 2).

No processo de registro das narrativas dos sacerdotes/sacerdotisas (Tabela 2),
observou-se que o Candomblé ndo é apenas uma religido, mas, sim, um modo de viver
que integra todas as acgOes coletivas e espacos, entre 0s quais a natureza/floresta € um
territorio imprescindivel, que estabelece a relagdo com o sagrado e, por conseguinte,
expressa a dimensdo material (territorio) e imaterial (rituais/celebraces) da cultura.

Trata-se de uma pratica cultural que ultrapassa os limites fisicos dos ilé, entendendo que
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0 ase esta contido e é transmitido por meio dos elementos que estdo dispostos na natureza
que, por sua vez, tem sido cada vez mais incorporada ao espaco urbanizado.

Para o Candomblé, as folhas, as ervas e as florestas compdem um conjunto
imprescindivel para os rituais. Como a natureza esta sempre presente em todas as
cerimdnias, de acordo com a totalidade dos sacerdotes/sacerdotisas entrevistados,

confirma-se a hipotese desta pesquisa.

CONSIDERACOES FINAIS

As comunidades de Candomblé tém a floresta integralmente como territério
sagrado e sustentam que a sua protecédo Ihes é imprescindivel para a manutencéo do culto.
Mesmo que cultivem determinadas ervas em seus ilé, ndo ter acesso a floresta é se afastar
da energia dos Orisa. As dimensdes ecoldgicas do Candomblé se revelam na necessidade
de ambientes naturais para a sua liturgia, pois, desde tempos imemoriais, seus rituais
estdo mitica e magicamente vinculados a natureza sendo, portanto, a floresta, seu
territorio sagrado.

O reconhecimento da floresta como bem cultural sinaliza que o Candomblé
compreende 0 meio ambiente para além de uma fonte unilateral de recursos.
Sacerdotes/sacerdotisas do Candomblé indicam que a sua pratica de fé reconhece a
floresta como patrimdnio cultural e natural e que isso deveria ser importante para outros
sujeitos sociais, em especial aqueles ligados a gestéo publica.

A floresta é, portanto, um bem cultural de carater processual e dinamico, que

dever ser protegido, valorizado e apoiado de forma a garantir sua permanéncia, pois € o
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territorio onde saberes, formas de expressdo e modos de fazer e viver do Candomblé
estdo enraizados e sdo repassados de geracao para geracdo. Sua protecdo € relevante para
a memoria e para a identidade dos adeptos do Candomblé, pois somente da sua
continuidade é possivel estabelecer o vinculo entre presente e passado (ancestralidade
mitica).

As florestas garantem aos adeptos do Candomblé o que eles chamam de
pertencimento, em que a sacralidade qualifica a floresta como territorio cultural que,
como tal, deve ser protegido. A floresta €, portanto, um espaco de vida para as
comunidades de Candomblé, cujas praticas rituais envolvendo o conhecimento
tradicional sobre diferentes elementos dela integrantes, assim como a relacdo direta
exercida com as suas divindades, desvela reconhece a dimensdo imaterial desse

patrimdnio natural e cultural.

Financiamento: Artigo oriundo da pesquisa de mestrado, financiada pelo programa de
bolsas da propria instituicdo, vinculada ao Programa de Pds-graduacdo em Patrimonio
Cultural e Sociedade Universidade da Regido Universidade da Regido de Joinville.

Joinville/Santa Catarina. Inicio: marco de 2018 (em andamento).
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CAPITULO 4 - A DESPROTECAO JURIDICA DO PATRIMONIO FLORESTAL

A LUZ DAS COMUNIDADES DE CANDOMBLE EM JOINVILLE, SC

Denisia Martins Borba
Jodo Carlos Ferreira de Melo Jinior

Gerson Machado

INTRODUCAO

No Brasil, os templos de Candomblé (llé Ase) sdo conhecidos por vérias
denominacBes — terreiros, barracfes ou rocas — e sdo territorios onde se vivenciam
experiéncias mitico-religiosas e formas de organizacdo social coletiva baseadas em
tradicBes africanas, nas quais as relacGes entre os mundos imaterial/sagrado (orun)e
material (aiye) sdo distintas daquelas conhecidas nas sociedades ocidentais (SODRE,
1988). As praticas tradicionais de matriz africana buscam cotidianamente reafirmar sua
dimensdo histdrica, social e cultural dos territdrios afrodescendentes recriados no Brasil,
cuja relacdo com o sagrado precisa ser amparada por principios legais que regem a
sociedade, mesmo em um pais laico. Essas comunidades buscam, por meio dessas
praticas, garantir a sua existéncia sem se distanciar dos elementos fundantes de sua
historia, como a sua ancestralidade (SODRE, 1988).

Em torno de 5 milhdes de negros, de diferentes regides do continente africano,
foram compulsoriamente trazidos para o Brasil e tiveram a sua convivéncia marcada por
uma condic¢do de desamparo social e politico, tanto no periodo da escravatura quanto no
apos a abolicdo (ALENCASTRO, 2000). A partir desse contexto, € possivel observar a
estrutura cultural oriundas da matriz africana em todo o territério brasileiro (OLIVEIRA,

2011) e como os territorios tradicionais de matriz africana demonstram, por meio de suas
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praticas, que a dimensdo do sagrado ndo é separada de outras dimensfes da vida das
pessoas e das comunidades (egbe). Observa-se que, por meio da relacdo sociedade-
natureza, buscam estabelecer o equilibrio entre 0 material e o imaterial (OLIVEIRA,
2011). O provérbio popular de origem yoruba “Sem folha ndo existe Orisa”(KOSIEWE,
KosiOrisa) sintetiza a complexidade do territorio da floresta (ileigbo) na vida do povo
africano e das comunidades de Candomblé no Brasil (SIQUEIRA, 1998). O elemento
folha, presente no referido provérbio, ndo representa apenas a manifestacdo material da
vida ou da prépria terra, mas envolve a sua dimensao imaterial ao entender a floresta em
sua integralidade como habitat de alguns Orisa e, em outros casos, como o proprio Orisa
(BARROS, 1998; SIQUEIRA, 1998). Desta maneira, a floresta € sim entendida como um
territorio sagrado, onde ha realizacdo de diversos rituais imprescindiveis a manutencéo
das praticas religiosas, do conhecimento tradicional e da historia identitaria das
comunidades de matriz africana.

Compreender os povos tradicionais de matriz africana, para além de seu carater
religioso, ¢ fator a ser considerado na construgdo das politicas publicas e marcos legais
que, de alguma forma, interferem nas praticas culturais dessas comunidades (SIQUEIRA
(1998). Dado que o cerne da filosofia dos povos tradicionais de matriz africana esta
baseado no equilibrio entre o orun e o aiyé (OLIVEIRA, 2011; BENISTE, 1997), seus
valores sociais se opdem a relacdo de dominio e uso predatorio da natureza, imposto pelo
capital, possibilitando movimentos de protecdo que integram a preservacdo da
biodiversidade, da vida humana e da sua ancestralidade mitica (divindades) imortalizada
na propria natureza, tal qual representa iroko — o Orisa arvore (RODRIGUE, 2001).

Apesar dos povos de Candomblé serem entendidos como comunidades
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tradicionais, uma vez que estabelecem uma relacdo intrinseca com a natureza, em sua
dimensdo material e imaterial (DIEGUES, 2008), ainda assim hé registro de constantes
perseguicOes e desrespeito as religides de matriz africana em territorio brasileiro, com a
interferéncia do poder eclesiastico nos periodos da colénia e do império (SANTOS,
2002) até o periodo republicano (REIS, 2005; BRANDAO, 2015). Eventos historicos de
agressdo as comunidades de Candomblé fazem parte da histéria brasileira, como expresso
no primeiro cédigo penal republicano que proibia “Praticar o espiritismo, a magia e seus
sortilégios” (BRASIL, 1890), até os acontecimentos mais recentes registrados em diferentes
regides do pais, com templos de matriz africana invadidos, seus objetos, especialmente alegorias
profanadas e sacerdotes humilhados e agredidos fisicamente (FONSECA & GIACOMINI,
2013). As mesmas autoras mostram que, de um total de 840 terreiros pesquisados na
cidade do Rio de Janeiro/RJ, 430 ja haviam passado por alguma forma de agressdo. Essa
realidade confirma que nem mesmo a promulgacdo da Lei Federal n® 9.459/1997 (BRASIL,
1997), que considera crime inafiancavel e imprescritivel a pratica de discriminagéo e preconceito
contra religifes, tem sido capaz de impedir agBes de preconceito, racismo e intolerancia religiosa.
Dados divulgados pelo Ministério da Mulher, da Familia e dos Direitos Humanos mostram
que, somente no primeiro semestre de 2019, houve o registro de 91 dendncias em S&o
Paulo e 61 no Rio de Janeiro, referentes a intolerancia religiosa, como agressées de
diversas ordens, depredacdes, destruicdes, tentativas de homicidio e incéndios
criminosos, recebidas pelo “Disque 100” (MDH, 2019). No Sul do pais, mais
precisamente em Joinville, estado de Santa Catarina, a heranca africana sob a forma de
uma comunidade de Candomblé se faz presente desde 1982, quando foi inaugurado o

primeiro 11é Ase, o I11& Axé de Yemonja Ogunté (MACHADO, 2014). Mesmo sendo essa
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uma histdria recente em Joinville, as marcas do ataque as suas préaticas culturais também
recaem sobre 0s povos de terreiro desta cidade e parecem resultar, em parte, da auséncia
de politicas publicas de protecdo dessas comunidades e do seu conhecimento tradicional.
A garantia dos direitos das comunidades tradicionais de matriz africana nao se
tornaré realidade sem o reconhecimento de sua contribuicdo na construcdo da identidade
brasileira e na valorizacdo da sua ancestralidade (LOPES, 1998). Neste sentido, a adocao
de medidas de valorizacdo da cultura, da historia e da tradicdo africana no Brasil, assim
como a garantia de mecanismos eficazes de participacdo e o controle social nas politicas
publicas e marcos legais sdo fundamentais a sobrevivéncia dos povos de Candomblé. A
partir do exposto, 0 objetivo desta pesquisa é verificar se a legislacdo municipal de
Joinville (SC), em ambitos cultural e ambiental, preconiza a dimenséo cultural da floresta

como patriménio imaterial a luz das comunidades de matriz africana.

MATERIAL E METODO

As comunidades de Candomblé em Joinville e seu contexto ambiental

A selegdo das comunidades de matriz africana abordadas neste estudo parte do
levantamento realizado por Machado (2014), sendo elencadas as comunidades de
Candomblé constituidas na cidade de Joinville (Tabela 1). Para tais comunidades, os
remanescentes florestais da Mata Atlantica sdo territdrios frequentemente utilizados para
a realizacdo de rituais e coleta de folhas (Tabela 1). Do ponto de vista geografico e
ambiental, o municipio de Joinville desenvolveu-se em area de dominio do bioma Mata
Atléntica, e com o crescimento populacional adentrou as Florestas Costeiras da Serra do

Mar, Florestas com Araucéria e Manguezal (PMMA/JOINVILLE, 2019). A Floresta
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Ombrofila Densa é predominante no municipio, em areas de vegetacdo secundaria
majoritariamente (MELO JR. et al., 2017), das quais 50% pertencem a unidades de
conservacdo (PMMA/JOINVILLE, 2019). O municipio segue a orientacdo do Cddigo
Municipal do Meio Ambiente, instituido por meio da Lei Complementar n® 29/1996, na
qual, em seu Art.6° Inciso XI estd previsto como medida de prote¢do ambiental “a
criacdo de unidades de conservacgdo, criacdo de reservas e estacdes ecoldgicas, areas de
protecdo ambiental e as areas de relevante interesse ecologico, dentre outras unidades de
conservacao” (JOINVILLE, 1996). O Art. 59 da mesma legislacdo, visando a protecdo da

diversidade bioldgica e paisagistica, destaca que:

A Prefeitura criara unidades de conservagio, tais como: Areas de
Protecdo Ambiental (APA), Parques Municipais, Esta¢des
Ecoldgicas e Reservas Bioldgicas, com a finalidade de
resguardar atributos excepcionais da natureza, conciliando a
protecdo integral da flora, da fauna e das belezas naturais com o
objetivo com a utilizacdo para objetivos educacionais,
recreativos e cientificos para turismo ecoldgico (ecoturismo)
(JOINVILLE, 1996).

Tabela 1: Percentual de remanescentes de Mata Atlantica por bairro, nos quais se
localizam as comunidades de Candomblé de Joinville, Santa Catarina, Brasil.

Nome da Comunidade Nome do Sacerdote(isa) Bairro Porcentagem de
Remanescentes
florestais por
Bairro*
118 Ashé lya Omilodé Iyélorisa Jacila Barbosa Ulisses 17,85%
Guimaraes
11é Axé Oxdssi Dana Dana  BabAaldrisa Francisco Ferreira da Silva e Aventureiro 30,56%
Tyalorisa Maria Rosa dos Santos da Silva
11é Axé Oxdssi Pena lyalorisa Patricia Gehlen Santo Antdnio 1,74%
Branca
116 Axé Togum Beninjé Babalérisa Orlando Cunha (Nino) Fatima 10,18%
11é Axé de Omolu Babalorisa Eder Lopes Pirabeiraba 38,78%
*Fonte: Adaptado do Diagnostico integrante do Plano Municipal de Recuperagdo e Conservagdo da Mata
Atlantica (PMMA) do municipio de Joinville/SC. 1* Versdo, 2018 - disponivel em:

www.joinville.sc.gov.br. Acesso: 10 ago. 2019.

Em Joinville existem sete Unidades de Conservagdo municipais que, somadas a
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duas de propriedade particular e uma estadual, ultrapassam 50% da sua area territorial
(Tabela 2), cabendo ao governo municipal propor estratégias para administrar e proteger
tais areas, como monitoramento, fiscalizacdo e educacdo ambiental (MARTINS et al.,
2015). Conforme estabelece o Plano Municipal de Conservacao e Recuperacdo da Mata
Atlantica de Joinville/SC (2018), compete ao municipio divulgar, junto a populacgéo, o
conhecimento sobre a importancia dessas areas protegidas e promover a sua valorizacdo
como territorios florestados e de conservacgédo da biodiversidade.

Diante da imprescindibilidade da floresta para as comunidades tradicionais de
matriz africana, analisou-se os Planos de Manejo das Unidades de Conservacdo da APA
Serra Dona Francisca, RPPN Caetezal e da Area de Relevante Interesse Ecoldgico
(ARIE) do Morro do Boa Vista. Tais planos sdo documentos elaborados a partir de
diagnosticos, que consideram 0s remanescentes e 0 Seu entorno, para que se possam
elaborar o conjunto de acBGes necessarias para a gestdao e a sustentabilidade dos recursos
naturais ali existentes, buscando conciliar as possibilidades de uso com a conservacao da

biodiversidade.

Tabela 2: Unidades de Conservacdo eventualmente utilizadas como locais de
realizacdo de rituais e coleta de folhas pelas comunidades de Candomblé no
municipio de Joinville, Santa Catarina, Brasil.

UNIDADE DE DECRETO DE AREA IMPORTANCIA CATEGORIA
CONSERVACAO CRIACAO DE MANEJO
Parque  Ecoldgico Decreto Municipal n® 30 km? Preservacéo da Floresta Protecdo Integral
Prefeito Rolf Colin 6.959/92 16 Atlantica e da fauna.
Reserva de Lei Municipal n° 35km?2 Turistica. Historica. Protecdo do  Protecdo Integral
Desenvolvimento 7.208/12 3 manguezal e dos  sitios
Sustentavel da llha arqueologicos.
do Morro do Amaral
Estacdo  Ecoldgica Decreto Estadual n® 10 km? Protecdo a fauna e flora e &gua.  Protecdo Integral
do Bracinho 22.768/84 46
Area de Protecio Decreto Municipal 42 km? Preservagdo  dos  recursos Uso Sustentavel
Ambiental da Serra 408 ~hidricos de forma ao wuso
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APA
Francisca

Dona

ARIE do Morro do
Boa Vista

RPPN Caetezal

Parque Municipal do
Morro do Finder

Parque Natural
Municipal da Caieira

ARIE do Morro do
Iririd

Decreto Municipal n°
8.055/97

Decreto Municipal n°
11.005/03

Portaria do IBAMA n°
168/01 — Federal

Decreto Municipal n°
7.056/93
Decreto Municipal n°
11.734/04

Decreto Municipal n°
19.665/12

3,90 km?

46,13
km?

0,50 km?

1,27 km?

5,25 km?

sustentavel.
Garantir 0
publico de
Turismo rural.
Lazer e Educagdo ambiental.
Valorizacdo da Mata Atlantica e
da sua fauna.

Preservacdo  dos  recursos
hidricos e prote¢do da fauna e
flora.

Preservacdo e conservacdo dos
recursos naturais.

Preservacdo de ecossistemas
naturais de relevancia ecolégica
e beleza paisagistica.
Possibilitar pesquisa cientifica e
o0 desenvolvimento de atividades
de educacdo ambiental.
Lazer/Educacdo ambiental;
Valorizacdo da Mata Atlantica e
da sua fauna.

abastecimento
adgua  potavel.

Analise de atos normativos municipais e base epistemoldgica do método

Uso Sustentavel

Uso Sustentavel

Uso Sustentavel

Protecdo Integral

Protecdo Integral

Uso Sustentavel

A metodologia aplicada no trabalho contempla € baseada em abordagem

qualitativa de natureza descritiva. A historiografia d& as condi¢des para a analise da

legislacdo a partir dos atos normativos municipais de Joinville (SC), que dao suporte a

tematica desta pesquisa. A Tabela 3 apresenta o conjunto de atos normativos utilizados

para esclarecer os marcos legais culturais e ambientais que potencialmente poderiam

preconizar a relacdo entre as politicas publicas e as comunidades de matriz africana.

Buscou-se, ainda, perceber se ha tracos dos valores e principios sob os quais as

comunidades tradicionais de matriz africana se estruturam.
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Tabela 3 — Atos normativos referentes as politicas ambiental e cultural do municipio
de Joinville, Santa Catarina, Brasil, utilizados como referéncia documental da

pesquisa.

ATO
NORMATIVO
Lei organica

Lei complementar

Lei

Decreto

Lei complementar

Lei
Decreto

Decreto
Decreto
Decreto

Lei complementar

Decreto

Decreto

Decreto

NUMERO ANO

- 1990

29 1996
5.712 2006
14.029 2007
261 2008
6.705 2010
17.413 2011
18.289 2011
20.451 2013
26.874 2016
470 2017
29.791 2017
31.859 2018
33.699 2019

Interpretagdo dos dados

DESCRICAO

Rege o municipio de Joinville.

Institui o Codigo Municipal de Meio Ambiente — Estabelece a
forma de gestdo ambiental e demais instrumentos da politica
ambiental do municipio e estabelece as infracdes ambientais e
sua forma de processamento.

Dispde sobre a Politica Municipal de Meio Ambiente e sobre o
Sistema Municipal de Meio Ambiente.

Homologa a RESOLUCAO n° 08 do Conselho Municipal do
Meio Ambiente — COMDEMA — dispGe sobre a
regulamentacdo da Conferéncia Municipal do Meio Ambiente
do Municipio de Joinville.

Dispde sobre as diretrizes estratégicas e institui o Plano Diretor
de Desenvolvimento Sustentavel do Municipio de Joinville.
Institui o Sistema Municipal De Cultura.

Aprova o regimento interno do Conselho Municipal de Politica
Cultural de Joinville — CMPC-JLLE.

Aprova o Plano de Manejo ARIE (Area de Relevante Interesse
Ecolégico) do Morro do Boa Vista.

Aprova o Plano de Manejo Da Area De Protecdo Ambiental
Serra Dona Francisca.

Aprova a Delimitagio da Area Urbana Consolidada e o
Diagnéstico Socioambiental para 0 Municipio de Joinville.
Redefine e institui, respectivamente, os Instrumentos de
Controle Urbanistico — Estruturacdo e Ordenamento Territorial
do Municipio de Joinville, partes integrantes do Plano Diretor
de Desenvolvimento Sustentavel do Municipio de Joinville e d&
outras providéncias.

Cria o Parque Municipal Morro do Finder e da outras
providéncias.

Nomeia membros titulares e suplentes para constituir o
Conselho Municipal de Politica Cultural — CMPC, instancia do
Sistema instituido pela Lei n® 6.705/ 2010.

Nomeia membros, titulares e suplentes, para compor o
COMDEMA — Conselho Municipal do Meio Ambiente, para o
exercicio 2019-2021.

A selecdo dos atos normativos utilizados para dialogar com os resultados obtidos

neste estudo se deu em funcdo do conjunto de normas que definem as regras e condutas

para a protecdo do meio ambiente, da cultura e das comunidades tradicionais, incluindo
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as de matriz africana. Sendo assim, foram consultados documentos em diferentes esferas
do poder legislativo, incluindo tratados internacionais das Organizacdes das Nacdes
Unidas (ONU). A Tabela 4 sumariza tais atos normativos.

A escolha dos municipios para fins comparativos se deu a partir dos seguintes
critérios: Floriandpolis/SC — por ser a capital do estado de Santa Catarina e a segunda
cidade do estado em contingente de negros autodeclarados, destacando que Joinville é a
primeira, segundo dados do IBGE (2018); Salvador/BA — por ser a primeira capital do
Brasil onde, entre os anos 1808 e 1851, desembarcaram 219.000 africanos na condicdo de
escravizados, mesmo ap6s a proibicdo desse comércio (SILVA JUNIOR, 2010); Rio de
Janeiro/RJ — por ter sido a segunda capital brasileira e onde, entre 1808 e 1856, recebeu
uma média de 1.000.000 de escravizados clandestinos (SILVA JUNIOR, 2010); e Porto
Alegre/RS — por ser a cidade com o maior numero de terreiros no territério nacional,

segundo dados do extinto Ministério do Desenvolvimento Social (MDH, 2019).

Tabela 4 — Atos normativos referentes as politicas ambiental e cultural, e das
Comunidades de Matriz Africana em ambitos internacional, federal, estadual e
municipal.

ATO NUMERO ANO ABRANGENCIA DESCRICAO
NORMATIVO
Decreto-Lei 25 1937 Federal Organiza a prote¢do do patrimonio

Resolucéo

Decreto

Constituicdo Federal

134

2.200

80.978

1966/1976

1977

1988

Internacional

Federal

Federal

histérico e artistico nacional.
Adoptado e aberto a assinatura,
ratificacdo e adesdo pela Assembleia
Geral das Nagbes Unidas pela
Resolugdo N.° 2200-A (XXI), de
16/12/1966 - Entrada em vigor:
23/031976, em conformidade com o
artigo 49.

Promulga a Convencéo relativa a
protecdo do Patrimdnio Mundial,
Cultural e Natural, de 1972.
Aprovada pela Assembleia Nacional
Constituinte em 22 de
setembro de 1988 e promulgada



Convencéo

Constituicéo
Estadual

Lei

Decreto

Decreto

Lei

Lei Complementar

Lei

Lei

Decreto

Decreto

Decreto

Lei

Decreto

135

169

8.028

99.274

592

369

399

9.605

9.985

4.339

4.340

5051

11.428

6.660

1989

1989/2009

1990

1990

1992

1996

1997

1998

2000

2002

2002

2004

2006

2008

Internacional

Estadual — Santa
Catarina

Federal

Federal

Federal
Municipal — Porto

Alegre

Municipal — Porto
Alegre

Federal

Federal

Federal

Federal

Federal

Federal

Federal

em 5/10/1988, a Constituicéo da
Republica Federativa do Brasil de
1988 serve de parametro de validade
a todas as demais espécies normativas
brasileiras.

Convencdo  n° 169 da Organizagdo
Internacional do Trabalho —OIT —
sobre Povos Indigenas e Tribais em
Estados Independentes.

Estabelece principios e garantias
fundamentais, bem como diretrizes
gerais para as politicas puablicas do
estado.

Cria o Sistema Nacional do Meio
Ambiente.

Regulamenta a Lei 6.902/1981 -
Dispde sobre criacdo de estagdo
ecolégica e éareas de protecdo
ambiental e sobre politica nacional de
meio ambiente.

Atos Internacionais. Pacto
Internacional sobre Direitos Civis e
Politicos. Promulgacao.

Dispbe sobre a implantacdo do
Sistema  Municipal do  Meio
Ambiente (SISMAM), do Conselho
Municipal do Meio Ambiente
(COMAM), sobre a Politica
Municipal do Meio Ambiente.

Cria o Sistema Municipal de Cultura
de Porto Alegre.

DispBe sobre as sangdes penais e
administrativas derivadas de condutas
e atividades lesivas ao meio
ambiente, e d& outras providéncias.
Legislacdo conhecida como “lei de
crimes ambientais”.

Institui o Sistema Nacional de
Unidades de Conservacdo da
Natureza — SNUC.

Institui principios e diretrizes para
implementagdo da Politica Nacional
da Biodiversidade.

Regulamenta artigos da Lei n°® 9.985,
gue dispde sobre o Sistema Nacional
de Unidades de Conservacdo da
Natureza — SNUC, e da outras
providéncias.

Promulga a Convengdo n°169 da
Organizacédo Internacional do
Trabalho - OIT sobre Povos
Indigenas e Tribais.

Dispde sobre a utilizacdo e protecdo
da vegetagdo do Bioma Mata
Atlantica e da outras providéncias.
Regulamenta a Lei n° 11.428/2006,
que dispde sobre a utilizacdo e

~protecdo da vegetacdo nativa do



Decreto

Decreto

Lei

Lei
Lei

Lei

Lei

Decreto

Lei

Decreto

6.040

6.514

14.675

12.343
12. 288

8.130

12.651

8.611

revogado

9.891

8915

18.809

2007

2008

2009

2010
2010

2010

2012

2015/2019

2015

2018

Federal

Federal
Estadual — Santa
Catarina
Federal
Federal

Municipal -
Floriandpolis

Federal

Federal

Municipal - Salvador

Municipal —
Floriandpolis

Bioma Mata Atlantica.

Instituiu a Politica Nacional de
Desenvolvimento  Sustentavel dos
Povos e Comunidades Tradicionais.
Dispde sobre as infragdes e sanc¢des
administrativas ao meio ambiente.
Institui o Codigo Ambiental de Santa
Catarina.

Cria 0 Plano Nacional de Cultura.
Institui o Estatuto da Igualdade
Racial.

Dispde sobre reestruturagdo do
Conselho Municipal de Defesa do
Meio  Ambiente  (COMDEMA).
Criado pela Lei n°® 4.117/1993,
reestrutura o Conselho Curador da
Fundagdo  Municipal de Meio
Ambiente de Florianépolis e da
outras providéncias.

Dispde sobre a protecdo da vegetagdo
nativa.

Altera o Decreto n® 5.520, de 24 de
agosto de 2005, que institui o Sistema
Federal de Cultura - SFC e dispbe
sobre a composicdlo e 0O
funcionamento do Conselho Nacional
de Politica Cultural - CNPC do
Ministério da Cultura. (Revogado
pelo Decreto n® 9.891, 2019). Dispde
sobre o Conselho Nacional de
Cultura.

Dispde sobre a Politica Municipal De
Meio Ambiente e Desenvolvimento
Sustentavel; institui o Cadastro
Municipal De Atividades
Potencialmente  Degradadoras e
Utilizadoras De Recursos Naturais -
CMAPD e a Taxa De Controle E
Fiscalizagdo Ambiental - TCFA, no
Municipio de Salvador, e d& Outras
Providéncias. (Regulamentada Pelo
Decreto n® 29921/2018).

Cria 0 grupo de trabalho para
elaboracdo do plano municipal de
conservagao e recuperagdo a mata
atlantica (PMMA) e da outras
providéncias.

Os atos normativos foram utilizados para identificar, se had a inclusdo das

comunidades de matriz africana no que se refere a0 meio ambiente e a cultura do

municipio de Joinville (SC), entendendo a participacdo da coletividade, no que se refere

aos seus anseios, como pratica necessaria. Sendo a floresta um dos principios basicos
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para a existéncia do Candomblé, como pratica cultural e expressdo de fe, as politicas

publicas devem refletir a existéncia desse segmento social em seu territdrio.

RESULTADO

As comunidades de Candomblé realizam, em Joinville, rituais em areas
florestadas localizadas no entorno ou mesmo no interior de unidades de conservacao e/ou
areas preservadas. O Candomblé em Joinville é servido por um ambiente favoravel as
suas praticas rituais, considerando que cerca de 60,87% da area total do municipio ainda
é florestada, o que soma 8.420,98 hectares de remanescentes da Mata Atlantica
(PMMAV/JOINVILLE, 2019) em diferentes graus de conservacao e regeneracdo natural
(MELO JR. et al., 2017).

A Lei Orgéanica do municipio de Joinville, datada de 1990, foi sancionada apenas
dois anos apos a promulgacédo da Constituicdo Federal e preconiza: a) no Art. 4°, inciso |,
item 22, “promover a protecdo do meio ambiente e do patrimdnio historico-cultural
local”; b) no Art. 5° inciso Ill, "proteger documentos, obras e outros bens de valor
histrico, artistico e cultural, monumentos, paisagens naturais notaveis e sitios
argueoldgicos”; ¢) no inciso VI do Art. 5° "proteger o meio ambiente e combater a
poluicdo em qualquer de suas formas"; d) no inciso VII do Art. 5°, "preservar as florestas,
a fauna e a flora"; e €) no Art. 160, esta expresso que "O Municipio apoiard, diretamente
ou através de instituicdes oficiais, a consolidagcdo da produgdo de todas as formas de
manifestacdo cultural, com énfase & producdo artesanal como expressdo artistica do

Municipio".
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Em seu Art.162, aponta as diretrizes para a atuacao do municipio no que se refere
a politica cultural, dentre as quais destaca-se: a) no inciso I, “apoiar todas as formas de
manifestacdo cultural”; b) no inciso III, “participacao das entidades representativas da
populagdo no planejamento das atividades culturais”; e ¢) no inciso IV, “incentivar as
manifestagcdes da cultura popular” (JOINVILLE, 1990).

A Lei Municipal n° 6.705/2010, que institui o SMC e o PMC de Joinville, institui
as Diretrizes, Composicdo e Funcionamento do Conselho Municipal de Politica Cultural,
e da outras Providéncias (JOINVILLE, 2010), ndo reflete a presenca, participacdo e/ou
inclusdo dos povos tradicionais de matriz africana em seus conceitos e metas. O
documento ndo trata, especificamente, em nenhuma de suas secBes e/ou subsecOes, da
cultura de matriz africana ou do Candomblé, nem mesmo em sua Ultima revisdo realizada
em 2012, com o estabelecimento de novas metas até o ano de 2022,

O municipio de Joinville criou o Sistema Municipal de Meio Ambiente
(SISMMAM), por meio da Lei Municipal n® 5.712/2006. De acordo com a referida lei, o
SISMMAM deve se estabelecer de forma compartilhada entre o poder publico e as
instituicbes privadas a partir de legislacdo municipal especifica. Deve, também,
apresentar programas de responsabilidade governamentais e ndo governamentais que
visem a preservacdo, a conservacao, a defesa, a melhoria, a recuperacdo e ao controle do
meio ambiente, bem como a definicdo de uso sustentavel dos recursos ambientais do
municipio (JOINVILLE, 1981; JOINVILLE, 2006).

Neste momento, € tacito que 0 municipio acompanhou ou deveria ter
acompanhado as mudancas ocorridas em &mbito nacional que j& estabeleciam, em 1990, a

Politica Nacional de Meio Ambiente por meio da Lei Federal n® 8.028/1990, instituindo o
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Sistema Nacional do Meio Ambiente (SISNAMA) e o Cadastro de Defesa Ambiental. A
Lei supracitada expressa, em seu Art. 4°, inciso I, a importancia da compatibilizacéo entre
meio ambiente, economia e interesses sociais. (BRASIL, 1981). Para que haja o
equilibrio ecologico, o Art. 6° estabelece ser de responsabilidade do poder publico a
“protegdo e melhoria da qualidade ambiental” e que, portanto, todos os entes federados
devem compor o SISNAMA.

Por meio do Decreto Municipal n° 14.029/2007, a administracdo publica de
Joinville homologou a Resolugdo n°® 08 do Conselho Municipal do Meio Ambiente
(COMDEMA), que dispde sobre a regulamentacdo da Conferéncia Municipal do Meio
Ambiente do Municipio de Joinville, de acordo com o que estabelece a Lei Municipal n®
5.712/2006, que criou o Sistema Municipal do Meio Ambiente (SISMMAM). Essa
Conferéncia Municipal foi um espaco de debates e propostas sobre 0 meio ambiente em
um evento aberto a todos os segmentos da sociedade civil de Joinville. Ainda sobre as
possibilidades de participagdo na Conferéncia, o decreto previu: “I - Delegados:
Representantes de entidades e instituices publicas e privadas, movimentos sociais
organizados, comissdes especiais; e Il - Observadores: Todo e qualquer cidadédo
interessado nas questdes de meio ambiente”.

Considerando a importancia do ambiente natural para as comunidades de
Candomblé, era esperado que acontecesse uma macica participagdo por seus
representantes. Entretanto, a participacdo dos povos tradicionais de matriz africana de
Joinville ndo ocorreu ou ndo se deu de forma significativa e organizada enquanto um
coletivo. Esse fato se observa nas resolucGes da referida Conferéncia, bem como na

composi¢cdo do Conselho Municipal de Meio Ambiente (COMDEMA), que agrega
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setores da administracdo puablica direta e indireta e da sociedade civil. Conforme o
Decreto Municipal n° 28.545 2017, em sua atual forma, o COMDEMA esta constituido
pelos seguintes representantes da sociedade civil: UDESC, CEAJ, ACIJ, ALOJ,
SINDUSCON, SindSerraria, AEA Babitonga, Univille, SECOVI Norte/SC, CCJ,
CREA/SC, OAB, ROTARY/CORDA, AJORPEME e ISARP. Sendo assim, ndo ha
nenhuma instituicdo que represente os povos tradicionais de matriz africana nessa
composicdo. Mesmo que tenha ocorrido uma ampliacdo dos espacos de participacdo
social como instrumentos de gestdo de politicas publicas para os segmentos sociais
historicamente excluidos da gestdo do Estado Brasileiro, as comunidades tradicionais de
matriz africana ainda ndo estéo representadas no COMDEMA/Joinville.

No Art. 7° do capitulo 1l do Decreto Municipal n°® 14.029/2007, que se refere

a participacdo comunitaria e controle social, estd assegurada a:

participacdo comunitéria e o controle social, previstas no art. 5°, inciso XV1 do
Codigo Municipal do Meio Ambiente, materializar-se-do por meio dos
seguintes instrumentos:

| - conferéncias de meio ambiente;

Il - audiéncias publicas junto a Camara de Vereadores;

IV - conselho municipal de meio ambiente;

V - conselhos locais de meio ambiente.(JOINVILLE, 2017).

E de responsabilidade do COMDEMA analisar e avaliar 0s processos
ambientais, analisar a aplicacdo do cdédigo ambiental, estabelecer crimes ambientais,
entre outros atos de injuria contra o ambiente natural. A Conferéncia Municipal de Meio
ambiente mostrou-se como uma oportunidade de agregar as comunidades de Candomblé
no processo de formulacdo de propostas de politica publica que incluissem suas
demandas na cidade de Joinville. Contudo, considerando-se que a sistematica

desigualdade social sofrida pelas comunidades de matriz africana — que se da desde o
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periodo colonial no Brasil — esta vinculada ao processo historico, cultural e econémico
diretamente ligado a questdo racial, compreende-se que se tratam de comunidades
historicamente marginalizadas e excluidas, empurradas para uma condi¢cdo de “pobreza e
de racismo estrutural que se reflete na auséncia de politicas publicas” (FRANCA, 2017,
p. 97).

Segundo o Plano Municipal de Conservacdo e Recuperacdo da Mata Atlantica
(PMMA), criado em 2018, o municipio possui 60,03% de seu territorio coberto por
vegetacdo nativa, grande parte protegida por unidades de conservacdo publicas e
privadas. De acordo com a Lei Federal n°® 11.428/2006, o principal objetivo de um
PMMA ¢ a elaboracéo de estratégias e medidas a serem adotadas para a conservacao € a
recuperacdo do bioma, criando e implementando programas, projetos e ac6es especificas
que possam possibilitar a sua protecdo (BRASIL, 2006). Em Joinville, 0 PMMA teve
inicio por demanda do Termo de Gestdo Florestal estabelecido entre o estado de Santa
Catarina e o Municipio de Joinville em 2017, com previsao de até dois anos para a sua
elaboracdo. O PMMA de Joinville teve a sua primeira versdo em 2018 e a sua elaboracgéo
contou com a participacdo de equipe técnica das areas da Engenharia, Biologia, Geologia,
Pedagogia, Direito e Arquitetura, mas sem a participacao popular (PMMA/JOINVILLE,
2019). O PMMA segue o roteiro metodoldgico estabelecido pelo Ministério do Meio
Ambiente e tem como objetivo principal apresentar mecanismos para a protecao da Mata
Atlantica a partir do conhecimento existente sobre as comunidades, o uso do solo e 0s
vetores de transformacdo da paisagem, visando subsidiar o melhor planejamento e gestéo
ambiental aliada ao principio da sustentabilidade.

A Lei Federal da Mata Atlantica n® 11.428/06 é uma convocatdria para que 0s
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municipios inseridos nesse bioma sejam protagonistas na sua protecdo por meio dos
instrumentos de planejamento. O PMMA de Joinville é, em esfera local, o principal
instrumento que normatiza os elementos fundamentais e necessarios a protecéo,
conservacao, recuperacdo e uso sustentavel da Mata Atlantica. Apresenta um diagnostico
detalhado, contendo as caracteristicas gerais do municipio, analise da situacdo fisica
atual, areas prioritarias para a conservacdo e a recuperacdo da Mata Atlantica, mas nédo
inclui o Candomblé como comunidade tradicional. Apesar do PMMA indicar a existéncia
de uma comunidade quilombola no Estado de Santa Catarina e sinalizar varias
comunidades com processos de reconhecimento em andamento, ndo apresenta nenhuma
em Joinville (PMMA/JOINVILLE, 2019), ainda que a Comunidade Quilombola do
Caminho Curto, em Pirabeiraba/Joinville/SC, tenha sido certificada pela Fundacéo
Cultural Palmares em maio de 2019, posteriormente a elaboracdo do PMMA/Joinville.
Os planos de manejo devem ser elaborados adotando processos de planejamento
continuos por meio de consulta publica e tomada de decisdo coletiva com base em
estudos do meio ambiente e suas relacdes socioeconémicas, histdricas e culturais que as
caracterizam (SAO PAULO, 2019). Ao analisar os planos de manejo da Area de Protecéo
Ambiental (APA) Serra Dona Francisca, em Joinville, datado de agosto de 2012,
percebe-se que as comunidades tradicionais as quais o plano se refere diz respeito apenas
as comunidades rurais que praticam uma agricultura tradicional, enquanto o plano de
manejo da Area de Relevante Interesse Ecolgico (ARIE) do Morro do Boa Vista ndo
apresenta possibilidades de uso da floresta pelas comunidades tradicionais de matriz
africana. Sua atengdo se da no sentido da realocacdo de populagdes tradicionais com

direito a reassentamento, promovendo a integracdo da ARIE a vida econémica e social
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das comunidades vizinhas (JOINVILLE, 2010).

DISCUSSAO

Esfera internacional

As Convencoes internacionais da ONU preconizam os direitos das pessoas a
livre expressdo cultural sem a exclusdo de segmentos sociais (ONU, 2019). As
convengdes das quais o Brasil é signatario deram origem a normativas nacionais que
orientam estados e municipios na regulamentacdo local. A Constituicdo Brasileira de
1988, no inciso XII do Art. 29, estabeleceu sistemas de gestdo democréatica para varios
campos de atuacdo da Administracdo Publica, os quais deveriam ser adotados por
associagcdes representativas no planejamento municipal, seguindo 0s preceitos ja
postulados.

O Pacto Internacional sobre os Direitos Civis e Politicos (PIDCP), adotado
pela Assembleia Geral das Nacdes Unidas, em sua 212 sessdo, em 16 de dezembro de
1966, foi ratificado pelo Brasil por meio do Decreto Federal n.° 592/1992. Preceitua, em

seu Artigo 27, que:

nos Estados em que haja minorias étnicas, religiosas ou
linguisticas, as pessoas pertencentes a essas minorias nado
poderdo ser privadas do direito de ter, conjuntamente com outros
membros de seu grupo, sua prépria vida cultural, de professar e
praticar sua propria religido e usar sua prépria lingua (BRASIL,
1992).

O PIDCP foi elaborado a partir do aprofundamento do estudo do conjunto de
direitos apresentados pela Declaracdo Universal dos Direitos Humanos visando definir as

obrigacbes dos Estados-membros, com a finalidade de garantir os Direitos da Pessoa
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Humana, definindo também os possiveis mecanismos a fiscalizacdo das medidas
adotadas por parte do poder publico (BRASIL, 2018). Entende-se que os direitos das
comunidades de matriz africana fazem parte dos Direitos da Pessoa Humana. Contudo,
isso ainda aparece de forma pouco sistematica nas politicas publicas brasileiras.

A Convencdo para Protecdo do Patriménio Mundial, Cultural e Natural, de
1972, da qual o Brasil € signatario por meio do Decreto Federal n°® 80.978/1977, aponta
que o patriménio natural se encontra ameacado tanto pelo crescimento da populacéo e
das cidades quanto pela evolucdo da vida social. Se para as comunidades tradicionais de
matriz africana as ervas sdo possuidoras de poder divino (BENISTE, 1997) e o
Candomblé é uma prética de fé que tem a floresta como territorio imprescindivel aos seus
rituais (BARROS 1999), as politicas publicas como os planos de cultura, meio ambiente
e protecdo da Mata Atlantica deveriam agregar as comunidades tradicionais nos processo
de elaboracédo de politicas publicas, para que as normativas reflitam a pratica democratica
dos estados brasileiros que devem respeitar a diversidade cultural da qual sdo formados.

A Convencdo n° 169 sobre Povos Indigenas e Tribais da Organizacdo
Internacional do Trabalho (OIT), promulgada pelo Decreto Federal n° 5.051/2004, define
normas a serem seguidas no que se refere aos direitos dos povos e comunidades
tradicionais, afirmando ser obrigacdo do Estado possibilitar o protagonismo e a presenca
ampla dos sujeitos na elaboracdo, execucdo e especialmente a efetivacdo de politicas
publicas, precedidas de consultas prévias (IPHAN, 2019). Entende-se que a efetivacdo de
politicas publicas necessita, na maioria das vezes, de a¢cbes normativas que ultrapassem
as agoes de um governo e se estabeleca como ag0es do Estado (IPEA, 2018), para que se

tenha garantia de continuidade das acOes, independentemente de quais sejam 0s governos
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eleitos.

Esfera federal

A Constituicdo Federal de 1988 agregou reivindicacdes de diversos movimentos
sociais, incluindo as do movimento negro, entendendo que o Brasil é um pais
multicultural, multirracial e pluriétnico. A partir de entdo, abriam-se as possibilidades
para novos marcos legais em que a populacdo afrodescendente fosse contemplada.
Mesmo que os patrimoénios natural e cultural sejam tratados, em muitos casos, como
coisas distintas, contudo, como destaca Pelegrini (2006), o patrimdnio ambiental ndo sdo
apenas 0s "'recursos naturais” ou "a natureza ndo apropriada pelo trabalho", mas inclui os
elementos da construcdo cultural, entre eles, os ambientes urbanos entendidos como os
locais onde se consumam as relagdes sociais. Portanto, € essencial que a conceituacdo de
patrimdnio natural e cultural reflita de forma una nas legislacbes dos estados e
municipios. A existéncia do ambiente natural é condicdo indissociavel a vida e, como a
prépria vida, é um direito fundamental a todo o ser humano, conforme destaca o art. 225
da Constituicdo Federal de 1988 (BRASIL, 1988), afirmando que “todos tém direito ao
meio ambiente ecologicamente equilibrado, bem de uso comum do povo e essencial a
sadia qualidade de vida, impondo-se ao Poder Publico e a coletividade o dever de
defendé-lo e preserva-lo para as presentes e futuras geragdes”. Entretanto, esse direito
expresso constitucionalmente tem se demonstrado insuficiente. E preciso que haja
instrumentos para que se possa regulamenta-lo e concretiza-lo.

Desde as ultimas décadas do século XX, é possivel observar uma
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preocupacao crescente de se conciliar os planos diretores das cidades com a protecao dos
recursos naturais (ZULAUF, 2000). No Brasil, observa-se que as medidas de protecdo a
natureza correspondem as a¢fes governamentais, mas a sociedade civil vem ampliando a
sua participacdo no ambito do controle social a partir da criacdo de conselhos, foruns e
outros mecanismos de participacdo popular, apoiados nos direitos garantidos pela
Constituicdo Federal de 1988, na qual aparecem como fundamentos a soberania, a
cidadania e a dignidade da pessoa humana. Elaborada no periodo da reabertura do regime
democratico, a Constituicdo Federal apresentou a sociedade brasileira possibilidades de
participacdo na formulacdo de politicas publicas, para as quais os conselhos sdo canais
mais eficientes para conectar as aspiracdes da populacdo aos gestores publicos. (JESUS
JR. & COSENZA, 2019, SOUZA, 2018).

O livre exercicio da pratica de fé, em todas as suas vertentes, a liberdade de
atividade intelectual, artistica, cientifica e de comunicacdo, e os direitos do autor também
estdo expressamente assegurados na Constituicdo Federal. No rol dos direitos e garantias
fundamentais preconizadas no Art. 5°, destaca-se a inviolabilidade do direito a vida, a
liberdade e a igualdade e, o Art. 216 define o patrimonio brasileiro como “bens materiais
e imateriais portadores de referéncia a identidade, a acdo e a memoria dos diferentes
grupos formadores da sociedade brasileira” (BRASIL, 1988).

A Constituicdo Federal trata, no capitulo sobre o Meio Ambiente, da protecéo
da natureza sob a Otica das ciéncias bioldgicas, afirmando que o Estado tem a
responsabilidade legal e administrativa do meio ambiente, que dever ser mantido de
forma equilibrada. No capitulo sobre a Cultura, declara como patriménio cultural

brasileiro os conjuntos urbanos e sitios naturais, sendo a gestdo atribuida a 6rgaos
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culturais, o que mostra a necessidade da transversalidade dos dialogos na gestdo publica.
Segundo Zanirato e Ribeiro (2006), o reconhecimento da historia natural é imprescindivel
para a protecdo da vida no planeta e, portanto, o reconhecimento como patrimdnio pode
ser mais um requisito para sua protecao.

Mesmo que haja alguma diferenciacdo nos conceitos de patriménio cultural e
patrimdnio natural apresentados pela Convencdo de 1972, a relagdo entre ambos é
intrinseca, uma vez que o termo meio ambiente agregue os ambientes natural, artificial,
cultural e do trabalho, propondo que o patriménio natural é parte integrante do meio
ambiente, sendo imprescindivel a protecdo do patrimoénio natural e a equidade com o0s

bens culturais (MOURAO, 2009).

Esfera estadual

A Constituicdo Estadual de Santa Catarina estabelece principios, garantias
fundamentais, e diretrizes para as politicas publicas, trazendo regras gerais para o
desenvolvimento e a protecdo ambiental no estado (SANTA CATARINA, 1989), porém
sem abordagem especifica no que se refere as comunidades tradicionais de matriz
africana. A auséncia de politicas para esse segmento social na constituicdo estadual pode
ser reflexo de seus aspectos demograficos, cuja populacdo € composta por brancos
(88,1%), negros (2,7%), pardos (9%), indigenas e amarelos (0,2%) (IBGE, 2019).

As conferéncias, nas esferas nacional, estadual e municipal sdo entendidas
como instrumentos democraticos que visam a construgdo de agendas de politicas

publicas. No Estado democrético, se constituem como espacos de deliberacdo e, também,
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como mecanismos de participacdo que, normalmente, sdo convertidos em instancias em
que as demandas sdo encaminhadas diretamente ao poder publico, com o objetivo e
expectativas de se tornarem programas, politicas ou leis. As conferéncias podem
influenciar as agendas politicas, incluindo os planos setoriais como do meio ambiente, da
cultura, das comunidades tradicionais, entre outros, de forma a subsidiar a elaboracao de
politicas publicas inclusivas efetivando um processo politico democratico e fortalecendo
o dialogo entre governos e sociedade civil (POGREBINSCHI, 2013).

Um importante marco de participacdo popular no Brasil foi a Conferéncia
Nacional de Cultura, realizada em 2005, que aliada a uma série de seminarios, foruns e
consultas publicas deu origem ao Plano Nacional de Cultura (PNC), com previsdo de
revisdo decenal foi regulamentado por meio da Lei Federal n® 12.343/210. Os Planos de
Cultura apresentam como metodologia a coleta, a sistematizacdo e a apresentacdo de
premissas condicionais de integracdo das sugestdes da sociedade civil, por meio de
consultas publicas, visando ao fortalecimento do Sistema Nacional de Cultura (SNC). O
SNC orienta o desenvolvimento de programas, projetos e acdes culturais objetivando a
valorizacdo, o reconhecimento, promocdo e reconhecimento da diversidade cultural
brasileira. Contudo, foi somente em 2015, apds a realizacdo da Il Conferéncia Nacional
de Cultura, que o Conselho Nacional de Cultura, por meio do Decreto Federal n°
8.611/2015, instituiu, entre seus Colegiados Setoriais, o colegiado de culturas dos povos e
comunidades tradicionais de matriz africana.

As Conferéncias de Cultura e o Plano Nacional de Cultura (PNC) se
colocaram como uma possibilidade efetiva de reconhecimento das praticas culturais das

comunidades de matriz africana, 0 que j& estava expresso na Constituicdo Federal de
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1988, porem ndo regulamentado. O PNC reforcou o carater multiétnico da sociedade
brasileira (BRASIL, 2010).

Esfera municipal

Com constituicdo similar ao municipio de Joinville — sem a participacdo de
representantes de comunidades de matriz africana —, o Conselho Municipal de Meio
Ambiente (COMDEMA) de Florianopolis, criado pela Lei Municipal n® 8.130/2010,
apresentou possibilidades de insercdo desse segmento social. No referido conselho, é
prevista a criacdo de entidades civis com a finalidade de defesa do meio ambiente, com
atuacdo no espaco territorial do municipio ou como representantes das associacdes e
conselhos de moradores de Florianopolis. A capital do Estado de Santa Catarina é “o
segundo contingente populacional, do ponto de vista numérico, a contribuir para a
formacdo da populacao do litoral catarinense” e “foi constituido pelos africanos ou
afrodescendentes” (FLORIANOPOLIS, 2019). Os dados demograficos de 2012 apontam
que a populacdo negra representa 14,67% do total, sendo 4,95% preta e 9,72% parda
(IBGE, 2019). Os dados apresentados se distanciam significativamente do PMC de
Joinville, no qual as comunidades tradicionais de matriz africana sdo praticamente
invisiveis. No entanto, o PMC de Florianopolis trata a cultura afrodescendente sob a
I6gica artistica do mercado. O maior avanco esta na expectativa de organizacdo dos
féruns setoriais, indicando a possibilidade de organizacdo das comunidades de matriz
africana no Férum Setorial de Cultura Afrobrasileira, segundo a mesma dinamica do

Ministério da Cultura.
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Em Porto Alegre, de acordo com dados de autodeclaracdo populacional do
IBGE colhidos em 2017, 79.2 % da populacdo é composta por pessoas brancas e 20.2%
composta por pessoas negras (IBGE, 2019). Mesmo sendo um estado majoritariamente
branco, é o que abriga o maior ndmero de terreiros do Brasil, somando 1.342 1lé Ase
(MDS, 2019).

O Conselho Municipal de Cultura de Porto Alegre (CMC) foi criado por meio
da Lei Complementar Municipal n°® 399/1997, que instituiu também o Sistema Municipal
de Cultura, definindo questdes relativas ao patriménio cultural, com destaque ao inciso
V, que versa sobre a valorizacdo da diversidade étnica e regional. Como resultado da IV
Conferéncia Municipal de Cultura, apresenta as tematicas “raga e etnia”, evidenciando o
negro e os indigenas como publicos a serem inclusos nas politicas publicas de Porto
Alegre (PORTO ALEGRE, 2019). Para o biénio 2011/2013, o PMC de Porto Alegre
expressa alguns avancos no que se refere a representacdo das comunidades de matriz
africana por meio da sistematizacdo das propostas apresentadas na Ill Conferéncia de
Cultura, em 1999, ano em que a cidade ja contava com um Conselho Municipal de
Cultura. O foco dessa Conferéncia foi a memdria cultural, com énfase para a criacdo do
Centro de Referéncias Afrobrasileiro. Deu-se 0 mapeamento de areas artisticas, do
Patriménio Cultural Material e Imaterial, Capoeira e Casas de religido afro, com o
objetivo de preservar e difundir o patrimoénio cultural imaterial por meio da “valorizagdo
do patriménio historico e cultural de espacos de ocupacdo afrobrasileira como terreiros
[..].” (PORTO ALEGRE, 2019).

Dados do IBGE (2017) informam que Salvador contava com 82,1% da sua

populacdo formada por negros (pretos e pardos). Contudo, o diagnostico elaborado para
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subsidiar o Diagnostico Municipal de Cultura atribui ao Plano Municipal da Igualdade
Racial a responsabilidade de incluir esse segmento social em suas politicas publicas
(SALVADOR, 2019). Os Planos de Cultura e de Meio ambiente do referido municipio
ndo apresentam espaco especifico para a inclusdo das comunidades de matriz africana, a
menos que se constituam como organizagdo ndo governamental e fagam constar em seus
estatutos algo especifico sobre a finalidade de defesa do meio ambiente, conforme a Lei
Municipal n°® 6.916/2005, que define as instituicdes representantes da sociedade Civil
para 0 Conselho Municipal de Meio Ambiente (COMAM) da capital baiana, tal como
Joinville e Floriandpolis. O Diagndstico do Desenvolvimento Cultural de Salvador,
realizado em 2017, com objetivo de subsidiar o Plano Municipal de Cultura, destaca
Salvador como uma cidade-chave no contexto da didspora africana, conhecida como a
“Roma Negra” (SALVADOR, 2019). Sobre a politica de meio ambiente em Salvador,
destaca-se avanco em relacdo aos municipios de Joinville e Floriandpolis por meio da
promulgacdo da Lei Complementar Municipal n°® 8.915/2015, regulamentada pelo
Decreto  Municipal n® 2.9921/2018, que traz em seu Art. 3° inciso VIII, a
responsabilidade de protecdo das manifestacdes culturais de diferentes matrizes étnicas,
entre as quais a africana e as comunidades tradicionais (SALVADOR, 2019). O Art. 183,
8§ 1° que garante isencdo do pagamento da Taxa de Controle e Fiscalizagdo Ambiental
(TCFA) as populages tradicionais € um avanco significativo. Se comparados os Planos
Municipais de Cultura e 0 de Meio Ambiente do municipio, o segundo contempla de
forma mais inclusiva as comunidades tradicionais de matriz africana.

No Estado do Rio de Janeiro, mesmo com a presenca marcante de populagéo

negra (IBGE, 2019), o Plano de Cultura enfatiza a questdo artistica da populagdo
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afrodescendente. No Quadro Sintese, no qual foram apresentadas as Fragilidades e
Obstaculos ao Desenvolvimento Cultural, encontra-se: “As manifesta¢cdes culturais
afrodescendentes e de minorias encontram dificuldade de utilizacdo dos espacos
culturais, em especial os blocos afro e as folias de Rei” (RIO DE JANEIRO, 2019).
Mesmo que tenham sido identificadas as fragilidades e os obstaculos, as acGes do poder
publico ndo apresentam propostas que possam sanar a auséncia de politica cultural para a

populacdo afrodescendente, nem para as comunidades de matriz africana.

A POLITICA CULTURAL E AS COMUNIDADES DE MATRIZ AFRICANA

As comunidades de matriz africana comecgaram a se ver representadas por meio do
Decreto Federal n° 6.040/07, que estabeleceu a Politica Nacional de Desenvolvimento
Sustentavel para Povos e Comunidades Tradicionais, cujos conceitos e objetivos
respondem as demandas sugeridas por este segmento social. No entanto, ndo ha um
marco legal similar em Santa Catarina, tampouco em Joinville.

Os terreiros, entendidos como territdrios negros essenciais a identidade e a
preservacdo da cultura das comunidades de Candomblé, tém a sua histéria como peca-
chave para a elaboracédo das politicas publicas em ambito nacional, estadual e municipal,
em especial aquelas ligadas a territérios imprescindiveis para a realizacdo de suas praticas
culturais e de fé, tais quais as florestas. Espera-se, dessa maneira, que a participacao da
comunidade tradicional de matriz africana seja macica nas conferéncias do meio
ambiente e da cultura.

A politica cultural é uma “ciéncia da organizagdo das estruturas culturais”
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que representa “diferentes modos de proposi¢ao e agenciamento dessas iniciativas, bem
como a compreensdo de suas significacBes nos diferentes contextos sociais em que se
apresentam” (COELHO, 1997, p. 292). Se as comunidades de matriz africana ndo estéo
inseridas nesse contexto, € sinal de que este segmento social ndo esta sendo considerado e
visivel a gestdo puablica.

Uma justificativa para a auséncia das comunidades tradicionais de matriz
africana no controle social de tematicas como meio ambiente e cultura pode estar
associada a heranca da historia e as formas de organizacdo social dos afrodescendentes
antes do periodo escravocrata, quando ainda eram livres no continente africano
(BARNES, 1987).

Para que as comunidades tradicionais de matriz africana se facam presentes
nos espacos de debate e deliberacdo — que geram as politicas publicas—, é fundamental
que o Estado estenda seu olhar diferenciado, com o desejo de compreensdo sobre a
identidade dessas comunidades (SEPPIR, 2010). Compreender a cultura de matriz
africana significa compreender as formas de expressdo e os rituais praticados nos
terreiros como uma tradicdo diferente do modelo praticado no mundo ocidental
contemporaneo (NUNES, 2007), consolidando mecanismos efetivos de acdes
afirmativas. Os seculos de colonialismo atribuiram um carater de irracionalidade e
primitivismo as tradi¢cdes das comunidades de matriz africana, o que refletiu nas politicas
publicas para esse segmento social em todos 0s paises que se desenvolveram por meio da
mao de obra escrava (APPIAH, 1997).

O estilo conciliatério, ao qual pertencem as comunidades tradicionais de

matriz africana, possivelmente contribui com a protecdo do meio ambiente e com a
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cultura brasileira, e se fossem incorporados as politicas publicas, a sociedade de forma
ampla se beneficiaria. Entretanto, seria necessario um exercicio por parte do Estado na
direcdo de compreender a cultura de matriz africana, buscando a representacao dessas
comunidades nos espacos de participacdo, como nos conselhos, em especial de cultura e
meio ambiente. Entendendo que as comunidades tradicionais de matriz africana integram
uma parcela da populacdo acostumada a resistir e a sobreviver diante da exclusdo a qual
estdo submetidas desde o periodo colonial, diante de contextos politicos hostis, seria
necessario que o Estado e os representantes institucionais fortalecessem os mecanismos
de participacdo social que permitissem efetivamente a consolidacdo da democracia e 0
exercicio da cidadania por esse segmento social.

A partir da legislacdo municipal analisada, percebe-se que ndo ha um dialogo
entre as comunidades de Candomblé e o poder publico de Joinville, considerando que nédo
h& ressonéncia das necessidades das comunidades tradicionais de matriz africana nas
politicas publicas referentes ao meio ambiente e a cultura. A legislacdo reflete apenas a
concepcao de lideres governamentais sobre as areas remanescentes da Mata Atlantica no
municipio de Joinville no sentido da sua protecéo.

O desenvolvimento de qualquer localidade, para ser harmdnico e inclusivo, deve
representar o todo da sociedade em sua diversidade étnica, cultural e econdmica,
entendendo todos os cidaddos como sujeitos desse desenvolvimento (BARROS, 2019). A
falta de condi¢Bes econdmicas e sociais adequadas ndo deve servir de justificativa as
violagdes ou a auséncia dos direitos a nenhum segmento social (LAMBERTUCCI, 2009).
A democracia, o desenvolvimento e os direitos humanos devem ser aliados na construcéo

de uma sociedade justa e diversa (LAFER, 1995).
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As comunidades tradicionais de matriz africana continuam a ser cotidianamente
impactadas negativamente no que se refere a sua sobrevivéncia como cidaddos que tém
direito a um ambiente natural preservado e a uma politica cultural que expresse a sua
diversidade. Assim, continuam buscando sua inclusédo nas politicas publicas desde 1888.

CONSIDERACOES FINAIS

A legislacédo de Joinville, referente ao meio ambiente e a cultura, ainda nao reflete
uma cidade multicultural, multirracial e pluriétnica. As comunidades tradicionais de
matriz africana ainda ndo aparecem nos espacos coletivos de discussdo e proposicao de
politicas para o meio ambiente e para a cultura. No que se refere a legislacdo ambiental,
observa-se uma maior atencdo a protecdao do patriménio natural, como fonte de recurso e
se reflete na composicdo de um Conselho que ndo possibilita, legalmente a participacéo
popular de comunidades de matriz africana. No que se refere a Cultura, também néo ha
espaco especifico para tais comunidades, restando-lhes apenas a possibilidade de
participarem nas areas de culturas populares e artesanato e/ou patriménio imaterial, que
abrange a tematica de forma ampla, o que ndo é uma situacdo desejavel, ao passo que a
dimenséo da cultura imaterial do patriménio florestal, a luz das comunidades tradicionais
de matriz africana, ndo é contemplada.

Como possibilidade de amenizar a auséncia das comunidades tradicionais de
matriz africana nas politicas publicas de Joinville/SC, aponta-se a implementagdo de
acOes similares aquelas apresentadas no Plano Nacional de Cultura, tais como a
formulacdo e a implementacdo de planos setoriais municipais de linguagens artisticas e
expressdes culturais, nos quais estejam previstas as metas, 0 sistema de

acompanhamento, a avaliagdo e o controle social. Todos os setores culturais devem estar
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representados no Conselho Municipal de Politica Cultural com os devidos colegiados em
funcionamento e planos setoriais elaborados com indicativo de implementacdo. Para
contemplar as comunidades tradicionais de matriz africana é fundamental, como primeiro
passo, que esse coletivo tenha representacdo no Conselho Municipal de Meio Ambiente e
no Conselho Municipal de Cultura, instancias em que teriam o direito a voz, para
apresentarem suas demandas especificas, tal como prevé o exercicio democrético e plural
no Brasil. Por outro lado, dada a incipiéncia das discussdes inclusivas das comunidades
de matriz africana e das suas necessidades (territorialidade e memdria) no ambito das
politicas publicas municipais por parte do poder publico, € mister que acdes populares de
mobilizagdo social desencadeadas por liderancas dos 11é Ase existentes na cidade sejam o

meio pelo qual tais comunidades se tornem visiveis.
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CONSIDERACOES FINAIS

O conjunto de estudos realizados acerca das relacdes estabelecidas entre as
comunidades tradicionais de matriz africana no municipio de Joinville e a floresta
sinaliza que a discussdo sobre a dimensdo imaterial do patriménio florestal ainda
apresenta importantes lacunas quando analisada sob a OGtica da territorialidade, das
politicas pablicas e das normativas vigentes.

Analisando a literatura acerca da floresta como patriménio natural e das
comunidades de matriz africana como patriménio cultural, observa-se que as politicas de
preservacdo dos bens culturais ndo estdo restritas a acbes no ambito do poder publico e,
também, ndo se esgotam em normativas, como tombamentos, inventarios e registros em
livros oficiais. Sua gestdo implica ndo s6 em leis de protecdo, mas, principalmente, em
estratégias de valorizacdo e de envolvimento de diferentes segmentos sociais, entre 0s
quais se destaca as comunidades de Candomblé e os gestores publicos.

O sentimento de pertencimento e a apropriacdo efetiva da floresta como bem
cultural material e imaterial das comunidades de matriz africana podera assegurar sua
permanéncia como patrimoénio natural e cultural, que contém a memoria e expressa a
diversidade da sociedade brasileira. A floresta, nesse caso, pode ser entendida como
paisagem habitada por diferentes Orisa e 0 espaco que garante as comunidades de
Candomblé o direito de criar, produzir cultura e usufruir desse territorio para a sua pratica
de fé, sendo também o espago onde se realizam importantes praticas rituais que
perpetuam o elo sagrado entre os mundos fisico e imaterial.

A arte de narrar é a forma utilizada no Candomblé para transmitir conhecimento

tradicional. Assim, a coleta de depoimentos, por meio da histéria oral, permitiu observar
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que essas comunidades mantém sua coesdo social, litirgica e ritual sustentada,
principalmente, por meio das narrativas de seus sacerdotes/sacerdotisas, ressaltando que o
desenvolvimento tecnoldgico e as formatacdes sociais do mundo contemporaneo séo
secundarios no interior dessas comunidades. A figura do narrador esta viva e presente nos
terreiros, considerando que a oralidade ocupa papel fundante nesses territorios. Os
saberes, 0s segredos e a formacdo dos grupos dependem da presenca desses narradores
autorizados, cuja autoridade se da pela senioridade estabelecida pelo tempo ritual da
iniciacdo. Assim como o0s sadbios narradores, sacerdotes e sacerdotisas do Candomblé
entendem que a tradicdo oral é fundamental para a manutencdo dos seus rituais e para as
integracdes socioculturais nos 11é Ase.

Por meio dos registros produzidos com as entrevistas, foi possivel identificar a
concepcao que os Sacerdotes/Sacerdotisas do Candomblé de Joinville tém em relacdo a
sua pratica de fé e as areas florestais da cidade. Estes entendem a floresta como
provedora de recursos e como territorio onde habita o sagrado, compreendendo a
importancia da protecdo da natureza tanto para a qualidade da vida humana, quanto para
a continuidade do exercicio das praticas rituais, caracterizando-as como uma espécie de
patrimonio.

O reconhecimento da floresta como bem cultural sinaliza que o Candomblé
compreende 0 meio ambiente para além de uma fonte unilateral de recursos. Os
Sacerdotes/Sacerdotisas do Candomblé afirmam que a sua pratica de fé reconhece a
floresta como patrimonio cultural e natural e que isso deveria fazer sentido para outros

sujeitos sociais, em especial aqueles ligados a gestéo publica.
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A floresta €, portanto, um bem cultural de carater processual e dindmico, que
dever ser protegido, valorizado e apoiado de forma a garantir a sua permanéncia, pois é o
territorio onde saberes, formas de expressdo e modos de fazer e viver do Candomblé
estdo enraizados e sdo repassados de geracao para geracao. Sua protecdo é relevante para
a memoria e para a identidade das comunidades de Candomblé, pois somente a partir da
sua continuidade sera possivel continuar estabelecendo o vinculo entre presente e passado
(ancestralidade mitica).

A legislacdo pertinente ao Patrimoénio natural e ao Patrimonio cultural ainda
reflete a separacdo desses dois tipos de patrimdénio. No que se refere a legislacdo
ambiental, observa-se uma divisdo entre patriménio natural e cultural, mesmo que a
Constituicdo Federal de 1988 tenha delegado aos estados e municipios a tarefa de legislar
sobre o seu patriménio local. Trinta e um anos depois, o estado de Santa Catarina ainda
ndo conseguiu efetivar, de forma concreta, essa tarefa e a legislacdo de Joinville/SC, nos
ambitos cultural e ambiental, ainda ndo preconiza a dimensdo imaterial do patrimonio
florestal a luz das comunidades de matriz africana. Esse fato pode ser observado pela
auséncia de questdes especificas acerca desse segmento social nos planos de Cultura e de
Meio Ambiente do municipio de Joinville. Também se faz ausente a representatividade
do povo de Candomblé nos respectivos conselhos, cuja funcao é refletir uma composicédo
paritaria entre sociedade civil e poder publico, trabalhando no controle social de forma
que a gestdo publica atenda de forma mais inclusiva a populacéo.

As cinco comunidades pesquisadas — 1lé Axé Ox0ssi Pena Branca; 11é Axé
Oxossi Dana Dana; 11é Ashé lya Omilodé; 11é Axé Togum Beninja; 11é Axé de Omolu —

usam a floresta como territério simbdlico, o que reflete na vida presente os
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conhecimentos tradicionais ancestrais e, portanto, o local de memoria, de praticas
culturais e de fé. Nesse sentido, a legislacdo ambiental nas esferas nacional, estadual e
municipal assegura a populacdo, de forma geral, o direito de ir e vir, mas ndo inclui as
comunidades de matriz africana no direito de usufruir do territorio florestal como habitat
dos Orisa e, por consequéncia, espaco sagrado. O direito de uso da floresta e das areas
publicas de protecdo, de acordo com as entrevistas realizadas, é negligenciado, ao passo
que irregularidades nestas areas, tais como construcfes e cercamentos, impedem o livre
acesso das comunidades tradicionais de matriz africana para a realizacdo de seus rituais,
incluindo a coleta de folhas. A legislacdo cultural, que inclusive reconhece o Candomblé
como integrante das comunidades tradicionais por meio do Decreto Federal n°
6.040/2007, ndo reverberou no Estado de Santa Catarina, tampouco no municipio de
Joinville, o que faz com que as politicas publicas ndo garantam o0 acesso e 0 uso da
floresta pelas comunidades de Candomblé, que ainda carecem de politicas de

reconhecimento da imprescindibilidade da floresta para a sua existéncia.
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ANEXO 1

REVISTA BRASILEIRA DE GEOGRAFIA FISICA

Preparacéo de originais: Os artigos, revisdes de literatura, notas CIENTIFICAS devem ser encaminhados,
exclusivamente, via online, editados nos idiomas Portugués ou Inglés. O trabalho devera ser digitado em
tamanho A4 (210 x 297 mm), com margens ajustadas em 2cm (superior, inferior, esquerda e direita), texto
em duas colunas, espacamento simples entre linhas, indentagdo de 1,25 cm no inicio de cada paragrafo,
fonte Times New Roman, tamanho 11 em todo o texto.

Os titulos devem estar em fonte 12 e os subtitulos (quando existirem) devem estar em italico. O manuscrito
deve ser submetido seguindo o0 modelo da RBGF.

Todas as Figuras (imagens e/ou graficos) devem ser incluidas no corpo do texto e também submetidas em
separado e isoladamente (uma a uma) em documentos suplementares. As figuras para documentos
suplementares devem possuir 300dpi.

O nimero minimo de péginas seré de 15 para Artigos, 20 para Revisdo de Literatura e 8 para Nota
Cientifica, incluindo tabelas, gréaficos e ilustra¢cbes. Um nimero minimo de paginas diferente das
quantidades recomendados pela revista serdo aceitos apenas mediante consulta prévia ao Editor Chefe.

Os Artigos, Revisdes de Literatura, Notas cientificas deverdo ser iniciados com o titulo do trabalho e, logo
abaixo, os nomes completos dos autores, com o cargo, o local de trabalho dos autores e endereco
eletrdnico. A condicdo de bolsista podera ser incluida. Como chamada de rodapé referente ao titulo, deve-
se usar numero-indice que podera indicar se foi trabalho extraido de tese, ou apresentado em congresso e
entidades financiadoras do projeto.

O artigo devera conter, obrigatoriamente, os seguintes topicos: Titulo; Resumo;Palavras-chave; Abstract;
Keywords, Introducdo com revisao de literatura e objetivos; Material e Métodos; Resultados,

Discussdo; Conclusdo, Agradecimentos e Referéncias. Os capitulos de Resultados e Discussdo poderdo
ser inseridos juntos ou em separado no artigo.

Agradecimentos devem aparecer sempre antes das Referéncias. Todos estes topicos devem ser escritos
com apenas a primeira letra maiuscula, fonte Times New Roman, tamanho 11 e negrito, com excecéo do
TITULO que devera estar em tamanho 12 e apenas com a primeira letra das principais palavras em
mailscula, por exemplo: "Estrutura do Componente Lenhoso de uma Restinga no Litoral Sul de Alagoas,
Nordeste, Brasil (Structure of the Woody Component of a Restinga on the South Coast of Alagoas,
Northeastern Brazil)", com excecdo dos nomes cientificos e autores das espécies. As referénciaa deverdo
ser atualizadas e publicados nos Gltimos cinco anos.

A REVISAO DE LITERATURA devera conter os seguintes topicos: Titulo; Resumo; Palavras-chave;
Abstract; Keywords; Introducéo; Desenvolvimento; Conclusdo; Agradecimentos e Referéncias.
Os Agradecimentos devem aparecer antes das Referéncias.

A NOTA CIENTIFICA devera conter os seguintes topicos: Titulo; Resumo; Palavras-

chave; Abstract; Keywords; Texto (sem subdivisdo, porém com Introducdo; Material e

Métodos; Resultados e Discussao (podendo conter Tabelas ou

Figuras); Conclusdo; Agradecimentos e Referéncias. Os Agradecimentos devem aparecer antes das
referéncias. As secdes devem ser constituidas de: TITULO — apenas com a primeira letra em maidscula,
deve ser conciso e indicar o seu contetdo. O(s) nome(s) do(s) autor(es) deve(m) ser escrito(s) em caixa alta
e baixa, todos em seguida, com nimeros sobrescritos que indicardo a filiagao Institucional e/ou fonte
financiadora do trabalho (bolsas, auxilios, etc.).
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Créditos de financiamentos devem vir em Agradecimentos, assim como vinculagdes do artigo a programas
de pesquisa mais amplos, e ndo no rodapé. Os Autores devem fornecer os enderecos completos, evitando
abreviac6es, elegendo apenas um deles como Autor para correspondéncia. Se desejarem, todos os autores
poderdo fornecer E-mail para correspondéncia.

Os RESUMO e ABSTRACT devem conter no maximo 250 palavras, escritos no seguinte formato
estruturado: Motivacdo do estudo (porque o trabalho foi realizado, quais as principais questdes a serem
investigadas e porque isso € importante para o publico da RBGF), Métodos (texto explicativo dos métodos
utilizados para a realizacéo do estudo), Resultados (principais resultados obtidos) e Conclus@es (afirmativas
curtas que respondam os objetivos apresentados na Introducédo). Serdo seguidos da indicacdo dos termos de
indexagcdo, diferentes daqueles constantes do titulo. A tradugdo do RESUMO para o inglés constituira

0 ABSTRACT, seguindo o limite de até 250 palavras. Ao final do RESUMO, citar até cinco Palavras-
chave,a escolha do autor, em ordem de importancia, evitando palavras no plural e abreviaturas. A mesma
regra se aplica ao ABSTRACTem Inglés para as Keywords.

Resumo e Abstract NAO devem conter citagdes bibliograficas.

Introducao - deve ser breve ao expor, evitando abreviaturas, formulas e nomes dos autores de espécies
vegetais/animais:

a) conhecimentos atuais no campo especifico do assunto tratado;

b) problemas cientificos que levou(aram) o(s) autor(es) a desenvolver o trabalho, esclarecendo o tipo de
problema abordado ou a(s) hipotese(s) de trabalho, com citacdo da bibliografia especifica e finalizar com a
indicacéo do objetivo.

Introducio NAO deve conter Figuras, Graficos ou Quadros.

Material e Métodos - devem ser reunidas informag6es necessarias e suficientes que possibilitem a
repeticdo do trabalho por outros pesquisadores; técnicas j& publicadas devem ser apenas citadas e ndo
descritas. Todo e qualquer comentario de um procedimento utilizado para a anélise de dados

em Resultados deve, obrigatoriamente, estar descrito no item Material e Métodos.

Resultados - devem conter uma apresentacdo concisa dos dados obtidos. As Figuras devem ser numeradas
em sequéncia, com algarismos arabicos, colocados no lado inferior direito; as escalas, sempre que possivel,
devem se situar a esquerda da Figura e/ou Quadro. As Tabelas devem ser numeradas em sequéncia, em
arabico e com numeracgdo independente das Figuras. Tanto as Figuras quanto os Quadros devem ser
inseridos no texto o mais préximo possivel de sua primeira citagdo.

Itens da Tabela, que estejam abreviados, devem ter suas explica¢fes na legenda. As Figuras e as Tabelas
devem ser referidas no texto em caixa alta e baixa (Figura e Tabela). Todas as Figuras e Tabelas
apresentadas devem, obrigatoriamente, ter chamada no texto e ser submetidas como documentos
suplementares, em separado. As siglas e abreviaturas, quando utilizadas pela primeira vez, devem ser
precedidas do seu significado por extenso. Ex.: Universidade Federal de Pernambuco (UFPE); indice de
Vegetagdo da Diferenca Normalizada (NDVI).

Usar unidades de medida de modo abreviado (Ex.: 11 cm; 2,4 um), e com 0 himero separado da unidade,
com excecdo de percentagem (Ex.: 90%). Os nimeros de um a dez devem ser escrito por extenso (ndo os
maiores), a menos que seja medida. Ex.: quatro arvores; 6,0 mm; 1,0 4,0 mm; 125 amostras. O nome
cientifico de espécies deve estar sempre em italico, seguido do nome do autor.

Os titulos das Figuras, Tabelas e/ou Quadros devem ser autoexplicativos e seguir 0 exemplo a

seguir: Figura 1. Localizagdo, drenagem e limite da bacia hidrogréfica do Rio Capia. Subdivis6es dentro
de Material e Métodos ou de Resultados e/ou Discussdo devem ser escritas em caixa alta e baixa, seguida
de um trago e o texto segue a mesma linha. Ex.: Area de Estudo - localiza se ...
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Discusséo - deve conter os resultados analisados, levando em conta a literatura, mas sem introducéo de
novos dados.

Conclusfes - devem basear-se somente nos dados apresentados no trabalho e deverdo ser numeradas.

Agradecimentos - Item obrigatorio no artigo. Devem ser sucintos e ndo aparecer no texto ou em notas de
rodapé.

Referéncias - Seguir instrugdes abaixo.
Citacdo no texto

Todas as referéncias citadas no texto devem também esta presente na lista de referéncias e vice-versa. As
citagdes podem ser feitas diretamente ou entre parénteses:

Segundo Pimentel (2018), ...

Moura (2018) e Galvincio (2018) constataram...

Galvincio e Moura (2018), trabalhando com ...

Galvincio et al. (2008) constataram...

No final ou no meio de uma sentenca:

(Pimentel, 2018)

(Galvincio e Moura, 2018)

(Galvincio et al., 2008)

Grupos de referéncias devem ser listadas em ordem cronolégica:
...como demonstrado por alguns autores (Galvincio et al., 2015; Galvincio e Moura, 2016; Pimentel, 2018).
Referéncias:

Periddicos

Autor, Ano. Titulo. Periddico volume, paginas.

Foley, J.A., Botta, M.T., Coe, M.H.C., 2002. The el nifio/southern oscillation and the climate, ecosystems
and rivers of amazon. Global Biogeochemical Cycles 2, 1-5.

Periodicos eletronicos

Autor, Ano. Titulo. Periédico [Online] volume. Disponivel: URL. Acesso: Dat.

Amanajas, J.C., Braga, C.C., 2012. Padrdes espaco-temporal pluviométricos na Amazonia oriental
utilizando analise multivariada. Revista Brasileira de Meteorologia [online] 27. Disponivel: http:// dx.doi.
org/ 10.1590/ s0102 — 77862012000400006. Aceeso: 23 jun. 2014.

Instituicdo

Sigla. Entidade, Ano. Titulo. Cidade.
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EMBRAPA. Empresa Brasileira de Pesquisa Agropecuaria, 2001. Caracterizacdo de Ambientes na
Chapada dos Veadeiros/Vale do Rio Parana: uma contribuicéo para a Classificacdo Brasiléria de Solos.
Planaltina.

N&o se recomenda citacdes em livros, teses e dissertaces. Essas citacfes s6 serdo aceitas com autorizacdo
do editor.

Recomenda-se no minimo 30 citacfes por artigo. As citaces precisam ser atualizadas e publicadas nos
Gltimos cinco anos.
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ANEXO 2

REVISTA JESUS HISTORICO
As normas para publicacdao seguem abaixo:

Os artigos devem ser apresentados em Programa Word for Windows, contendo entre 10 e
20 paginas e as resenhas, no maximo, 5 paginas (A4; espaco 1,5; margens 3 cm; Verdana
10).

Abaixo do titulo do artigo (Portugués e Inglés) deve constar o nome do autor, em seguida
o link do Curriculo no Sistema Lattes/CNPq, logo apds o resumo do artigo mais cinco
palavras-chaves, ambos em portugués e inglés (outro idioma estara sujeito a aprovacao da
comissao editorial).

O autor deve indicar sua filiagdo institucional, o seu maior titulo e o tema do atual projeto de
pesquisa com 0_6rgdo financiador, caso haja.

Sendo o autor discente de curso de Pds-Graduacao (Mestrado ou Doutorado), indicar o
curso, a instituicdo, o nome do orientador, o titulo da pesquisa e o 6rgao financiador, se
houver.

As notas inseridas no corpo do texto devem aparecer da seguinte forma:

I) se forem somente indicagdes relacionadas a historiografia, a indicacao sera entre
parénteses com sobrenome do autor, ano e paginas (Sobrenome do Autor, Ano e p. - ex.
Crossan, 1995: 50);

IT) se forem passagens de textos antigos, autor, obra e passagem (Autor, Obra vv. ou
numero do livro, capitulo, passagem — Josefo, Antiguidade Judaicas 1.13:1);

III) se forem indicacdes explicativas numerar e remeter para o pé de pagina em
formatagao: Times New Roman 10; espacamento simples.

As Citacdes ao longo do texto devem aparecer da seguinte forma:

I) Até trés linhas, permanece no corpo do texto entre aspas;

IT) Acima de trés linhas deve estar destacado do texto com formatagdo: Verdana 9;
espacamento simples; recuo de 4 cm a esquerda.

A indicacao da documentacao e da bibliografia deve aparecer a seguir, separadamente:
primeiro, a Documentagdo e depois, a Bibliografia, em ordem alfabética pelo sobrenome do
autor seguindo as normas da ABNT (NBR 10520), a saber:

I) Para livro: SOBRENOME, Pré-nome do ator. Titulo do livro. Cidade: Editora, Ano.

II) Para capitulo de livro: SOBRENOME, Pré-nome do autor. Titulo do capitulo. In:
SOBRENOME, Pré-nome do autor. Titulo do livro. Cidade: Editora, Ano, p.

III) Para artigo de periddico: SOBRENOME, Pré-nome do autor. Titulo do artigo. Titulo do
Periddico, Cidade, v., n., p., més (se houver), Ano.

Quando forem utilizadas imagens no artigo, os autores deverao enviar os originais das
mesmas ou copia digitalizada e gravada em arquivo com terminagao JPG, individual para
cada imagem. Caso sejam utilizadas fontes especiais (grego, hebraico, etc.) no artigo, os
autores deverdo enviar uma copia para os editores.

O ndo cumprimento destas regras implicara a ndo aceitacdo do artigo e / ou resenha.

Na medida em que a periodicidade da revista é semestral, a data de entrega dos textos e ou
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de resenhas devera ser feita conforme as datas abaixo:

Ano IX, volume 16 (Janeiro a Junho de 2015) —Envio até Abril de 2016.
Ano X, volume 17 (Julho a Dezembo de 2016) — Envio até Outubro de 2016.

Os textos e ou resenhas encaminhados serao apreciados por dois dos componentes do
Conselho Editorial. Em caso de pareceres contraditdrios, um terceiro membro do Conselho
analisara o artigo.

Os textos que ndo se enquadrarem nas normas editoriais ndo serao aceitos pelos editores.
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ANEXO 3

BOLETIM GOIANO DE GEOGRAFIA

O texto deve estar salvo em formato Microsoft Word. Os metadados deverao ser
preenchidos com o titulo do trabalho, nome(s) do(s) autor(es), ultimo grau
académico, instituicdo de vinculo, endereco postal, telefone, fax e e-mail. Os
autores devem incluir também no artigo o cdédigo ORCID. A extensdo do texto
poderd variar de 10 a 20 paginas, para artigos, e de 5 a 10 paginas para notas
de pesquisa. O trabalho ndao pode ultrapassar o nimero de 3 autores e que nao
tenham publicado até a antepenultima edicdo. O texto deve ser redigido

em portugués ou espanhol e ser acompanhado de resumos (ndo usar tradutor
automatico) com o maximo de 200 palavras e titulos em portugués, inglés,
espanhol ou francés (resumos em trés linguas), seguido das palavras-chave e
key words, palabras claves ou mots clés. Sugere-se o niumero de 3 a 4 palavras-
chaves, atentando-se para o conteudo do texto. No momento da submissao dos
trabalhos solicitamos o envio das declaracdes de traducdo dos resumos. Abaixo
dos titulos deverao ser inseridas as informacdes sobre a afiliagdo de todos os
autores (por extenso e de forma completa): nome, instituicao, estado, cidade

e pais de origem. Recomenda-se realizar a revisao do artigo, bem como dos
resumos, com profissionais especializados. Deve ser encaminhada na submissao,
na forma de documento suplementar, a Declaracdo de Contribuicdo

Individual para artigos com dois ou trés autores. O modelo pode ser encontrado
na aba Sobre e em Politicas Editorias ao fim da pagina. A fonte tipografica deve
ser Times New Roman, corpo 12, com espaco duplo entre linhas. Margens
inferiores e superiores de 2 e 2,5 cm, esquerda e direita de 3 e 2,5 cm,
respectivamente. A estrutura do texto deve ser dividida em partes nao
numeradas, sendo obrigatoria a introdugao e as consideragdes finais. As figuras
(desenhos, graficos, mapas, esquemas, fotografias e cromos) e suas legendas
deverao ser enviadas preferencialmente coloridas, de modo a permitir uma
perfeita legibilidade, em dimensdes nunca superiores a 12 cm X 16 cm. Os
arquivos de figuras devem ser enviados em formato COREL, WMF, BMP ou

TIFF no corpo do texto e em arquivo separado, com resoulgao minima de 300
dpi's. Em caso de pesquisa financiada por agéncia de fomento, inserir nota no

final do artigo informando o tipo de fomento (financiamento de mestrado ou
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doutorado, agéncias federais, estaduais, municipais ou mesmo internacionais,
empresas privadas, etc.) e a data de vigéncia do financiamento.

As referéncias deverdo ser organizadas, obrigatoriamente, de acordo com a
NBR-6023 da ABNT (agosto de 2002).
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O projeto "Arvores de Agué Maré, floresta dos homens: Um didlogo sobre o patriménio florestal no territorio
de Joinville”, de CAAE D6991018.0.0000.5366 teve suais) pendéncia(s) esclarecida(s) pelola)
pesquisador{a) DENISIA MARTINS BORBA, de acordo com a Resolugio CNS 466M12 e complementares,
portanto, encontra-se APROVADO.

Informameos qgue apos leitura do parecer, & imprescindivel a leitura do item 0 Parecer do CEP® na pagina do
Comité no sitio da Univille, pois os procedimentos seguintes, no gue se refere ao enguadramento do
protocolo, estdo disponiveis na pagina. Segue o link de acesso hitp:/fwww univille.edu bript-BR/a-
univille/proreitorias/prppglsetoresfarea-pesquisalcomite-etica-pesquisalstatus-parecer/645062

Consideragbes Finais a critério do CEP:

Diantz do exposto, o Comité de Etica em Pesquisa da Universidade da Regido de Joinville - Univille, de
acordo com as afribuigbes definidas na Res. CNS 466/12, manifesta-se pela aprovacio do projeto de
pesquisa proposto.

Este parecer foi elaborado baseado nos documentos abaixo relacionados:

Tipo Documento Arguive Postagem Autor Situagao
Informagdes Basicas | PB_INFORMACOES_BASICAS DO_P | 13052019 Aceito
do Projeto ROJETO 1245169 pdf 15:07:09
Cronograma cronogramarevisado pdf 130572019 | DENISIA MARTINS Aceito

15:04:43  |BORBA
Qutros cartarespostadenigia_pdf 130572019 | DENISIA MARTINS Aceito

14:58:45 |BORBA

Projeto Detalhado ! | projeto_PPGPCS_florestas_Denisia_20 | 13/05/2019 |DEMISIA MARTIMNS | Aceito

Brochura 18_plataformarevisto. pdf 144302 |BORBA

Investigador

Qutros guestionario_revisado_comiteeticapdf 130572019 | DENISIA MARTINS Aceito
14:17:20  |BORBA

Outros telemaria_pdf 13052019 | DENISIA MARTINS Aceito

Enderego:  Rua Paulo Malschitzki. n® 10 Bloco B, Sala 119, campus Bom Rletire

Bairmo: Zona Industrial CEP: B9.218-T10
UF: 5C Municipic:  JOINVILLE
Telefone:  (47)3461-8235 E-mail: comiteticaguniville.br
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Outros telemaria_pdf 141010 [BORBA Aceito

Outros telefrancisco. pdf 1305/2019 | DENISIA MARTINS Aceito
14:.09:44 |BORBA

Outros termodevozmaria. pdf 13052019 | DENISIA MARTINS Aceito
14:.09:25 |BORBA

Qutros termovozfrancisco. pdf 13052019 [DENISIA MARTING Aceito
14:08:51 |BORBA

Qutros anuenciafrancisco. pdf 13052019 [ DENISIA MARTINS Aceito
14:08:08  |BORBA

Outros anuenciamaria_pdf 13052019 [ DENISIA MARTINS Aceito
14:07:30 |BORBA

QOutros direitodevoziyapatricia3.pdf 1305/2019 [ DENISIA MARTINS Aceito
134512 |BORBA

Qutros teleiyapatricial. pdf 1305/2019 | DENISIA MARTINS Aceito
134415 |BORBA

Qutros Anuencia_iyapatricia_pdf 13052019 [ DENISIA MARTING Aceito
134144 |BORBA

Outros direitodeusovozeimagembabanino_pdf 13052019 | DENISIA MARTINS Aceito
1340458 |BORBA

Outros tebe_mino.pdf 1305/2019 | DENISIA MARTINS Aceito
13:38:24 |BORBA

Qutros Anuencia_babaning. pdf 13052019 [DENISIA MARTING Aceito
12:3746 |BORBA

Qutros direitodeusovozeimagemjacila.pdf 13052019 [ DENISIA MARTINS Aceito
13:36:27  |BORBA

Outros teche_jacila.pdf 1305/2019 | DENISIA MARTINS Aceito
13:34:382  |BORBA

Qutros Anuencia_jacila_pdf 13052019 [ DENISIA MARTING Aceito
13:33:46 |BORBA

Outros direitodeuvsovozeimagemeder pdf 13052019 [ DENISIA MARTINS Aceito
13:31:34 | BORBA

Qutros Anuencia_babaeder_pdf 13052019 [ DENISIA MARTING Aceito
13:28:04 |BORBA

TCLE ! Termos de  |tcle_sacedotes. pdf 1305/2019 | DENISIA MARTINS Aceito

Assentimento / 13:24:50 |BORBA

Justificativa de

Auséncia

Folha de Rosto folhaderostoassinada. pdf 041212018 | DENISIA MARTING Aceito
22:00:02 |BORBA

Situagio do Parecer:
Aprovado

Mecessita Apreciagao da CONEP:
Maeo

Enderego: Rua Paulo Malschitzki, n® 10. Bloco B, Sala 119, campus Bom Retire

Bairro:  Zona Industrial CEP: 20.210-T10
UF: 5C Murnicipio: JOINVILLE
Telefone:  [47)3451-0225 E-mail: comiteticaguniville.br
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JOIMVILLE, 21 de Maio de 2019

Asszinado por:

Marcia Luciane Lange Silveira
{Coordenador(a))

Enderego: Rua Paulo Malschitzki. n® 10. Bloco B, Sala 119, campus Bom Retino

Bairro: Zona Industrial CEP: B0.218-T1D
UF: 5C Municipio: JOINVILLE
Telefone: (47)3461-0225 E-mail: comiteticaguniville.br
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AUTORIZACAO

Nome do autor: Denisia Martins Borba
RG: MG4.575.853

Titulo da Dissertacdo: ARVORES DE AGUE MARE, FLORESTAS DOS
HOMENS: UM DIALOGO SOBRE O PATRIMONIO FLORESTAL NO
TERRITORIO DE JOINVILLE

Autorizo a Universidade da Regido de Joinville — UNIVILLE, através da
Biblioteca Universitaria, disponibilizar copias da dissertacdo de minha autoria.

Joinville, 05 de fevereiro, de 2020.
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Denisia Martins Borba
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