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RESUMO

A Guerra do Contestado foi um Conflito Social Armado que aconteceu entre 0s
estados do Parana e Santa Catarina entre 1912-1916. Este fato historico teve
repercussdes e acontecimentos significativos, pois nesta mesma regiao havia uma
disputa territorial entre os referidos estados e é conhecida como “Contestado”. Ja a
Guerra do Contestado recebe este nome devido estar localizado nesta regido. As
causas da Guerra do Contestado ndo podem ser definidas em apenas uma questao,
possui uma série de situacdes que favoreceram a eclosdo de um movimento social
dos sertanejos residentes no sul brasileiro. Os sertanejos foram derrotados neste
conflito, o que, além, da problematica cultural, permaneceu na regido memarias
traumaticas coletivas que circulam na identidade local. Deste modo, a pesquisa busca
problematizar o discurso oficial sobre essa religiosidade e catolicismo popular, bem
como entender as formas de silenciamento e de rememoracdo. A metodologia
utilizada é de abordagem qualitativa, segundo o método compreensivo-simbdlico do
paradigma junguiano. Tem-se como pressuposto a Teoria dos Complexos Culturais
da Psicologia Analitica. Nossa perspectiva estara pautada nas imagens arquetipicas
e ndo no arquétipo em si. As entrevistas realizadas sdo semiestruturadas e se deram
de forma presencial para coleta dos dados. A pesquisa busca correlacionar a Teoria
dos Complexos Culturais da Psicologia Analitica no que tange a Guerra / Movimento
Messianico do Contestado e as permanéncias da religiosidade na memdria coletiva e
cultura popular.

Palavras-chave: guerra do contestado; messianismo; complexo cultural;
religiosidade; bem cultural.



ABSTRACT

The Contestado War was an Armed Social Conflict that took place between the states
of Parana and Santa Catarina between 1912-1916. This historical fact had significant
repercussions and events, as in this same region there was a territorial dispute
between the aforementioned states and is known as “Contestado”. The Contestado
War gets its name because it is located in this region. The causes of the Contestado
War cannot be defined in just one issue, it has a series of situations that favored the
outbreak of a social movement of country people living in southern Brazil. The country
people were defeated in this conflict, which, in addition to the cultural problems, left in
the region collective traumatic memories that circulate in the local identity. In this way,
the research seeks to problematize the official discourse on this religiosity, as well as
understand the ways in which these religious expressions are silenced and
remembered. The research has a qualitative approach and the interviews carried out
were semi-structured and took place in person to collect data. Content Analysis will be
used for data analysis. The assumption is the Theory of Cultural Complexes of
Analytical Psychology. Our perspective will be based on archetypal images and not on
the archetype itself, therefore, the comprehensive-symbolic method of the Jungian
paradigm will be used as a tool. The research seeks to correlate the Theory of Cultural
Complexes of Analytical Psychology with regard to the War / Messianic Movement of
the Contestado and the permanence of religiosity in the collective memory.

Keywords: Cultural heritage; cultural asset; cultural complex;
memory; Contestado War.



RESUMEN

La Guerra del Contestado fue un conflicto social armado que tuvo lugar entre los
estados de Parana y Santa Catarina entre 1912 y 1916. Este hecho histérico tuvo
repercusiones y acontecimientos significativos, pues en esta misma region habia una
disputa territorial entre dichos estados, conocida como "Contestado”. La Guerra del
Contestado recibe su nombre debido a que estaba ubicada en esta region. Las causas
de la Guerra del Contestado no pueden definirse en una sola cuestion, sino que hay
una serie de situaciones que favorecieron el estallido de un movimiento social de los
habitantes de lo sertan residentes en el sur de Brasil. Los habitantes de lo sertan
fueron derrotados en este conflicto, lo que, ademas de la problematica cultural, dejé
en la region memorias traumaticas colectivas que circulan en la identidad local. De
este modo, la investigacion busca problematizar el discurso oficial sobre esta
religiosidad, asi como entender las formas de silenciamiento y de rememoracion de
estas expresiones religiosas. La investigacion es de enfoque cualitativo y las
entrevistas realizadas fueron semiestructuradas y se realizaron de manera presencial
para la recoleccion de datos. Para el analisis de datos se utilizara el Andlisis de
Contenido. Se tiene como supuesto la Teoria de los Complejos Culturales de la
Psicologia Analitica. Nuestra perspectiva estara basada en las imagenes arquetipicas
y no en el arquetipo en si; para ello, se utilizara como herramienta el método
comprensivo-simbdlico del paradigma junguiano. La investigacion busca correlacionar
la Teoria de los Complejos Culturales de la Psicologia Analitica en lo que respecta a
la Guerra / Movimiento Mesianico del Contestado y las permanencias de la religiosidad
en la memoria colectiva.

Palabras clave: Patrimonio cultural; bien cultural; complejo cultural; memoria; Guerra
del Contestado.
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1.0 INTRODUCAO

A Guerra do Contestado aconteceu nos limites de estado entre Parané e Santa
Catarina num periodo de fortes transformacfes no inicio do século XX. Os dois
estados estavam em uma disputa junto ao STF (Supremo Tribunal Federal), para
decidir com qual dos dois obteria a posse do planalto catarinense que se estende até
a Argentina. Santa Catarina angariou trés vitérias consecutivas em 1904, 1909, 1910,
favoraveis a anexacao legal do territério disputado, como veremos no mapa no
primeiro capitulo. Segundo Kormann?! (2012), o Contestado foi esse processo legal
em relacdo a disputa territorial, jA a Guerra do Contestado foi um conflito social

armado. Cabe salientar que a disputa territorial n&o foi o principal motivo.

Dentre alguns fatores estava o abandono social (desprovidos de sustentacéo
por meio de politicas publicas para atender as demandas socioassistenciais),
econdmico (a populagédo sertaneja da regido (sobre)vivia, principalmente com as
culturas de subsisténcia agricola e nao recebia subsidios econdémicos para
manutencdo das necessidades basicas como alimentacdo, moradia, acesso a
educacao, justica), religioso (devido a dificuldade do alcance da Igreja Catdlica oficial
em detrimento também da religiosidade popular, no qual “S&o” Jodo Maria era o
representante), politico (pois, além de ndo se ter politicas sociais, 0s sertanejos
residentes eram considerados empecilhos as negociacfes entre o governo brasileiro
e as demandas de empresas estrangeiras). A este ultimo fator podemos incluir a vinda
de empresas estrangeiras para exploracdo de madeiras, a construcao da estrada de
ferro, a demissédo dos trabalhadores da estrada de ferro, a expulsdo dos sertanejos
de suas terras. A presenca de empresas estrangeiras, em concordancia com o
interesse politico nacional, culminou na expropriacao dos sertanejos de suas terras, e
como os desempregados da ferrovia também n&o possuiam terras, ambos se
juntaram formando redutos, pois, para a construcdo da ferrovia em questao, houve

um pagamento do governo brasileiro de 15 quildmetros em cada lado, somando-se 30

1 José Kormann, é Dr. em Historia Moderna, pela Universidade de Leon, na Espanha. Publicou 28
livros, e a maioria sdo sobre a Regiao Norte Catarinense. O autor também é considerado por alguns
historiadores como memorialista, tornando-se uma figura regional importante para a compreensédo da
historiografia e memérias do contestado. Este autor foi escolhido pela proximidade que tenho com suas
obras.


https://pt.wikipedia.org/wiki/Hist%C3%B3ria_moderna
https://pt.wikipedia.org/w/index.php?title=Universidad_de_Le%C3%B3n&action=edit&redlink=1
https://pt.wikipedia.org/wiki/Espanha
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quildometros. Esta faixa de terras pertencentes ao estrangeiro, poderiam ser
explorados os seus recursos naturais, bem como a venda posterior desses terrenos.
O fato é que entre sertanejos e demitidos, ambos estavam sem terras e sem suas
antigas residéncias. Desprovidos de recursos para sobrevivéncia e autoprotecao
estavam a mercé das situacdes. Surge neste momento figuras religiosas conhecidas
como Jodo Maria D’Agostini, Jo&do Maria de Jesus e José Maria de Santo Agostinho,
tendo este ultimo plantado a crenga no ressurgimento messianico de “Sao” Joao
Maria. Estes monges? tiveram papel fundamental no desenrolar do conflito social e
serviam de motivagdo para enfrentar as adversidades. Este completo abandono, fez
com que 0s sertanejos se agarrassem com a Unica coisa que lhes sobrou: a fé
(Kormann, 2012).

A Guerra Sertaneja do Contestado é considerada um dos maiores movimentos
sociais deste periodo e possui fortes caracteristicas messianicas. As caracteristicas
messianicas tiveram papel preponderante na motivacéo e desfecho do conflito armado
do contestado. As atuacdes dos sujeitos histéricos que perpassaram pelos sertdes do
sul do Brasil, influenciaram crencas populares na regido do contestado, sendo o0s
monges Jodo Maria de Agostini, Jodo Maria e José Maria, conforme afirma Neto
(2020).

Discutiremos a vida destes personagens, no entanto, cabe salientar, que a
populacdo que reside atualmente na regido do contestado, ndo diferencia os trés
monges, nao raro, referem-se aos trés como se fosse um soé sujeito, o “S&do0%” Jodo
Maria. As caracteristicas messianicas do contestado comecam a aparecer com a
crenga na ressurreigdo de José Maria, morto no reduto do municipio de Irani. A partir
de entdo, videntes traziam mensagens deste monge para os redutos, conhecidos
como cidades santas, local onde os sertanejos se reuniam num ato de autoprotecao

frente as for¢cas governamentais (Tonon, 2008).

2 No sul do Brasil, os devotos entendem por monge um homem solitario que peregrina e andarilha com
intuito de ensinar as pessoas a buscar a salvacdo. Dentre as suas praticas estariam as curas de
doencas por meio de ervas, aguas e outros elementos naturais. Contudo, esse termo é inadequado
para se referir ao Sdo Jodo Maria, pois ndo € nenhum sacerdote ou membro da igreja. Tradicionalmente
eles sd@o assim conhecidos pelo povo, independente da cultura da igreja. O proprio povo cria seus
santos (KARSBURG, 2014).

3 Durante a pesquisa utilizo entre aspas o termo “Sa0” ao se referir ao nome genérico dado aos trés
monges. “Sao” pela igreja catdlica é uma referéncia aos que tem o titulo de “santo veneravel”
canonizado segundo os ritos tradicionais. No entanto, “Sd0” Jodo Maria ndo é um santo canonizado
pela igreja, mas é considerado “canonizado pelo povo.”
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E importante reconhecer duas terminologias que ajudam a situar e
compreender o movimento do contestado em uma ordem de fendmenos, juntamente
com outros processos histéricos semelhantes. Messianismo esta relacionado a crenca
do retorno de um “Messias”, um “Salvador”’ que munido de poderes sobrenaturais sera
o lider que levaré a vitéria do bem contra o mal, trazendo consigo um reinado de justica
e perfeicdo. No milenarismo, ha também a promessa de um reino de justica e
felicidade que ser& possivel ser alcancada coletivamente pelos fiéis (Espig, 2023).
Além da crengca em “Sao” Jodao Maria e seu retorno messianico, a devocdo dos
sertanejos também direcionava-se ao Sebastianismo. Sdo Sebastido era protetor dos

homens, da fome e da peste no sertdo muito antes de “Sao” Jodo Maria aparecer. Sdo
Sebastido era venerado pelos sertanejos, tendo como homénimo o Rei de Portugal
Dom Sebastido falecido em 1578, que representava a esperanca de novos tempos.
Essa crenca tinha fundo religioso, politico, messianico, similar com o que aconteceu

entre os sertanejos do Contestado (Espig, 2023).

O objetivo principal deste trabalho € tratar o movimento messianico e a as
memodrias religiosas do contestado sob o ponto de vista da teoria dos complexos
culturais da psicologia analitica. Esta proposta evidencia o carater interdisciplinar e
visa integrar, de tal modo, a buscar contribuicées de outras areas do saber como
histdria, psicologia (Tonon, 2008). O interesse em pesquisar as memarias religiosas
no contestado e correlacionar com a psicologia analitica se deu primeiramente pela
curiosidade em entender melhor a representacdo de “Sao” Jodo Maria na nossa
regido, pois proximo a minha residéncia existe uma cruz que representa essa figura
santificada e sempre ouvi desde a infancia narrativas pessoais. Outro motivo a
considerar é o fato de buscar um tema que se relacionasse ao programa de mestrado
que é sobre Patrim6nio Cultural e Sociedade. Tendo em vista essas duas motivacoes,
ressalto que minha formacdo € em Psicologia e a especialidade em Psicologia
Analitica, influenciaram na escolha para a andlise do cultural no contestado. Como o
Programa de Mestrado € interdisciplinar, foi possivel vincular todas essas
perspectivas, com vistas a contribuir com a ciéncia e também com a populagéo. Como
minha formac&o ndo é em Histdria, 0 movimento de aproximacdo com autores da
perspectiva sécio-histérica foi constante, principalmente pela indicagdo de livros e
artigos por meio de colegas do programa, orientadores, e pesquisas pessoais, que ja

traziam uma analise do messianismo no contestado. Sobre o tema “memaria” busquei
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autores classicos na historiografia, e me distanciei um pouco da meméria no sentido
cognitivo, para dar espaco a memoria cultural, religiosa, coletiva e também individual.
Sobre os complexos culturais, foram feitas revisdes da literatura em artigos publicados
principalmente no Brasil. O complexo cultural € um termo aplicado na psicologia
analitica para fazer andlise do cultural. Os autores utilizados sobre psicologia e
complexo cultural foram acionados devido a aproximacdo do autor com o tema e
também pela experiéncia académica e profissional. E quando se trata de bens
culturais, o “Programa de Mestrado em Patrimdnio Cultural e Sociedade” forneceu os
subsidios necessarios. Evidentemente a indicacdo de autores nao foi a Unica fonte de
levantamento bibliogréafico, pois, intensas e constantes revisées da bibliografia foram

feitas no decorrer da pesquisa.

A discussdao psicoldgica estd ao entorno da teoria dos complexos culturais da
psicologia analitica, que € uma maneira de analisar os conflitos intergrupais, de tal
modo, a descrever psicologicamente esta dinamica interna no social. Complexo
cultural € um termo criado pelo norte-americano Samuel Kimbles (2004), Psicanalista
Junguiano, que estimulou o didlogo da psicologia com a sociologia, ciéncia politica, e
estudos sobre o cultural. Kimbles (2004) prop&e uma possibilidade de analise cultural
e social, a partir das teorias dos complexos de tonalidade afetiva de Jung?* (Silva;
Serbena, 2021). O complexo de tonalidade afetiva consiste na imagem de
determinada situacdo psiquica, que representa uma vivéncia real, com forte carga
emocional, incompativel com as disposi¢des ou atitude habitual da consciéncia” (Jung,
2013, p. 31). Em outras palavras, o complexo de tonalidade afetiva esta no nivel
pessoal da psique, como esta terminologia € longa, no dia a dia utiliza-se
genericamente “complexos” para designar essa disposigdo interior psiquica. Esse
termo emprestado e amplificado por Kimbles (2004), é aprofundado em direcdo ao
social e cultural. Sendo assim, o inconsciente cultural € povoado por complexos

culturais.

O médico e analista junguiano, Joseph Henderson (1903-2007) foi quem
primeiro observou que 0 pensamento junguiano, possuia poucas contribuicdes no

entendimento da dindmica grupal. A partir desta lacuna Henderson (1984) prop6s o

4 Carl Gustav Jung (1875-1961), Psicélogo e Psiquiatra Suico, fundador da psicologia analitica.
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conceito de inconsciente cultural, que seria o nivel da psique cultural, e est4 no

entremeio de conceitos sobre o inconsciente pessoal e coletivo de Jung.

Também analisaremos o papel da cultura e as memorias coletivas (Halbwachs,
2006). Este autor contribuiu com as nog¢des de memoria individual e coletiva,
considerando o tempo e 0 espago como caracteristicas sociais, suas assimilacoes e
compartilhamentos. Destaca que as informacfes que estdo na memoria coletiva
compdem a memoéria individual. Sendo assim, a memodria coletiva liga-se
intrinsecamente a sociedade e ao individuo, tendo este Ultimo o papel de interpretar
as informacdes recebidas a partir de percepcdes pessoais. A memaria € nesse sentido
uma construcdo de experiéncias sociais assimiladas e integradas desde nossa
infancia. Outros autores também serdo acionados na discussao sobre memaoria como
Assmann (2011), Bosi (2023), Candau (2021), LeGoff (1990), Nora (1993), Pollak
(1989), Geertz (2008).

Geertz (2008) tece multiplas concepcdes da cultura e fornece subsidios para a
discussdo sobre a memoria cultural. Este autor, assim como outros acionados de
maneira interdisciplinar para os fins da pesquisa, direciona para as questdes do
patrimdnio cultural, uma vez que o contestado em si € um patrimoénio historico, material
e imaterial, e natural. Longe de se fazer uma amarracéo grosseira do patrimdnio com
a psicologia, analisaremos se as expressodes religiosas no contestado podem ser

consideradas um bem cultural.

Seguindo esta concepcao sobre memoria cultural e religiosa no contestado, €
importante incutirmos o termo catolicismo popular (ou rastico para alguns autores),
que é uma forma de religiosidade que se desenvolve propriamente em regides
interioranas brasileiras em comunidades rurais. O catolicismo popular se manifesta
em procissdes, novenas, festas, romarias, promessas. Esses ritos religiosos sao
escolhidos e mantidos pela populagédo rural conforme sua utilidade e associacdes
proprias que fortalecam a solidariedade nas relagbes intrafamiliar e grupal
(Queiroz,1976).

A metodologia da presente pesquisa é qualitativa, de natureza basica,
exploratdria. As entrevistas realizadas seguiram um modelo de perguntas
semiestruturadas. As entrevistas foram presenciais com pessoas que vivem na regiao

do Contestado, isto €, nos limites do estado entre Parand e Santa Catarina, para
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investigar as permanéncias do Monge “Sao” Jodo Maria na memodria coletiva e nas

manifestagdes religiosas.

A pesquisa contou com um universo de 09 participantes e foram escolhidos
pela selecéo por conveniéncia (quando o pesquisador sabe o perfil de entrevistados
que deseja). Os entrevistados sdo homens e mulheres entre 30 a 92 anos. Os didlogos
com o0s entrevistados aconteceram em um dos locais e horarios agendados
previamente. Os convidados foram cordialmente convidados a participar da entrevista
semiestruturada. As entrevistas tiveram duracdo média de 30 minutos. ApGs essa
coleta de dados, as narrativas pessoais gravadas em audio, foram transcritas para

posterior analise.

Na psicologia analitica a entrevista serve para a apreensdo do material
inconsciente. Para tanto, faz uso de recursos metodoldgicos projetivos (como
explicaremos nos proximos paragrafos), ja para a apreensao do material consciente,
faz-se uso das funcBes da consciéncia (pensamento, sentimento, sensacao, intuicao)
(Penna, 2009). Agora, quanto a apreensdo dos conteudos histéricos e culturais nas

entrevistas sera acionada a Analise de Conteudo de Bardin (2016).

Frequentes e intensas revisdes da bibliografia foram acionadas em cada etapa
da pesquisa. Contemplamos o carater socio-historico e as memérias da religiosas na
regido do contestado, relacionados a Teoria do Complexo Cultural da Psicologia
Analitica. Para esta analise sera utilizado o Método Compreensivo-Simbdlico do
paradigma junguiano com objetivo de compreender e interpretar a realidade dos

fenbmenos psiquicos (Penna, 2009).

O método Compreensivo-Simbodlico segue os parametros cientificos de
pesquisa. Esse método na psicologia analitica € composto por trés etapas, que é a
escolha do tema propriamente, a apreensédo do fendmeno que € a coleta de dados
(neste caso as revisdes bibliograficas e entrevistas), e por ultimo a compreensao dos
fendbmenos que € a analise do material (Penna, 2009). Um método cientifico permite
a utilizacéo de diversos recursos metodolédgicos (no caso da presente pesquisa, serve-
se do material das entrevistas semiestruturadas, da observacédo do pesquisador, ida
a campo como estratégia exploratéria, registro de fotos que compdem o acervo do

autor).
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Penna (2009) explica que o método e os recursos metodoldgicos objetivam
apreender o objeto de estudo na psicologia analitica dos fenbmenos culturais. Neste
caso, os seres humanos sao fonte de informacdes, tal como personagens, fatos de
ordem historica e/ou ficcional. Outro fator importante desta analise do cultural na
psicologia analitica séo as fontes ndo-verbais para analise e compreensao (caso das
fotos, por exemplo).

Ao pesquisar com esse método da psicologia analitica, e 0S recursos
metodoldgicos, neste trabalho, as entrevistas sugerem o0 contato com outro ser
humano, isto é, uma relacdo entre pesquisador e pesquisado. Existe uma dinamica
intrinseca entre ambos. N&o sendo possivel negar esta dinamica, cabe ao
pesquisador manter uma postura consciente quanto as expectativas e crencas
pessoais. Portanto, evitar posturas preconceituosas em relacdo ao objeto que esta
sendo investigado. Essa postura € necessaria para ndo comprometer a investigacao,
uma vez que o pesquisador pode ter complexos culturais constelados. “O carater
numinoso do simbolo tanto captura quanto fascina o pesquisador, mobilizando forte
carga energética de emocgOes e curiosidade intelectual, que séo, inevitavelmente,
fonte de fantasias projetivas sobre o objeto” (Penna, 2009, p. 173). A subjetividade do
pesquisador ndo pode ser negada, por isso, a utilizacdo minuciosa das fontes (Penna,
2009).

A hermenéutica junguiana é também conhecida como amplificacdo simbdlica
(rede de associacbes ao entorno de um mesmo nucleo fenomenolégico). Esse
processamento simbolico-arquetipico visa amplificar (amplificar ndo é o mesmo que
ampliar) significados para interpretacdo nos niveis particular (individual) e coletivo
(arquetipico), rumo a sintetizacdo do objetivo e subjetivo, do individual e o cultural
(Penna, 2009).

Uma estratégia utilizada para alcancar as semelhancas entre sentido e
significado € a circum-ambulag&o ao entorno da expressao do simbolo no seu aspecto
histérico (causal) e prospectiva (teleoldgica [finalidade]) e estabelece as conexdes
entre passado, presente e futuro do fendbmeno que esta sendo pesquisado. “O
tratamento hermenéutico [dos simbolos] conduz teoricamente ao longo da analise a
sintese do individuo com a psique coletiva [arquétipo ou cultural]” (Penna, 2009, p.
apud, Jung, Vol. VIII/II, p. 146).
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A Ultima etapa € a producdo do relato da pesquisa, que apdés a analise e
compreensdao do material colhido, o processamento simbdlico-arquetipico esta
praticamente pronto. Neste ponto € necessario comunicar esses novos
conhecimentos e debater critica e cientificamente a transformacdo constante da

pesquisa, cumprindo a funcéo cientifica e cultural (Penna, 2009).

Além do Meétodo Compreensivo-Simbolico da psicologia analitica para
interpretar os fendbmenos culturais (complexo cultural), a Andlise de Conteudo, com

seu conjunto de técnicas, auxiliard no material coletado.

A andlise dos dados aconteceu a partir do método de Anélise de Conteudo, que
€ um conjunto de técnicas de pesquisa com objetivo de buscar sentido ou sentidos do
material coletado. Na analise de conteddos séo estudados os conteldos linguisticos
implicitos ou explicitos, no entanto, para a analise de conteldo é necessario seguir

etapas (Campos, 2004).

Inicialmente, temos a etapa de pré-andlise que se refere a compreenséo da
leitura flutuante com o qual o pesquisador deve estar em contato direto e intenso com
o material obtido em campo, de tal modo, a identificar as relacfes entre hipéteses ou
mesmo pressupostos iniciais. Na proxima etapa, o pesquisador necessita identificar
categorias, que sdo palavras ou expressodes significativas, e a partir deste ponto, o
conteudo da fala é organizado. As inferéncias e interpretagBes sdo propostas a partir
da escolha das categorias que serdo inter-relacionadas com o quadro tedrico

desenhado inicialmente (Cavalcante; Calixto; Pinheiro, 2014).

Na analise de conteldo, apreende-se um conjunto de técnicas de analise
adaptavel bastante vasto que sdo as comunicac¢des. Sao técnicas que sistematizam
as descricdes dos conteudos das mensagens, e que também possibilitam inferir
conhecimentos sobre a producado. Dentre as diversas técnicas de analise de conteudo,
a escolhida para esta pesquisa é a andlise categorial. Ap6s a transcricdo das
entrevistas, sucedeu-se a primeira etapa de analise de contetdo que recebe o nome
de leitura flutuante, que é o primeiro contato que tempos com o texto, “os documentos
a analisar e em conhecer o texto, deixando-se invadir por impressdes e orientacdes”
(Bardin, 2016, p. 126). A partir desta leitura flutuante, exaustiva e repetitiva vao se
formando hipbteses emergentes, e com o passar da leitura os temas ficam cada vez

mais nitidos as especificidades e contextos, que podem vir a ser o uso de palavras,
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frases, atos frequentes, ou mesmo omissbes e bem como outros elementos
repetitivos. Caso um tema ou varios destes indices aparecerem na area tematica,

temos uma categoria de analise (Bardin, 2016).

Nesta pesquisa foram formuladas categorias sobre a religiosidade encontradas
na condicdo atual sobre o tema na regido do contestado. Como é um trabalho
qualitativo, a frequéncia e quantidade de unidades ndo foram os principais critérios
para se estabelecer uma categoria de andlise. Sdo chamados de classes as
categorias de analise, que é a reunido de unidades de registro em um titulo genérico.
Essas caracteristicas similares dessas unidades de registro séo feitas por conta deste

agrupamento.

A analise de conteudo perpassa por uma etapa intermediaria: “se a descricdo
€ a primeira etapa necesséria e se a interpretacdo é a ultima fase, a inferéncia é o
procedimento intermediario, que vem permitir a passagem, explicita e controlada, de
uma a outra” (Bardin, 2016, p. 44). Ainda sobre inferéncia: € “a intencédo da analise de
contetdo é a inferéncia de conhecimentos relativos as condi¢cdes de producéo,

inferéncia esta que recorre a indicadores” (Bardin, 2016, p. 44).

As quatro categorias identificadas nas narrativas pessoais foram: religiosidade;
preservacdo; memobria; guerra do contestado. As interpretacdes tedricas das
categorias identificadas, serdo realizadas ao longo dos capitulos, baseando-se no
didlogo interdisciplinar com a histéria do contestado, memoarias religiosas, psicologia
analitica e cultura. Saliento que em virtude de ndo haver pessoas que tiveram contato
direto com as questdes do contestado, a pesquisa tratard apenas de relatos e
narrativas pessoais repassadas de geracdo em geragdo, a partir de seus
antepassados que perpetuaram suas memorias com base em informacdes coletivas
compartilhadas. Para tanto, também foram utilizadas revisdes bibliograficas
constantes dos temas afins desta pesquisa para fundamentar, memoria, bens
culturais, religiosidade, messianismo, arquétipo, complexos culturais e psicologia
analitica. Friso que a fundamentacédo sobre a historicidade da Guerra do Contestado
€ vasta, contando com dezenas de dissertagdes e teses, contudo, devido os objetivos
da dissertacdo, realizamos uma aproximacgao e contextualizagdo com o tema, pois 0

foco sdo as expressoes religiosas.
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A dissertacdo esta dividida em quatro capitulos e todos contemplam os
resultados e andlise das entrevistas orais em consonancia com a fundamentacéo

tedrica decorrentes das permanentes revisdes bibliogréaficas.

O capitulo 1, objetiva contextualizar o que foi o Contestado e a Guerra do
Contestado, entender como a questdo do limite de Estados entre Parana e Santa
Catarina estdo relacionados com o conflito social armado. Abordaremos também
outras motivacdes que serviram de estopins para a guerra na regidao Contestada, pois
a religiosidade teve papel primordial no desenrolar deste conflito social e
apresentaremos trés sujeitos historicos, que se transformaram em um s6 “Sao” Joao
Maria, e que representou 0 nascimento do messianismo entre 0s sertanejos do

contestado.

O capitulo Il, mais tedrico, explora os conceitos de memoria (individual e
coletiva), identidade, lembrancas, recordacdes, esquecimentos, siléncios, o valor da
oralidade, os jogos sociais de poder e repressao social em uma perspectiva socio-
histérica. Apresentamos também algumas nocfes basicas sobre a psicologia
analitica, como o papel dos aspectos conscientes (ego) e inconscientes (Self),
inconsciente pessoal e coletivo, arquétipos, imagem arguetipica, simbolos, a teoria
dos complexos de tonalidade afetiva, complexos culturais e suas manifestacdes nos

grupos sociais.

O capitulo Ill, busca aproximacfes e/ou distanciamentos da religiosidade na
regido do contestado com a Igreja Catolica Oficial. Ha um aprofundamento nas
questdes de memodria cultural como padrdes culturais como sistema de simbolos,
religidio como um sistema cultural, sistema cultural como uma teia de significados,
“‘Reencantamento do mundo” e “Encantamento” com o sagrado e seu aspecto
numinoso. A santificacdo de um santo ndo canonizado e exposicdo de relatos dos
entrevistados referente as curas, milagres, simpatias, benzimentos, oragdes, imagens

do “Sao” Joao Maria.

O capitulo 1V, a guisa de consideragbes finais, busca constatar se a
religiosidade na regido do contestado € um bem cultural. Para tanto, ativamos a
discusséo sobre patrimbnio cultural e os simbolismos da memoria e expressoes

religiosas.
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2.0 GUERRA DO CONTESTADO, FIGURAS MISTICAS, MESSIANISMO

A Guerra do Contestado foi marcada pela violéncia do governo brasileiro contra
a populacdo cabocla, residentes nos estados do Parana e Santa Catarina entre o
periodo de 1912 — 1916. No periodo referido houve um verdadeiro massacre da
populacao sertaneja, a fim de atender interesses do governo vigente, considera-se
assim, um dos episédios mais sangrentos em territério brasileiro, segundo o
historiador Neto (2020). Estima-se que 10 mil sertanejos pereceram neste conflito, ndo
s6 pelos embates e também por doencas como o tifo ou a prépria fome que assolava
os redutos. A guerra mobilizou cerca de 7 mil soldados brasileiros de seu efetivo em
momentos mais intensos de luta. Esses numeros, as vezes, mostram-se divergentes.
O fato € que o conflito resultou numa verdadeira carnificina. O mapa a seguir ilustra a

regido da Guerra do Contestado:

Figura 1 - Mapa do territorio envolvido na Guerra do Contestado

\ Paraguai

querra

Argentina

Uruguai

Fonte: Senado Federal, 2024.5

5 Disponivel em: <https://www12.senado.leg.br/noticias/materias/2016/07/01/ha-100-anos-o-fim-da-
sangrenta-guerra-do-contestado>. Acesso em: 06 jul. 2024.



22

No decorrer dos textos, sdo empregados o0s termos sertanejo e caboclo, para
fazer mencéo aos habitantes do meio rural que vivem (viviam na pobreza), tal qual
ainda é utilizada na regido do planalto. Segundo o historiador Machado (2004), a
terminologia “caboclo” ndo tem conotagao étnica, embora fossem mesticos e negros,
haviam também os “acaboclados” que eram descendentes de imigrantes europeus,
por tanto, brancos caboclos, como por exemplo, alemaes e poloneses. A principal
caracteristica dos caboclos é a do homem pobre que trabalhava em lavouras,
posseiros, agregados, pedes, que sobreviviam basicamente e economicamente das
atividades de subsisténcia, e que acreditavam no “Sao” Jodo Maria. J& o0 termo
sertanejo é utilizado genericamente para se referir a conflitos e guerras similares pelo
territdrio nacional (similares no sentido de movimentos sociais sertanejos), pois tinham
em comum conflitos com a questdo da posse de terras, resisténcia em aceitar os
representantes do poder local instituido, bem como a esperanca mistica e religiosa
para a solucdo dos problemas. Alguns movimentos sertanejos sdo Canudos,
Caldeirado, Pedra Bonita (Machado, 2004).

Como constatamos, 0s movimentos religiosos se mostraram presentes em
outros conflitos similares no Brasil. Destaco na nossa contextualizagdo Canudos. O
contestado € conhecido também como “Novo Canudos”. A Guerra de Canudos
aconteceu no sertdo baiano entre os anos de 1896 e 1897, tendo o titulo de uma das
maiores guerras civis em territério nacional. Este conflito, assim como no Contestado,
teve um lider chamado Ant6nio Conselheiro, que pensava ser um messias enviado
por Deus para ajudar o povo do nordeste. Dentre 0s principais motivos que serviram
de estopim para a guerra estdo os problemas econdmicos e sociais no inicio da
Primeira Republica. A preocupacéo governamental do aumento de poder atribuido ao
lider messianico, Antdnio Conselheiro. Os conflitos de terras entre a populacéo pobre
e latifundiarios e também o descaso do governo com esta populacao residente nessa
regido e foi para Arraial do Cabo onde haviam nordestinos em situacdo vulneravel,
deslocaram-se reunindo 25 mil sertanejos e la formou-se a “Cidade Santa de Belo
Monte”. Esse grupo de pessoas era acusado de defender vieses monarquicos, uma
vez que a republica foi recém instaurada, ao término do conflito, a destruicdo de
canudos foi completa, perecendo essa populacdo sertaneja. O conflito também

culminou com o falecimento de 5 mil soldados. Como podemos constatar a guerra de
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Canudos tem similaridades com a Guerra do Contestado (politico, religioso) (Ventura,
1997).

“Diferentes abordagens e interpretagdes do conflito do Contestado continuam
polemizando entre si nos campos politico e académico” (Machado, 2004, p. 23). Na
historiografia brasileira o movimento do contestado permaneceu como um assunto
gque nao teria uma visibilidade significante, no entanto nas ultimas décadas as
pesquisas sobre este acontecimento historico deixaram de estar na penumbra, pois
h& mais pesquisas na segunda metade do século XX, comparado com a historiografia
de Canudos. Inicialmente, socidlogos e antropologos interessaram-se pelo conflito
armado, e atualmente historiadores estao se debrucando de maneira profunda neste
tema. A contribuicdo destas trés areas de conhecimento abriu as portas para

pesquisas posteriores nas mais diversas areas, confirma o historiador Tonon (2008).

Interessante notar que atualmente, apds mais de 100 anos da Guerra do
Contestado, as memorias compartilhadas sdo de geracfes posteriores aquelas que
de fato, vivenciaram e participaram dos dramas da guerra. S&o memorias do passado
transmitidas de geracdo em geracao. Nesse sentido, existe uma reelaboracéo da
memaoria nas mais diversas formas. Alguns exemplos que podemos trazer a baila é o
interesse e investimentos em museus, monumentos, reportagens ou mesmo grupos
folcléricos com intuito de atrair o turismo para 0s municipios; as mudancas da igreja
catdlica em relacdo ao movimento do Contestado; a construcdo de instituicbes como
a Universidade do Contestado, e ndo se sabe exatamente quais sdo as
transformacdes que estas instituicbes podem ter influenciado as memorias destas
geracgOes atuais (Machado, 2004). Esses elementos acima citados sédo caminhos para
auxiliar na manutencao histérica, religiosa, turistica, e também na atualizacdo de
memorias. A populacdo também tem suas percepcdes sobre o fato historico e as
reelabora com a transmissdo geracional, permitindo que se juntem também

informacdes de instituicdes e veiculos de comunicacgao.

Existiu e ainda existe um siléncio governamental sobre as questdes
relacionadas ao contestado e a guerra do contestado, siléncio este que foi preenchido
pela imigracdo de descendentes alemé&es e italianos oriundos da regido gaucha (1930-
1940) e que trabalhavam com o cultivo agricola. A razdo para esta nova forca de
trabalho se deu em decorréncia da substituicdo da for¢a de trabalho da abolicdo da

escravatura. Este siléncio imperioso pode ser constatado pelo fato de que a primeira
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publicacdo (obra de ficcdo) sobre a guerra aconteceu no ano de 1964, producao de
Guido Wilmar Sassi, intitulado “Geracao do Deserto” que por sinal enfrentou diversas
dificuldades para sua publicacdo, devido a ditadura militar e as perseguicoes
(Machado, 2004).

A partir do ano de 1990 como descrito acima, foram construidos campus
universitarios que levam o nome “Universidade do Contestado” em Mafra, Curitibanos,
Concoérdia, Canoinhas, Cacador, Fraiburgo e Porto Unido. Hoje ndo se tem mais
vergonha em dizer que é descendente de familia de caboclos que participaram do
movimento do contestado. Antes existia uma certa vergonha em relatar que tiveram
nas geragdes anteriores familiares que participaram e conviveram nas “cidades
santas”, uma vez, que os consideravam “fanéticos” religiosos, “jaguncos” e “bandidos
de cruz na testa” (termos pejorativos utilizados por parte da imprensa, politicos e
populacdo para se referir aos sertanejos envolvidos no conflito do contestado).
Embora nas dltimas trés décadas o siléncio tenha sido quebrado, ainda assim, ndo se
ensina nas escolas sobre a guerra do contestado, e quando se ensina é de maneira
superficial (Machado, 2004). Nos meios de comunicacdo essa falta de visibilidade
também é evidente. Sao as pessoas idosas que transmitem oralmente as histérias da

familia e envolvimento com o movimento religioso do contestado (Machado, 2004).

Esses siléncios aparecem nas entrevistas realizadas e fornecem nogdes sobre
o desconhecimento da Guerra do Contestado na atualidade por parte da populacéo,

mesmo residindo na regido Contestada. Vejamos alguns exemplos:
“Sei muito pouco” (M.G.R. - Entrevistado 1)

Respostas superficiais e genéricas se fizeram presentes e outras um pouco
mais elaboradas como a do Entrevistado 3 que associa o contestado, com a figura de

Joado Maria e seu antepassado que conversou com ele:

A guerra que eu nem havia no mundo, mas meus avd contavam a guerra que
deu maior no Brasil, foi a de jagunco. Acho que foi essa época ai por vocé, 6,
profeta Sdo Jodo Maria andava, né? Foi por ai que o Sdo Jodo Maria andava,
ai ele, os meus avd conversou com ele. E ai me falaram o que ele falou. Olha,
vai chegar um tempo... ele tava ali em Porto Unido, né? Ai, ele vai chegar um
tempo que vai acontecer isso, acontecer aquilo e ta acontecendo (J.R. —
Entrevistado 3).
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A entrevistada seguinte ja aponta que na sua cidade (Lapa - PR) ndo é muito
falado sobre o Contestado, no entanto, explica que conhece algumas constru¢cdes na

cidade que contam sobre o Contestado:

O Contestado na verdade sobre o que contam para a gente da guerra que
teve do Contestado aqui na cidade ndo tem na Lapa, a gente ndo tem muita
informacdo sobre o contestado até por mais é das revolugdes que teve
inclusive o cerco da Lapa, mas assim do Contestado muito n&o... ndo... é
falado. O Contestado, tem monumentos, tem varias construcdes que
remetem (L.M.A. — Entrevistado 4).

J& a entrevistada 6 explica que ja ouviu falar, mas que ndo prestou atencdo
suficiente: “pois olha, agora assim no momento, eu diria que ndo, porque até foi assim
gue a gente escutou, a gente nunca prestou muita atencéo, né? Nessa parte ai de

guerra essas coisas (L.F.T — Entrevistado 6).

O mesmo acontece com o Entrevistado 7, que além de ndo prestar atencao
guando o assunto era o contestado, na escola teve disciplinas que contemplavam o

assunto e que estudou apenas para obtencao de nota:

Eu j& ouvi até uma porcdo de coisa mas assim detalhado... [...] Quando as
vezes, a gente vem de |4 para cd e a gente, as vezes, ndo presta muita
atencdo como devia. S&o histérias e dai a gente ndo presta atencdo. N&ao
segue a histéria na frente, mas eu ja ouvi falar ja. Até estudei um tanto, mas
porque na matéria caiu, a gente tinha que estudar (A.M.R. — Entrevistado 7).

Os entrevistados 1, 5 e 8 nunca tinham ouvido falar sobre a guerra do

contestado e simplesmente comegaram a relatar histérias sobre “Sao0” Jodo Maria.

Interessante notar, que a maioria, mesmo sabendo da existéncia deste conflito
nao conseguia relatar ou explicar nenhuma situacéo sobre a historia do contestado.
Normalmente esta pergunta foi ignorada, ou simplesmente remetiam-se ao assunto

sobre o0 “Sao” Joao Maria, portanto ha pouco dominio sobre esse assunto, contudo a
religiosidade, mostra-se resistente e robusta com o passar do tempo nas comunidades
do sul brasileiro. As expressfes religiosas do passado e na atualidade serdo

abordadas no decorrer dos capitulos, principalmente no altimo.

De acordo com o historiador Kormann (2012), o termo “Contestado” possui uma

diversidade de significados dependendo dos autores que se debrucaram sobre esta
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tematica. As variaveis conceituais: “Movimento ou Guerra do Contestado”, “Guerra
Sertaneja do Contestado”, Territorio do Contestado”, “Movimento Messianico do
Contestado”, “Contestado paranaense”, “Contestado catarinense”, “Contestado no
Imaginario” (TONON, 2008). Ainda sobre os diversos nomes utilizados para a Guerra
do Contestado: “Guerra Camponesa do Contestado”, “Campanha do Contestado”,
“‘Guerra dos Pelados e dos Peludos”, “Revolugdo dos Jagungos”, “Revolugdo dos

Fanaticos”, “Guerra de Sao Sebastiao”, “Guerra dos Monges”, entre outros.

Os motivos para o inicio do conflito armado sdo véarios. O medo iminente das
transformacdes que poderiam vir a acontecer incentivou os sertanejos a defenderem
suas terras a sua maneira, COm poucos recursos materiais, encontraram motivacao
no monge José Maria. O monge, enquanto lider religioso, trazia-lhes mensagens de
coragem e determinagdo para continuidade do movimento que tem como base o
messianismo. O messianismo € um movimento religioso e milenar que tem como
representacdo, a crenca no retorno (ressurreicdo) de um messias salvador. Na crenca
dos sertanejos do contestado esse messias estava cristalizado na imagem de Sao”
Jo&o Maria (Neto, 2020).

A luta por estas terras com base na crenca religiosa, hdo sao 0s Unicos motivos
para o inicio da guerra. Outros fatores também foram determinantes como a expulsao
dos sertanejos de suas casas e terras para a construcao da linha férrea, aliado ainda
a disputa interestadual entre Parana e Santa Catarina, no que tange ao territério e
limite de estados (Neto, 2020). O Contestado foi um processo junto ao STF (Supremo
Tribunal Federal) acionado pelos dois estados mencionados para decidir qual dos dois
teria direito de ficar com o planalto catarinense que vai até a divisa com a Argentina.
Neste processo Santa Catarina saiu vitoriosa por trés vezes consecutivas (em 1904,

1909, 1910) e obteve o direito de usufruir da regido contestada (Kormann, 2012).

As motivacdes que levaram a eclosdo da Guerra, Kormann (2012)
complementa que as situacbes naquele tempo eram propicias e iminentes,
decorrentes do completo abandono em que os habitantes da regido enfrentavam,
abandonados religiosa, econdmica, politica e socialmente, a mercé da falta de
educacao escolar. A situacéo dos caboclos era vulneravel, devido a situacéo politica,
social e cultural. Era um povo segregado, considerados barbaros e mal educados por
tentar reagir revoltosamente a exclusdo social, indefesos e desfavorecidos por

carecerem de defesa legal dos tribunais. Nao tinham a quem recorrer, ndo podiam
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contar com os politicos, ndo podiam contar com a igreja oficial (sem batismos ou rituais
religiosos de padres ou pastores), ndo podiam contar com o sistema judiciario (valia a
lei dos mais fortes), sequer tinham terras (foram expropriados) ou eram considerados
cidadaos, pois, ndo eram paranaenses nem catarinenses, para onde fossem nao os
aceitavam (Kormann, 2012). Outro fator que contribuiu para a guerra foi a
Proclamacado da Republica, face as desconfiancas da legitimidade desta nova forma
de poder; esta falta de confianca era um terreno fértil para interesses de pessoas mal-
intencionadas; os resquicios da Revolucdo Federalista, por meio de revolucionarios,
espalharam no norte catarinense a restauracao da monarquia, proclamando-se assim,
a monarquia em Taquarugu. A Revolucdo Federalista aconteceu entre os anos de
1893 e 1895, apds a Proclamacdo da Republica (1889). Sobre estes restos da

revolucdo Federalista o autor a seguir afirma:

Os restos de contingentes da prépria revolucdo Federalista que
permaneceram nos sertbes do Planalto Norte Catarinense e ali agiam a seu
modo, pois 0 proprio ‘monge’ Jodo Maria de Jesus era chamado por seus
adversarios de resto de Maragatos e até como tal ele foi preso e levado desse
ambiente (Kormann, 2012, p. 29).

Outros fatores também foram determinantes como a expulsdo dos sertanejos
de suas casas e terras a construcdo da linha férrea, além disso, vale ressaltar, a vinda
da Brazil Railway e a construcdo da estrada de ferro, que tinha como forma de
pagamento do governo a companhia de 15 quildmetros de terras a direita e a esquerda
da Ferrovia, sempre ziguezagueando pelas melhores terras e florestas, e,
convenientemente, expulsando proprietarios de terras e posseiros. Ao finalizar a
construcéo da ferrovia, os colaboradores foram demitidos e deixados & deriva da
propria sorte, e sem condicBes de voltar as origens. Deste modo, desprovidos de
assisténcia, posseiros e proprietarios expulsos, aliado aos desempregados, juntam-
se formando grandes aglomerados ou redutos. Tece-se a esperanca no amago

popular, e renasce a crenca do retorno profético (Kormann, 2012).

E este um dos fatos mais complexos que se possa imaginar. Todas as
correntes ideologicas encontram razdes para sua eclosdo: a direita e a
esquerda, o espiritualismo e o materialismo, a republica e a monarquia, o
capitalismo e o marxismo, banditismo e a organizagcédo social espontanea, a
interferéncia catarinense e paranaense, a auséncia e desinteresse
governamental mancomunada com o coronelismo, bem como o interesse
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sorrateiro de fins lucrativos e talvez a principal causa, a discriminag&o social
(Kormann, 2012, p. 59).

Este conflito armado teve participacdo de sujeitos histéricos na regido do
contestado, sdo monges profetas que perpassam pela regido sul do pais. A respeito
dos referidos monges a compreenséao € confusa, e pode causar certas ambiguidades,
inconsisténcias, ou simplesmente trazer compreensdes errbneas sobre cada um
deles. O primeiro monge, Jodo Maria d’Agostini, € aquele que pode ser considerado
auténtico. O segundo € Joao Maria de Jesus, tendo como nome verdadeiro, Anastas
Marcaf, um imitador das praticas do primeiro e que muitos o confundem devido as
similaridades. Ja o terceiro monge denominava-se José Maria de Agostinho (ou de
Jesus), seu nome verdadeiro Miguel Lucena de Boaventura. A figura deste ultimo
monge € que foi responsavel por agrupar os sertanejos desprovidos de suas terras
gue serviam de subsisténcia, essa expulsdo se deu para atender os interesses
estrangeiros da empresa Brazil Railway e da Lumber (Kormann, 2012).

A Southern Brazil Lumber and Colonization Company esta ligada diretamente
a construcao da estrada de ferro que interliga os trés estados do sul brasileiro. Com
essa finalidade, o governo brasileiro, firmou compromisso ao contratar a Brazil
Railway Company. Esta empresa foi a responsavel por construir a ferrovia que
atravessava o Planalto Norte Catarinense. A linha ferroviaria tinha inicio em lItararé —
SP com destino até Santa Maria — RS (Tomporoski, 2016). Este contrato dava o0s

seguintes direitos a empresa:

O contrato para a construcdo da ferrovia estabelecia que a empresa
responséavel pela empreitada — a Brazil Railway Company — teria o direito de
explorar as terras adjacentes a linha tronco, numa extenséo de até quinze
quildmetros do leito da linha férrea. Essas terras eram cobertas por milhdes
de pinheiros ou araucarias, imbuias, canelas pretas, cedros e cabrilvas.
Objetivando extrair e comercializar essa madeira de alto valor econémico e,
mais tarde, vender parte daquelas terras a imigrantes europeus, a Brazil
Railway Company constituiu uma subsidiaria, a Southern Brazil Lumber and
Colonization Company. Em 1910, a Lumber instalou em Trés Barras, entdo
territério paranaense contestado por Santa Catarina, uma moderna serraria.
A empresa instituiu um processo industrial altamente mecanizado, com
elevada organizacéo técnica, tornando-se a maior madeireira da América do
Sul (Tomporoski, 2016, p. 181).

Brazil Railway Company deteve durante trinta anos o controle do capital
estrangeiro, culminando em sua estatizacdo em 22 de julho de 1940, conforme

Decreto-Lei 2.346, assinado por Getulio Vargas. Essa estatizagdo por decreto
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presidencial foi firmada sob a justificativa dos interesses nacionais. A interesses
nacionais apreende-se que o fator econdmico foi preponderante. “O fato da Brazil
Railway Company e suas filiais controlarem setores de fundamental importancia para
o Brasil, tais sejam, ferroviario, portuario, energético e de colonizacdo, contribuiu para
a estatizagado” (Tomporoski, 2016, p. 181). Outros motivos para a estatizagédo foram a
ma& gestdo do Grupo Farquhar, que tinham expressivas influéncias na economia

nacional, este fato fez com que as desconfiancas dos investidores se intensificassem.

Os atrasos no cumprimento de obrigacdes com credores de capitais —
alavancados em bolsas europeias — geraram descontentamento e abalaram
a confianca dos investidores estrangeiros na economia nacional. Isso
constrangia a administragédo publica do pais. Com base nessa justificativa, o
primeiro artigo do decreto incorporou ao patriménio da Unido os bens e
direitos tanto da Brazil Railway Company — existentes em territério nacional —
quanto de suas dependentes, caso da Southern Brazil Lumber and
Colonization Company, além de outras onze companhias (Tomposki, 2016,
181).

O foco da referida empresa estava na exploracdo de madeiras. A obra teve
inicio em 1908 e passava pelo territério do Contestado e sua inauguracao estava
prevista para 1910. Contou com oito mil trabalhadores vindos de todo territério
nacional, que posteriormente foram dispensados. Estes trabalhadores desejavam
construir suas casas junto a linha férrea, isto nao sendo possivel, sem poderem voltar
as suas terras natais, aliado a impossibilidade de comprar terrenos, a Unica op¢ao
seria juntar-se aos moradores ja expulsos da faixa de trinta quildbmetros, esta extenséo
de terras foi loteada e estava destinada a venda para imigrantes europeus. Estas
guestdes fizeram com que expropriados e 0s caboclos ficassem contra o governo e

coronéis que defendiam a companhia (Calonga, 2008).

Calonga (2008) contextualiza o que significavam os coronéis nesta época. Com
a proclamacdo da republica, as grandes éareas de producdo agricola eram
predominantemente destinadas a exportacdo. Os produtores rurais eram colonos,
meeiros, e posseiros, como nao existiam leis que amparassem as pessoas e as
propriedades, o poder de decisédo estava has maos dos coronéis. “Coronel era o chefe,
0 protetor, o compadre, 0 juiz, o organizador de festas, mas sobretudo, era quem
‘mandava nas consciéncias" ' (Calonga, 2008, p. 56). Com a aceleragao e
modernizacdo com recursos materiais utilizados a partir de 1850 no mundo,

principalmente Europa e Estados Unidos, dando espaco para o capital estrangeiro,
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em nome do progresso com 0 apoio governamental e das elites, houve a insercao do
capitalismo no meio rural, e os poderosos para atender esses interesses estrangeiros,

expropriaram terras e modificaram tradicfes e costumes.

Um termo amplamente utilizado pela imprensa e governo para designar os
sertanejos seguidores do monge José Maria, resumia-se em “fanaticos”,
principalmente até 1914, quando o reduto em Taquarucgu foi completamente destruido.
“Banditismo” e “jaguncismo” sdao as outras denominagdes em decorréncia deste
evento e organizagao cabocla, utilizado como sinbnimo para “fanatismo” (Machado,
2004).

Para entender este conflito, a religido e a cultura popular sdo de suma
importancia no contestado e ditaram a forma das acdes das pessoas envolvidas na
regido. Os sujeitos histéricos, autodenominados monges profetas, proporcionaram a
sabedoria que permanece viva no imaginario social e nas geracfes posteriores. Os
profetas monges eram andarilhos e nestas caminhadas realizavam pregacdes entre
0S sertanejos com base no que se chama de catolicismo popular. A jungédo entre
catolicismo popular e as praticas de pregacdo dos monges € que possibilitaram a
sélida adesédo entre os sertanejos (Tonon, 2008).

Este catolicismo “rastico®” é uma forma de religiosidade popular com base no
catolicismo, pois possuem expressdes religiosas como festas, dancas, rezas, sem a
necessidade de representantes oficiais da Igreja. Uma caracteristica marcante do
catolicismo rustico € o senso de ajuda e solidariedade muatua para combater as
intempéries do tempo e dos colonizadores. A base econ6mica destes individuos € a

de subsisténcia e compartilhamento (Oliveira, 2010).

Oliveira (2010) explica ainda que o catolicismo popular nasceu influenciada
pela igreja catolica, ndo que ela quisesse isso, mas isso ocorre pela apropriacao de
leigos (sertanejos) sobre os ensinamentos religiosos, denotando desta maneira, certa
autonomia em relacdo as pregac0Oes da Igreja Oficial. Essa autonomia se deve pelas
praticas de individuos que auxiliam a populacéo através de curas, milagres, maneiras
de proteger-se, e que independem de lideres religiosos para os seus cultos, missas,
rituais religiosos e pregacdes. Essas praticas bastam para dar alento aos individuos e

familias interioranas, de tal modo, que mesmo sem a intervengéo da igreja o homem

6 Catolicismo rustico € um termo que ndo é mais utilizado e foi substituido por catolicismo popular.
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do campo seja agraciado pelo poder divino, a religiosidade neste sentido, ndao alcanca
a nivel nacional, antes sim, mais local, mesmo que haja forte influéncia do catolicismo
oficial. Como se percebe ha uma interdependéncia das crencas locais em relacéo a

Igreja oficial.

O termo catolicismo rustico foi cunhado por Queiroz (1976) para denominar as
manifestacdes religiosas populares. O catolicismo rustico é para a autora uma forma
de religiosidade popular catélica, que tem como base as manifestacdes religiosas nas
festas, dangas, e rezas coletivas, sem a presenca direta de representantes da igreja
oficial. Essas comunidades rurais vivem economicamente da subsisténcia com forte
senso de solidariedade grupal que confere o sentimento de protecdo as condi¢des

imprevisiveis da natureza.

Ao explicar sobre o catolicismo rustico, Monteiro (2011), revela que a Igreja
emprestou os ritos religiosos aos leigos. As comunidades campesinas mantem certa
autonomia religiosa sobre o catolicismo oficial. Essa autonomia se expressa nas
praticas curativas e religiosas que proporcionam o sentimento de protecdo e
autodefesa, por meio da tradicao e festas aos padroeiros locais que dispensavam 0s
representantes oficiais da igreja catdlica para realizacdo de cultos. Mesmo sem a
intervencao da igreja, o catolicismo rustico tem forte relacdo com as questdes de terra
e territério no campo, onde floresce a relagdo com o sagrado, seja pelo consolo, cura
0 provisdo. Essa religiosidade ndo esta ligada tanto a sociedade nacional como a
comunidade local. Apresar dessa religiosidade carregar fortes vinculos com a igreja
oficial, mantem-se independente, num movimento de adaptacdo as diferentes

condi¢des naturais e sociais (Monteiro, 2011).

Brandéo (1981) contribui explicando que alguns rituais do catolicismo popular

€ a criacdo e recriacdo de camponeses brasileiros:

a) diretamente na sociedade camponesa [...]; b) nas cidades, as vezes nas
capitais de provincia, de onde foram expulsas - em certos casos, da igreja
para o adro, do adro para a rua e, ainda, da rua para a roca - ou de onde
comecaram a sair quando contingentes de antigos pequenos sitiantes ou
trabalhadores agregados de fazendas comecaram a migrar para a cidade
(Brandao, 1981, p. 107).

No Brasil, o campo religioso € um campo amplo para pesquisas acerca das

relagcdes sociais constituintes da cultura de determinados povos. Na atualidade, o
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catolicismo rustico brasileiro, manifesta-se nas mais diferentes festas entre as
populacdes interioranas e sertanejas, ou mesmo em grandes cidades por iniciativa de
migrantes originarios da zona rural. De modo geral, essas festas religiosas acabam
se tornando um acontecimento marcadamente urbano, trazendo consigo as diversas
disputas e conflitos de instituicdes religiosas e politicas devido a rentavel oportunidade
turistica (Brandao, 1981).

Apos essas nocdes sobre o Contestado e a Guerra do Contestado, vamos

entender o papel dos monges neste conflito social.

2.1 OS MONGES PROFETAS

Neste inicio do século XX, a Guerra do Contestado ganha consisténcia com as
fortes influéncias messianicas nas divisas entre Parana e Santa Catarina. Para
entender este movimento messianico é fundamental discutir a importancia dos
monges neste movimento social, pois eram conhecidos pela populacdo como Joao
Maria de Agostini, Jodo Maria, José Maria (Calonga, 2008). Nesta citacao,
contemplamos 0 nhome dos trés sujeitos histéricos que se autodenominavam monges
profetas. Ndo ha consenso sobre qual seria 0 termo correto, incluindo-se algumas
vezes uma letra a mais ou a menos (Kormann, 2012). Tonon (2008) por exemplo
escreve Joao Maria D’Agostinis, Jodo Maria de Jesus, e José Maria de Santo

Agostinho.

Os mesmos representavam esperanca ao povo abandonado em todos os
aspectos pelas instituicdes brasileiras. Os monges significavam, para além da
espiritualidade, uma contrarreagdo as exploracdes acometidas pelos que tinham
poder. Esses monges representavam o sonho em uma nova sociedade com justica

social (Calonga, 2008).

Os monges eram liderancgas espirituais bem quistas e aceitas pela populagcéao
sertaneja em meio ao abandono governamental para atender as exigéncias nacionais
e estrangeiras com 0 uso do exeército e outras forgas policiais dos dois estados limites

da regiao contestada (Oliveira; Silva, 2019).

Tinham poucas coisas materiais a oferecer e o pouco que possuiam dividiam

com os necessitados, ofereciam profecias, curas, indicagdo de remeédios, benzimentos
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e pregacdes. As pregacles religiosas eram de cunho catélico e ndo raro padres
descontentes, criticavam as formas de pregac¢fes, devido as falas ou préaticas dos
monges nao atenderem ao catolicismo ortodoxo. Os monges e 0S sertanejos
vivenciavam de maneira peculiar o catolicismo, em outras palavras, um catolicismo

rustico [popular] (Oliveira; Silva, 2019).

Sobre o catolicismo popular no contestado, o Socidlogo Douglas Teixeira
Monteiro (2011) contrasta a diferenca entre os padres os (porta-vozes das instituicdes
religiosas) e 0os monges itinerantes que percorriam as regides do Sul do Brasil.
Enquanto o primeiro percorria no sertao, o segundo vivia no sertdo. Os monges tinham
um papel semelhante ao do padre, mesmo que se trate do florescimento do
catolicismo rustico. A populacédo cabocla tinha dificuldades em assimilar a postura dos
padres, enquanto os monges eram parte integrante da vida social da populagéao
sertaneja, denotando assim, a autonomia do catolicismo popular. O catolicismo
popular no contestado proporcionou explicacfes para as demandas da sociedade,
entendimento da natureza, e dos fendbmenos sobrenaturais, que serviam de fator

protetivo contra as incertezas diarias (Monteiro, 2011).

Os personagens religiosos tornaram-se um sé para 0s sertanejos, pois viam-
nos como divindades, capazes de produzir curas aos males. Curas que se difundiam
entre os caboclos cujos milagres aumentavam sua fé e veneragdo. Todos 0s objetos
ou atitudes dos monges, tornaram-se fontes de significacdo, como por exemplo, as
nascentes que saciavam a sede, arvores que permitiam o descanso e cinzas da
fogueira que os aquecia, representavam, benesses, qualidades terapéuticas,

concentracao para rituais de rezas (Queiroz, 1976).

A preponderancia dos monges no contestado como movimento messianico
culmina na obstinacdo sertaneja em busca de prote¢cdo e autopreservacao,
concomitante a idealizacdo de um mundo justo e repleto de paz. Os personagens
monges sao os que deram tom e configuraram o messianismo no sul do pais (Neto,
2020).

Os sertanejos tinham um certo “encantamento” (ainda trabalharemos este
termo) quando se tratava dos monges profetas e explicamos também que existia uma
crenca de que os trés fossem o mesmo personagem. Como vimos, iSso se deu apos

um curto espaco de tempo, em que sujeitos com aparéncias fisicas parecidas, préaticas
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similares, e nomes parecidos confundem ou mesmo mesclam-se 0s sujeitos
histéricos. Fica evidente que essa visdo perdura até os dias atuais, contudo, nas
entrevistas foi possivel constatar que alguns entrevistados sabiam, em alguma
medida, que o Sao Jodo Maria ndo seria apenas uma pessoa, COmo segue na

percepc¢ao do entrevistado 1:

Dizem que esse monge da Lapa ndo € o mesmo que passou aqui. Esse da
Lapa disque ndo ficou mais que dez anos la, né? Li num jornal que ele tava
la e que dai sumiu e ninguém sabe onde ele foi, ndo acharam ele morto nem
vivo em lugar nenhum também, né? Assim ele apareceu e desapareceu. Mas
até bem pouco tempo eu achava que era um sé. Os jornal que falam. Que
tinha o de Agostin e o de Jesus que passou aqui (M.G.R. — Entrevistado 1).

Nesse mesmo sentido o entrevistado 2, explica que acredita que o primeiro
personagem que andarilhou pelo sul do pais fazendo pregagdes € o “legitimo” e que
€ a este que se deve fazer pedidos e oragdes: “pelo que ele fez, ele é legitimo. Eu
acho que... Disse que ele mesmo disse que ia ter muitos Jodo Maria, mas se a gente
pede para ele na fé, é ele eu acho, que € o primeiro Jodo Maria” (R.M.R — Entrevistado
2).

Seguindo essa linha, em que ha uma percepcao de diferenciacdo entre
diferentes figuras misticas, o entrevistado a seguir confirma que o Jodo Maria é um

Italiano, conforme historias que ouviu de seu pai:

Entdo, t4, mas dai é isso, a histdria que o pai contava para a gente. Para a
gente ficar sabendo que Seu Jodo Maria existiu que foi uma pessoa igual a
nés. E hoje as pessoas querem saber. Como foi a vida do S&o Jodo Maria,
ninguém sabe ninguém sabe porque quando ele saiu da Itdlia. E italiano.
Percorreu o0 mundo. Toda cidade que ele passava ele ficava horas ou dias e
dai seguia viagem (A.S. — Entrevistado 8).

Com este relato vamos aos personagens historicos, Jodo Maria D’Agostini,

Jodo Maria de Jesus, José Maria de Santo Agostinho, respectivamente.
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2.1.1 Jodo Maria D’Agostinis

O primeiro personagem, era um ltaliano, Jodo Maria Agostini, tem seu home
registrado em Sorocaba no livro de estrangeiros na data de 24/12/1844; profissao
autodeclarada: eremita solitario. Residia em Ipanema, no entanto, as peregrinacées
estendiam-se pelo sul do Brasil, tendo registros de sua passagem a Santa Maria no
Rio Grande do Sul. Também percorreu varias regides do Parana, principalmente no
municipio da Lapa. Em todo o trajeto, dedicava-se aos procedimentos de curas,
pregacgdes, construindo capelas e erguendo cruzeiros, bem como realizagdo de
procissbes. Na Lapa, como mencionei anteriormente, o monge tem fortes
repercussdes até os dias atuais. As memdarias do monge permanecem vivas entre 0s
devotos, como o profeta vivia na gruta da Lapa, a vertente de agua passou a ser
considerada milagrosa e com poder curativos. Os fiéis frequentam o local e enchem

suas garrafas com a agua santa e espantar seus males (Queiroz, 1976).

Alexandre de Oliveira Karsburg, Dr. em Histéria Social pela UFRJ, apresenta
um estudo detalhado sobre a vida do primeiro monge, conhecido como Joao Maria de
Agostini (ou Agostinho, como algumas fontes sinalizam). Este autor evidencia as
dificuldades em tracar e entender a trajetoria deste monge, que teria nascido em 1800
em Piemonte na Italia, chegando ao Brasil em 1844, autodenominando-se “solitario
eremita”, o qual realizava ensinamentos religiosos, denominando-os de “seu mistério”
(Karsburg, 2014). Kormann (2012) concorda que Jo&do Maria d’Agostini foi um Italiano
gue nasceu em Piemonte, no entanto, o ano é 1801. Perpassou pelas terras do Para
ao Rio Grande do Sul, e aos poucos juntava grandes multidées, e repentinamente,
sumia, e aparecia misteriosamente em outros lugares longinquos. Esse
comportamento ajudou a aumentar a sua fama. N&o era seu interesse permanecer
em meio as multidées, contribuiu espiritualmente para com as pessoas, e depois
continuaria como eremita, e assim seguia, confortando cora¢cées e anunciando

calamidades (Kormann, 2012).

Nilson Thomé é citado por Karsburg (2014) e realca a caréncia de documentos
gue gozem de veracidade necessaria, considerando a quase nulidade de registros
escritos sobre ele em sua época. Karsburg (2014) reelabora a rota do monge a partir

de pistas documentais e historicas.
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Em 1844 e 1849 existem indicios que percorreu o Rio de Janeiro nessas duas
datas. O monge andarilhou também por S&do Paulo (Sorocaba) a Rio Grande do Sul
(Santa Maria), deixando seu rastro de fama, devido as curas milagrosas, considerado
um verdadeiro santo pela populacdo simpatizante e devota. Historiadores possuem
hipéteses para este misterioso monge. No entanto, o interesse da maioria dos
pesquisadores € investigar mais as crencas, do que propriamente a vida e trajetéria
do monge (Karsburg, 2014). Para todos os efeitos, o foco deste trabalho de
dissertacdo, ruma as crencas populares em relacdo ao monge. Entretanto, é

importante nos familiarizarmos com a trajetoria e dados historicos.

A cristalizacdo do monge, através das lendas, profecias, aparicdes e milagres
sdo passadas de geracdo em geracao, santificando-o, mesmo néo sendo canonizado
pela igreja catolica. Monge nédo é o termo mais assertivo para designar Jodo Maria de
Agostini, mas para a tradicdo popular sim, uma vez que ele ndo fazia parte de uma
instituicdo religiosa. Jodo Maria e a populacdo tinham dialogos com a Igreja Catdlica.
Joado Maria apesar de ser considerado um santo eleito pelo povo, ndo é canonizado
pelaigreja, pois ndo se enquadra dentro das regras institucionais religiosas (Karsburg,
2014).

As pessoas que viviam solitarias em meio as imbuias, ervais e pinheirais, eram
desassistidas e permaneciam com as suas simplicidades, sem sequer imaginar algo
maior ou algum ser superior. Apenas a partir de 1849 é que o primeiro monge tem
aparicao nesta regido. O povo tinha assim, um vislumbre da ajuda que néo vinha e a
motivacdo pela crenca de uma forca superior, nos locais onde passou o primeiro
monge e que deixou sua fama de santidade, curas, e milagres pelos lares, ndo s6 em
sua época, mas também hoje no seio das familias, a despeito dos costumes ou
autorizacdo das instituicdes religiosas. O primeiro monge nao tem altares elaborados
com estatuas, mesmo assim, mora no intimo coracdo dos humildes da regido
(Kormann, 2012).

Monge Jodo Maria, considerado santo por milhares de pessoas, € venerado
em dezenas de oratorios espalhados de Sao Paulo ao Rio Grande do Sul,
principalmente no planalto paranaense e catarinense. Canonizado pelo povo,
até o momento nao foi reconhecido pela Igreja Catélica, 0 que ndo minimiza
sua importancia para o fiel que reserva lugar especial para ele em seus
altares domésticos. Contudo, se a tradicdo popular vé unicamente o santo,
contando-lhe as fagcanhas, as lendas e os milagres, sabe-se que, desde ha
algum tempo, sob o nome Monge Jodo Maria, varios individuos se
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apresentaram. A descricdo a respeito deles assemelha-se: anacoretas de
cabelos longos e grisalhos, a barba longa e o olhar manso, que desejavam a
soliddo e o isolamento, a quietude e as durezas da vida contemplativa,
buscando passar longas horas em oracdes e em éxtases, tal como o haviam
feito muitos outros que fugiram ao convivio dos homens para se aproximarem
de Deus. Mais severos para consigo mesmos do que para com o seu préximo,
esses homens séo representados de maneira simples, vestidos pobremente,
assemelhando-se ao povo humilde do sertdo brasileiro. Sendo indigentes,
repartiram com os seus semelhantes o Unico bem que possuiam: a fé
(Karsburg, 2014, p. 18).

Os locais onde residiu brevemente ou pernoitou é motivo do interesse de
pesquisadores que investigam a vida de Jodo Maria de Agostini, todavia, sao
inconclusivas algumas constatacdes, pois, percorreu além do Brasil, outros paises da
Ameérica, como Estados Unidos, Argentina, Peru, México, falecendo ndo se sabe bem
onde, quando e como (Karsburg, 2014). Ja Kormann (2012) afirma que Agostini
faleceu no Paraguai préximo ao Rio Pilcomayo. O primeiro monge profetizou que
viriam falsos profetas depois dele, e que n&do se deveria segui-los. Esta anotacéo foi
feita pelo bispo que o acompanhou em sua morte no Paraguai as margens do Rio

Pilcomayo (Kormann, 2012).

Inimeras foram as teorias sobre o paradeiro e a morte desse que foi
considerado o primeiro dos andarilhos a palmilhar os sertbes do sul do Brasil,
inspirando outros a seguir conduta analoga. Nenhuma prova contundente foi
encontrada que servisse para que 0s pesquisadores tivessem certeza do
destino do eremita italiano em terras brasileiras (Karsburg, 2014, p. 26).

Existem diferentes interpretacbes sobre o aspecto cultural ao entorno de
Agostini, alguns pesquisadores o consideram mais pelo viés popular e outros como
entendedor do Evangelho, ndo ha consenso. Pinheiro Machado, coloca o peregrino
com relacbes proximas a Igreja Catdlica, sendo um pertinente coadjuvante dos
interesses da Igreja, mesmo ele ndo realizando rituais religiosos como batismo, crisma
e casamento, ele conseguiria atingir as almas mais simples dos habitantes dos sertbes
(Karsburg, 2014).

A sua meméria € denegrida por muitos que 0 apontam como um louco e por
outros que o acusam de responsavel por uma carnificina. Em compensacao,
habita o coragédo dos simples o lugar dos eleitos. Frequenta as suas oragdes
singelas, acalenta as suas esperangas, povoa 0s seus temores e persiste na
sua fé. Tem lugar no seu coragéo e no seu oratério, canonizado pelo amor do
sertanejo, ao lado dos que com sua justica e com a sua sabedoria, a Igreja
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santificou (Cabral, [autor ndo informou o ano] p.107, apud, Kormann, 2012,
p. 21).

Este monge nao era contra 0s costumes da igreja catolica, e era bem quisto
pelos religiosos em sua época, tanto € que eram rezados tercos em devocao a
Santissima Maria em seus acampamentos. A convite de padres, proferiu pregacao
aos fiéis nas igrejas em Sao Paulo (Sorocaba) e Parana (Lapa) (Kormann, 2012).

Ao relacionar a atuacao e presenca de Jodo Maria de Agostini no Brasil com
outros personagens, nao pretendo explica-lo pelo grupo a que se
assemelhava — no caso, os frades capuchinhos. Ha, sem duavida, muito de
parecido entre eles, tinham praticas comuns e a ideia de autonomia do projeto
evangelizador. Agostini atendia as necessidades da Igreja, mas nao estava
sob vigilancia de nenhuma ordem religiosa. Esta condi¢éo dava-lhe liberdade,
mas criava problemas as autoridades seculares na hora de decidir como agir
com ele. De fato, ndo era um religioso como os demais, mas isso ndo impede
gue o vejamos préoximo da espiritualidade dos capuchinhos, alids,
espiritualidade inspirada no santo fundador da ordem, Francisco de Assis.
Talvez os que fizeram seu registro acreditaram se tratar mesmo de um frade,
talvez franciscano, quem sabe capuchinho, e certamente ndo cobraram
documentos de pertenca a uma dessas ordens religiosas. A vestimenta e a
aparéncia fisica eram similares, quando ndo idénticas (KARSBURG, 2014, p.
57).

Karsburg (2014) Descreve a atuacao do monge em sua permanéncia no Brasil
(1844-1852), bem como em outros paises da América. Sua pratica pelos sertdes
brasileiros difundiu fama em funcéo das curas milagrosas a ele atribuias a partir das
adguas consideradas santas. Esee autor, caracteriza Jodo Maria de Agostini como
peregrino e eremita das Américas, mesmo nos Estados Unidos, a partir de 1863, o
monge mantinha a fama de curandeiro missionario, assim como fazia em todos os
lugares onde esteve andarilho. Deste modo, percebemos que a influéncia deste

monge reside principalmente no Brasil e Estados Unidos.

A foto a seguir é do eremita Juan Maria d’Agostini, tirada por ocasidao de sua
saida da cidade de Santa Fé, 1867. Esta foto foi encontrada junto a outros objetos
pessoais do eremita morto em abril de 1869, em uma gruta proxima ao povoado de
Mesilla, estado do Novo México, sul dos Estados Unidos, segundo fonte dos Arquivos

da Universidade do Estado do Novo México, Estados Unidos, em Colec¢des Especiais.
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Figura 2 - Juan Maria d’Agostini

Fonte: Alexandre de Oliveira Karsburg, 20147,

Karsburg (2014) descreve o0 monge da seguinte maneira:

“[...] o individuo esta vestido em trajes de eremita, com manto e habito com
capuz, carrega um livro embaixo de um dos bragos — possivelmente uma
Biblia — e esta apoiado em um cajado; possui cabelos curtos e barba branca
gue se estende até o peito; seu rosto € comprido, sua pele é branca e nao
parece ser de estatura elevada; a mao direita, apoiada na bengala, estd com
luvas; a mao esquerda, postada na altura do abdémen, sem luvas, apresenta
um aleijdo, notadamente em trés de seus dedos. A imagem do retratado
guarda incrivel similitude a descrigao fisica do “frei Jodo Maria de Agostinho”
presente no Livro de Registros de Estrangeiros da cidade de Sorocaba, feita
em 24 de dezembro de 1844. O sinal particular da mdo esquerda parece ser
uma prova irrefutavel de se tratar do mesmo individuo. Ao contrario do que
se poderia pensar, o aleijado na méo esquerda néo significa que lhe “faltassem
dedos” — antes, sim, um “defeito” fisico que pode ter sido mais um atributo a
mais a ter se somado na crenga popular que fez dele um “homem santo”
(Karsburg, 2014, p. 29).

A foto evidencia similaridades com a descricdo de Karsburg (2014). Ja

Kormann (2012) explica que muitas lendas se contam sobre o primeiro monge, no

7 Disponivel em: <https://images.app.goo.gl/CKdwRUwbHeyELx329> Acesso em: 07 jul. 2024.
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entanto, ndo existe nenhuma fotografia do mesmo, exceto as fotografias dos
posteriores “falsos” monges (Kormann, 2012). Ndo ha consenso sobre os locais de
sua passagem pelas Américas, fazendo com que as narrativas pessoais tambéem
aparecam nas entrevistas orais. A entrevistada 6 (L.F.T) explicou que seu pai soube

por intermédio de um amigo que viu uma cruz de “Sao” Joao Maria no Paraguai

Bem, meu pai que comentava, ainda quando a gente era crianca. Meu pai
tinha um amigo e esse amigo dele saia muito viajar. Ele viajava muito longe
e eu lembro de uma passagem... que meu pai tocava violdo e tudo e esse
amigo dele também tocava violdo. E dai eles iam la e comecavam a conversar
sobre essas histérias assim. - Seu José, mas é que ele (Jodo Maria) foi la
para o Paraguai e que |4 no Paraguai ele acabou (faleceu). Ele viu l& uma
cruz de S8o Jo&o Maria. Ai 0 meu pai ficou tudo espantado, né?

Outra narrativa pessoal encontramos no entrevistado 8 (A.S) que acredita que

0 monge percorreu 0 mundo:

Entdo S&o Jodo Maria, ninguém sabe o fim dele, para onde foi e como foi,
porque ele saiu da Italia!? Ele percorreu ao mundo, ele percorreu 0 mundo.
Aonde ele parava, ele procurava o lugar que tivesse dgua e um lugar de se
alojar que néo tivesse chuva, por isso que ficou aqui a gruta do Sao Maria do
Monte da Lapa. Porque ali ele tinha agua do lado e a caverna que ampara,
que nao chove.

Jodo Maria de Agostini peregrinava pelos sertdes brasileiros e outras regides
da América em prol do pagamento de uma promessa feita a Santa Mae de Deus. O
monge tem como epicentro de crencgas populares no planalto norte catarinense e na
regido da Lapa — PR, sem que isso signifique que aqui € o inicio de sua trajetoria. No
Rio Grande do Sul, na vila de Santa Maria da Boca do Monte, mais conhecida como
Campestre, possuia uma fonte de agua santa com poderes curativos, local este, que
estava disposta a imagem de Santo Antdo Abade. Segundo seus fiéis, 0 monge era o

verdadeiro messias.

A Vida do monge Agostini ndo pode ser verificada apenas pela conhecida
Guerra do Contestado. Considerado santo milagreiro pela populagéo e impostor por
autoridades politicas e jornalistas, mobilizou médicos, politicos e a populagéo para
analise e experimento das aguas consideradas santas. O experimento foi realizado

em Santa Maria no Rio Grande do Sul pelo médico Thomaz Antunes de Abreu em
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1848 e o resultado saiu em 1849, concluindo-se que as “aguas santas” eram em suma
potaveis, mesmo assim, os devotos ndo diminuiram a crencga. Interessante notar que
0s jornais da época acompanhavam a questao das aguas santas do monge, o governo
na época chegou a pedir para os deputados verbas para a analise da agua (Karsburg,
2014).

Em 1849, na llha do Arvoredo (SC), o paroco Joaquim Gomes de Oliveira e

Paiva, encontrou-se com o famoso monge € escreve.

0 monge possuia bons conhecimentos das Escrituras, era versado em
“Teologias” e sabia “perfeitamente as linguas latina e francesa”. Descreveu-
0, ainda, como um “[...] verdadeiro Eremita, ou Anacoreta, que deixando a
sociedade, convenceu-se de que melhor poderia servir a Deus buscando o
ermo e a solidao, onde seguindo o Instituto de Santo Antdo Abade, vive em
continua oracdo, na mais completa abstinéncia, e entregue a vigilias e
mortificagBes (Karsburg, 2014, p. 38-39).

Sua méo esquerda era aleijada, entendido por muitos como castigo divino,
impossibilitando-o, provavelmente, de dificuldades em seguir o sacerdocio. Conforme
regras de sua religido, ndo poderia ser ordenado, devido a méo aleijada. Mas este fato
atraia os olhares da populacéo, que entendia que este seria 0 milagre da punicéo,

tendo assim, uma forma de chamar as pessoas a converséao (Karsburg, 2014).

2.1.2 Joao Maria de Jesus

O monge sucessor de Jodo Maria Agostini, denominado Jodo Maria, seu home
verdadeiro é Anastas Marcaf. Possui similaridades com Jodo Maria Agostini, tal como
a pregacao nos sertdes e permanéncias em meio as matas. O intuito ao peregrinar
nos sertdes era a de propagar, de maneira idéntica, os passos do antecessor. Joao
Maria queria ter seguidores (que acreditassem nele) e nao ser seguido pelas pessoas
(durante as caminhadas). Mantinha-se de doacg0es e esmolas, vegetariano, nao
pernoitava nas residéncias e aglomeravam caboclos para a reza de ter¢cos e novenas
(Queiroz, 1976).

O segundo monge, Jodo Maria de Jesus, identificado como Anatas Marcaf (ou

Mercaf), veio de Buenos Ayres, ndo se sabe se ele era de origem turca ou francesa,
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mas estava envolvido com federalistas e alguns o consideram o profeta que veio
orientar a populagdo. Fazia profecias e também praticava curandeirismos®, este
monge é confundido com o primeiro, em funcdo de uma foto tirada e atribuida ao
“verdadeiro” monge, mas que na verdade é deste segundo. Essa mescla fez nascer a
crenca de que Joao Maria tinha 150 a 158 anos de idade, uma vez, que para a
populacdo eram um s6 (Kormann, 2012).

Figura 3 - Jodo Maria de Jesus

o, B

Fonte: Jornal Correio do Povo.®

Esse monge jamais aceitava hospedagem e pernoitava ao relento, préximo as
grutas, nascentes, riachos ou em baixo de arvores, trazia consigo a caixa de oratorio
e ali mesmo preparava sua refeicdo. Como o povo era desassistido, pediam-lhe
oracdes, conselhos, remédios naturais, e alimento para suas crencas na esperanca
de que milagres pudessem acontecer (Kormann, 2012). “Ele dirigia rezas coletivas e
canticos religiosos, batizava e fazia casamentos, mas ndo celebrava missas, muitos
sertanejos deixavam seus filhos por anos a fio sem os batizar, na esperanca de que 0

santo voltasse e os batizasse” (Kormann, 2012, p. 64).

Era fonte também da anunciacao de desastres e o perigo iminente de que o fim

do mundo estaria proximo com o “escurecimento do sol que duraria trés dias, nuvens

8 A pratica do curandeirismo supria o distanciamento religioso e politico.

9 Jodo Maria de Jesus. O segundo monge. Esta foto é encontrada nas casas de devotos. Muitos
atribuem a imagem equivocadamente ao primeiro monge. Fonte: Disponivel em:
<https://images.app.goo.gl/SqQAYDYfERGrGS1yS7> Acesso em: 07 jul. 2024.
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de gafanhotos corroendo as colheitas, destruigdo de muitos povoados” (QUEIROZ,

1976, p. 269), instilavam terror entre seus adeptos.

O primeiro monge tinha reputacao ilibada para a igreja catolica, enquanto o
segundo nao. Tem-se registro do segundo monge somente em 1893, quando aparece
para os soldados da revolucao federalista e se apresenta como monarquista, trazendo
consigo uma bandeira branca com uma pomba vermelha central. Este monge era um
forte adepto do Sebastianismo, de tal modo, que D. Sebastido e Sdo Sebastido, na
mentalidade do povo, carente de esperanca, alimentou a crenca de que viria um
“exército de Deus”, um “exército de anjos”, um “exército encantado” (Kormann, 2012).
O segundo monge aconselhou os excluidos a se agruparem no Irani, a fim de tentar

ajudar a resolver a problemética dessas pessoas.

O historiador Eduardo Saloméo (2009), faz uma analise sobre o exército
Encantado de Sdo Sebastido, e busca evidéncias sobre a reelaboracdo da crenca
Sebastianista na Guerra do Contestado. Esee autor busca evidéncias da relagdo com
0 Exército de Sao Sebastido com a crenca do retorno do Rei Dom Sebastido e as

analisa.

evidéncias da relagdo do mito do “Exército de Sdo Sebastido” (martir catdlico)
presente na Guerra do Contestado (1912-1916), com o mito sebastianista:
a crencga no retorno do rei D. Sebastido, desaparecido na batalha de Alcacer
Quibir em 1578. Através de um processo de reelaboracdo dos simbolos e
significados da religiosidade, no Contestado ndo mais o rei Encoberto (D.
Sebastido), mas o martir catélico (S&o Sebastido) é quem entrara em cena
no comando de um Exército encantado para restaurar a monarquia (Salomao,
2009, p. 01).

Assim como Salomao (2009), ndo é nossa intencdo caracterizar a Guerra do
Contestado como uma revolta sebastianista, mas sim estudar este fendbmeno de
reelaboracdo da crenca em Sao Sebastido com a assimilacdo das qualidades do rei
Dom Sebastido. Este autor ainda explica que esse assunto ainda € controverso na
Guerra do Contestado e mesmo diversos autores contribuindo com este assunto,
muitas indagacdes acabam por ndo mostrar essa relagao entre D. Sebastido e S&o

Sebastido.

Ao analisarmos a hipotese de que a crenga no “Exército encantado de Sao
Sebastido” encerraria uma relagado evidente com a crenga sebastianista,
€ inevitavel admitirmos que, face a leitura das referéncias sobre o martir

Sao Sebastido na Guerra do Contestado, temos em nossas maos um tema
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até o momento controverso. Consultando os pesquisadores que se
manifestaram a respeito, ndo encontramos uma proposicdo que responda
a muitas das questdes formuladas sobre essa possibilidade (Saloméo, 2009,
p. 17).

Além dos “vivas” a “Sao” Jodo Maria, outros Santos também recebiam
destaque, como Sao Miguel, S&o Jorge (santos considerados guerreiros),
especialmente Sdo Sebastido. A crenca em Sao Sebastido ja era forte entre os
sertanejos mesmo antes da Guerra. “S&o Sebastido era considerado o santo patrono
do sertdo, protetor dos homens contra a fome e a peste, e varias capelas do interior

eram a ele dedicadas” (Espig, 2023, p. 243).

Durante a guerra, ao que tudo indica, a crenca em Sao Sebastido mesclou-se
a histéria de um homénimo, o Rei de Portugal, Dom Sebastido, batizado em
homenagem ao santo. Dom Sebastido morreu na batalha contra os mouros em 1578.
O referido Rei representou para 0s portugueses a esperanga por novos tempos em
que a pétria voltaria a grandeza de outrora. O Sebastianismo fez ressurgir a existéncia
de um “rei encoberto” que viria miraculosamente com um exército para salvar Portugal
de seus inimigos. O movimento Sebastianista era de fundo politico, religioso e
messianico. Resquicios desta mitologia estava presente nos sertdes catarinenses e
provavelmente tenha se amalgamado ao Sdo Sebastido (que também era chamado
de maneira inovadora: o Rei da Gldria). “A crenga no exército encantado de Sao
Sebastido parece ter sido um dos pilares da santa religido do contestado, e a

expectativa por sua acdo miraculosa continuou até o final.” (Espig, 2023, p.244).

Contemplada essa analise sobre D. Sebastido e Sdo Sebastido na Guerra do
Contestado, descreveremos o papel do dltimo personagem José Maria de Santo

Agostinho.
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2.1.3 José Maria de Santo Agostinho

Figura 4 - José Maria de Santo Agostinho e as Virgens

Fonte: Pagina do Itaidpolis de Antigamente no facebook?©.

José Maria, posterior aos dois primeiros, faleceu em uma batalha no municipio
de Irani, Estado de Santa Catarina, juntamente com um grupo de sertanejos. ApGs
sua morte, nasce efetivamente o movimento messianico do contestado, os seguidores
das pregacdes do Monge José Maria, reagruparam-se formando redutos (vilas santas
ou irmandades misticas), vislumbrando coletivamente (consciente ou
inconscientemente) uma reelaboracdo mistica, um verdadeiro encantar-se
novamente. Esse novo encantamento, nas irmandades misticas, € fortalecido pela
crenca inabalavel no retorno do monge. As visdes e pressagios oferecidos por duas
criancas, 0 menino Joaquim e a menina Rosa, corroboram a crenga no retorno
messianico do profeta para a guerra santa (Tonon, 2008).

Sobre o terceiro monge:

Seu povo, era um povo desassistido de tudo e de todos. Sem amparo algum
das instituicdes sociais, da administracdo publica, sem recurso na doenca e
sem qualquer conforto religioso na alegria ou na dor. E nestas horas,
especialmente, que torna-se forte, muito forte, o apego a Deus, sob qualquer
forma que ele venha, o misticismo criador de féormulas e ritos, 0 messianismo
esperancoso na vinda de alguém que possa resolver o impasse da auséncia

OFoto de Miguel Lucena de Boaventura é o nome verdadeiro de José Maria (homem ao centro). O
mesmo esta ao lado das virgens que o acompanhavam. Estava envolvido com a Guerra do Contestado,
e faleceu em 22 de outubro de 1912, em Irani. Esta foto também se encontra no acervo do Museu do
Contestado, em Cacador - SC. Disponivel em:
<https://www.facebook.com/photo.php?fbid=2223174094613365&id=1537761263154655&set=a.2227
962917467816> Acesso em: 18. jul. 2024.
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total de significado e do porqué das instituicdes que la estdo apenas para
explorar e sacrificar, desperta vivaz a tendéncia de apegar-se ao sobrenatural
ja que o natural para mais nada serve. E José Maria, principalmente, caiu
neste quadro e o manipulou ou foi por ele manipulado” (Kormann, 2012, p.
83-84).

Em 1911, reuniu as pessoas em Taquarucu, conhecido hoje como Fraiburgo.
Taguarucu nesta época estava sob a jurisdicdo de Curitibanos, no qual dois coronéis
estavam em uma disputa acirrada, a saber, coronel Albuguerque e Henrique de
Almeida, com este ajuntamento, Henrique de Almeida estava em vantagem, enquanto
Albuquerque ndo conformava-se com isso, tendo essa questdo da desvantagem, e
por estar de méaos atadas, por ndo poder fazer nada para modificar o agrupamento ou
a figura de José Maria, faz dendncia ao governador de Santa Catarina, dizendo que
houve a proclamacdo da monarquia pelos fanaticos na localidade de Taquarucu.
Imediatamente houve reacado em Florianépolis, Curitiba, e Rio de Janeiro, ao que se
sabe, esse problema foi resolvido, de tal maneira que migraram para 0 municipio de
Irani, local este em que José Maria foi aceito como Jodo Maria que retornara
(Kormann, 2012).

Ali rezavam, cantavam, faziam vias-sacras; organizaram os doze pares de
Franga, a Confraria do Menino Deus, as virgens de Joana d’Arc, o exército
de Sao Sebastido ou de D. Sebastido. Mas nada de mal era praticado;
contudo, quem ndo gostou disso foi o Parana, que com este ato, considerou
seu territorio invadido por Santa Catarina. [...] Era o inicio da Guerra
Camponesa do Contestado (kormann, 2012, p. 85).

Jodo Gualberto era o capitdo de Curitiba que com arsenal bélico desfilou pelas
ruas cantando vitoria e que traria os ditos catarinenses magrelas, amarrados para um
novo desfile. A postos estrategicamente em Irani, o exército foi surpreendido por tras,
e 0s sertanejos venceram a batalha. Apds sanguinolento confronto, o povo, volta a
Taquarugu, montando assim, a Cidade Santa, tendo como comandante Teodora, uma
vidente. De igual maneira, Albuquerque denuncia, acontecendo uma segunda
chacina, deste ponto, renasce um outro reduto em Caraguata, atual Campos Novos,
comandados espiritualmente, desta vez, pela virgem Maria Rosa de 15 anos, que era

concebida como Joana d’Arc dos sertdes (Kormann, 2012).

O terceiro monge, José Maria de agostinho ou de Jesus (Miguel Lucena de

Boaventura), entendedor de estratégias militares surge em meio ao abandono politico
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e religioso, José Maria que foi quem “organizou os campos santos, verdadeiros

quartéis militares de profundo fanatismo religioso” (KORMANN, 2012, p. 25).

A partir do falecimento do monge José Maria, intermediarios como as “Virgens”
ou pessoas com visdes acentua, ainda mais, a crenga e esperanca na vitoria da guerra
que estaria por vir. Estes intermediarios sao considerados lideres e desempenharam
papeis importantes, sao eles: Teodora, Manoel, Joaquim, Maria Rosa, Chiquinho
Alonso e Adeodato. A crenca na ressurreicdo de José Maria € que fortaleceu as
caracteristicas messianicas, ap6s seu falecimento, as videntes seriam um receptaculo
das orientac6es do monge que séo repassados a populacdo, mais especificamente
nos redutos, ou cidades santas. “A simbologia das oragdes, dos rituais e das praticas
de guerra também reafirmaram o carater mistico e religioso do movimento” (Calonga,
2008, p. 53).

2.2 MESSIANISMO NO CONTESTADO

O socidlogo Michel Lowy (2011), especializado nas contribuicdes acerca do
messianismo, ajuda a aprofundar sobre o tema do messianismo e a postura utépica
no socialismo moderno. O autor entende que na Europa Central existe uma corrente
messianica-romantica com aspiracdes socialistas e divide essa linha em dois polos.
‘O primeiro é formado pelos judeus religiosos com sensibilidade utdpica: Franz
Rosenzweig, Rudolf Kayser, Martin Buber, Gershom Scholem, Hans Kohn, o jovem
Leo Lowenthal” (Léwy, 2011, p. 40). Este grupo de pensadores negam a assimilacao
e afirmacao da identidade judaica, tanto nacional e cultural, como religiosa. Contudo,
esse anseio por renovagdo nacional e religiosa no judaismo, ndo os encaminha ao
nacionalismo politico enquanto estiver intrinsecamente associado a concepc¢ao de
judaismo da cultura alema. “Todos manifestam — em graus distintos — uma viséo
utopica universal do tipo socialista libertaria, que eles articulam — de modo explicito

ou implicito — com sua fé religiosa messianica (Léwy, 2011, p. 40).

O segundo polo dessa corrente € formado por judeus que aceitaram a
assimilagao judaica, “ateu-religiosos, libertarios: Gustav Landauer, Ernst Bloch, Erich
Fromm, o jovem Gyot6rgy Lukacs, Manés Sperber” (Lowy, 2011, p. 40). E de modo

diferente do grupo anterior, se distanciam do judaismo, sem, necessariamente,
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romper os lagos. Explica que o ateismo religioso permite uma aproximacao paradoxal
do espirito, que aparenta querer buscar “com a energia do desespero, o ponto de

convergéncia messianica entre o sagrado e o profano” (Léwy, 2011, p. 40).

Essas posturas contraditérias, associando rejeicdo ao religioso e a0 mesmo
tempo a paixdo pelas correntes milenaristas e misticas do judaismo e cristianismo,
remete a “uma espiritualidade messianica revolucionaria que tece, entrelaga,
entrecruzam de modo inextricavel o fio da tradicao religiosa com o da utopia social’
(Lowy, 2011, p. 40). Nos estudos de Lowy (2011) Walter Benjamin ocupa posi¢cao de
destaque na descricao utdpica, critica, paradoxal, sobre a configuracdo messianica
judaica na utopia revolucionaria, tera expressao maxima. Para descrever essa cultura
utopica e messianica da Europa Central, vislumbrando um futuro utépico socialista, o
autor aciona além de Walter Benjamin, Gustav Landauer, Ernst Bloch, que apesar das
diferencas, seguem a mesma viséo (Lowy, 2011).

Embora estejamos falando sobre o messianismo da Europa Central, o
movimento messianico no Contestado também vislumbrava um futuro utopico

socialista com base na configuracdo messianica revolucionaria.

Machado (2014) sinaliza que néao se € possivel separar 0s aspectos religiosos
e politicos neste conflito, pois todos os lideres que gozavam de poder politico nos

redutos, estavam relacionados a uma conexao espiritual que os legitimava.

E fundamental descrever um pouco sobre o termo escatologia que Le Goff
(1990) utiliza em seus escritos, e que fazem relacdo com a crenca do retorno de um
messias. A escatologia tem natureza profética com potencial de revelagcdo dos ditos
fins Gltimos, como se constata no Apocalipse de S&o Jodo. Escatologia € uma palavra
de origem grega “ta eschata” que significa as “Ultimas coisas” e que “designa a
doutrina dos fins ultimos, isto &, o corpo de crencas relativas ao destino final do homem
e do universo” (LE GOFF, 1990, p. 325). Um exemplo disso € o Dia do Julgamento
final, fazendo mencédo a crenca apocaliptica crista, estas crencas do fim do mundo
sao foco de interesse de historiadores das religides, assim como filésofos e tedlogos
(Le Goff, 1990).

Individual ou coletivamente a escatologia é assumida. No ambito individual esta

direcionado as concepc¢Oes de ressurreicdo e vida eterna pdés morte. Essas ideias
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sobre escatologia partem principalmente da concepcédo judaico-cristd, ja que é no
cristianismo que a alma é imortal e o corpo apenas na ressurrei¢cao (LeGoff, 1990).

O termo milenarismo significa:

“[...] o aparecimento dessa era esta ligado a vinda de um salvador, de um
guia sagrado que ajuda a preparacéao para o fim dos tempos, deus ou homem,
ou homem-deus, chamado Messias na tradi¢céo judaico crista, derivando dai
0 nome de messianismos, dado aos milenarismos ou movimentos similares,
centrados em volta de uma personagem” (LeGoff, 1990, p. 329-330).

Milenarismos e messianismos sdo de suma importancia neste estudo sobre
escatologia. O fim dos tempos no milenarismo acontece antes do fim em si e ocorre
basicamente no nivel religioso e politico, agora 0 messianismo-milenarista concebe o
fim dos tempos como o grande dia, o dia do inicio de um novo mundo e uma nova era.
Para tanto, em geral, as profecias cumprem essa evocacéo do fim dos tempos por
meio de visbes, e denota deste modo, o imbricar entre escatologia e profetismo
(LeGoff, 1990). O autor propde também a aproximacao entre as ideias de escatologia
e mito, tendo esta Ultima um papel fundamental sobre as questdes de origem, e vai
ao encontro com as narrativas e o passado, enquanto a escatologia volta-se ao futuro,

campo propicio para as visdes proféticas (LeGoff, 1990).

O movimento milenarista foi que incentivou a populacdo sertaneja do
contestado e trouxe a esperanca da salvagdao no novo milénio, pode ser definida por
outros termos “[...] como movimentos soécio-religiosos messianicos, proféticos,
incluindo os movimentos dos povos indigenas, os da Europa medieval e moderna e o
chamado ‘messianismo rustico brasileiro™” (Welter, 2007). Monteiro (2011) esclarece
que este catolicismo popular resiste principalmente na regido serrana de Santa
Catarina. Dentre as circunstancias descritas no trabalho e as questbes religiosas,
pode-se compreender “o surto milenarista que acompanhou o desenvolvimento da
Guerra Santa” (Monteiro, 2011, p. 96).

Espig (2023) resume que o messianismo esta ligado a crenca do retorno do
“‘messias” dotado de poderes misticos e de lideranga que conduzira o povo na vitoria
contra o mal, que garante a instauracdo de um reino de justica e perfeicdo. Ja o

milenarismo “enfatiza a existéncia de um reino de justica e felicidade [...] a ser



50

alcangada de forma coletiva pelos fiéis” (Espig, 2023, p. 240). Reconhecer essas duas
terminologias ajudam a situar e compreender o movimento do contestado em uma
ordem de fenbmenos juntamente com outros processos histéricos semelhantes
(Espig, 2023).

Os monges desempenharam papel fundamental em toda a situacao historica.
Permanecem no imaginario social e coletivo através de pedacos de memoarias
arraigadas ndo sO nos escritos ou crencas populares, e também, na oralidade dos
povos da regido do contestado. Existe uma aura numinosa que transcende a
compreensao racional, decorrentes das predicbes e pregacdoes dos monges do
contestado (Tonon, 2008).

Como os monges sdo chamados de profetas, Kormann (2012) informa que
profecia é proferir algo e dizer em nome alguém, no entanto, normalmente faz mencgéo
direta a um profeta, de modo a projetar um acontecimento futuro em nome de uma
figura divina e que vem através de uma revelacdo também divina, existem diversas
profecias que surgem espontaneamente no contexto social e sao reproduzidas pelas
populacées consensualmente, para tal, a presenca de figuras miticas ou lendarias, as

profecias ganham endossamento popular.

Adotamos o conceito de profeta, pois 0s monges sdo assim referenciados em
alguns momentos. Na literatura sobre a trajetoria das personagens religiosas no

Contestado, os termos, “monge, “monge e profeta”, “Sao” (santo), sao utilizados,
acredito que seria interessante aprofundar sobre a questdo profética com base na
visdo teoldgica. Para esta explanacao, trataremos o0 assunto de uma maneira de facil
apreensédo, trazendo a contextualizacdo sobre profecias/profetas, as definicdes a

seguir sdo com base em estudos no Antigo Testamento (Jensen, 2009).

O sacerdote, teblogo, e Professor Dr. Pe. Mauro Negro (2009) afirma que:

O Profeta é uma pessoa apaixonada e a paixdo € por algo ou alguém. A
paixdo do Profeta é pelo Senhor que se revelou através de Moisés e se
mantém revelando pela sua propria acdo na histéria. O Profeta € um
paradigma de acéo, de adeséo, de arrebatamento pela Palavra do Senhor,
gue o toma de modo quase absoluto (Negro, 2009, p. 153).

O profeta tem a prerrogativa de comunicar, enviar a Palavra (de Deus), ser o

mensageiro, o transmissor da palavra ouvida e acolhida. O profeta age como alguém
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que estad sempre a frente da linha de combate, ndo no sentido da guerra, mas sim,
arriscando, propondo e se expondo. O profeta ndo deve se intimidar ou sentir medo,
independente dos ataques, mentiras e forca que tentam corromper a mensagem que
deve ser transmitida. A mensagem que o profeta defende ndo € a sua mensagem,
antes sim, um alerta originario de Deus, nesse sentido, um profeta ndo age por si,
movido por aspiragdes ou imaginag¢des proprias, e sim pela vontade de Deus, “As
palavras na boca do Profeta ndo significam apenas palavras ditas, voz humana, sao
também tantas e tantas acOes, realizacdes, atos simbdlicos, as vezes complexos ou
até dramaticos” (Negro, 2009, p. 158). E fundamental entender, que néo se trata de o

profeta ter um poder, pois, refere-se mais a autoridade (Negro, 2009).

Profeta ndo é profissdo, é vocacéao, vocacdo de um chamado misterioso e até
ilégico e que independe de desejos pessoais para tal, a vocacéao profética é tida como

uma imprevisibilidade.

O Profeta ndo est4 a margem da histéria, mas mergulhado nela até a medula
dos ossos e atuando nela dramaticamente. O profeta demole segurangas
humanas, desafia os personagens, acusa, repreende, elogia, tudo de modo
intenso, vivo. O Profeta é passional, pois a palavra que ele apresenta ndo
pode ser dita de modo tranquilo, sem exigir um envolvimento afetivo (Negro,
2009, p. 166).

Essa intensidade e envolvimento afetivo, evidentemente, vai além da
transmissdo da mensagem de Deus as pessoas, € também um canal de comunicacéo
das falas do povo a Deus, portanto, o Profeta representa, defende e intercede pelo

povo, em seguida veremos que os profetas sdo quase sempre rejeitados:

O Profeta é um “sinal de contradi¢do”, nao de incoeréncia como a expressao
contradicdo poderia ser entendida, mas sim de conflito entre tendéncias
opostas, entre acdes conflitantes. O Profeta ndo tem sucesso em sua missao
— ele é, geralmente, um fracassado! Ele ndo tem ilusGes e ndo espera do
povo, do rei ou de quem quer que seja um gesto de apoio. Ele tem amor ao
povo que acusa e amor absoluto ao Deus que representa (Negro, 2009, 170).

Apos essa descricao de caracteristicas proeminente dos profetas, convido para
nos voltarmos ao contestado, onde essa visdo, além de profética e messianica,

compartilhada por pessoas da regido do contestado é que ajudaram a cristalizar essas
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caracteristicas aos sujeitos historicos ditos monges-profetas. “A linguagem religiosa

era compartilhada por todos” (Machado, 2004, p. 24).

O movimento social do Contestado iniciou-se com um fenémeno religioso de
exaltagdo milenar com fortes caracteristicas messianicas, mantendo
basicamente estas caracteristicas misticas, com maior ou menor intensidade,
até a sua liquidacao final (Machado, 2004, p. 25).

Este autor critica o termo messianismo empregado por Maria Isaura Pereira de
Queiroz (1976) para estudar esse movimento social e religioso. O termo messianismo
acaba por alimentar atitudes preconceituosas, denotando certa patologia desse
“fanatismo”, oriundos da “ignorancia” cabocla. Ao contrario, Machado (2004)
considera que a guerra santa evidencia a tomada de consciéncia da populagcao
desassistida socialmente, e perceberam nitidamente a situacéo deploravel em que se
encontravam, a margem. Por um lado, o governo atendia aos interesses de empresas
estrangeiras, ou aqueles que tinham poder, enquanto, os discursos e atos da
organizagdo cabocla, na defesa de seus direitos e sobrevivéncia, defendia a santa
religido e da monarquia celeste, resume-se assim, as duas faces deste conflito social
(Machado, 2004).

Interpretar esse movimento, antes de tudo, é debrucar-se sobre um exercicio
de descobrimento de significados, no qual as palavras que se justapdem com
as imagens e acontecimentos irdo provocar uma rica produ¢do no imaginario
social, sendo que esse ira desencadear uma ruptura com a ordem vigente.
Vale destacar, a apropriacdo pelos rebeldes das palavras proferidas pelos
monges em seus discursos, rezas, predicbes e aconselhamentos, néo
unicamente nos monges, 0s sertanejos buscaram os signos da luta, mas em
uma diversidade de outras fontes inspiradoras” (Tonon, 2008, p.13).

O autor salienta que a linguagem sertaneja tinha uma conotacdo e
representacao proprias, sdo conjuntos de simbolos e significados que ndo apareciam
apenas na dita guerra santa dos pelados, mas também nas concretudes simbdlicas
como as bandeiras e cabeca com o cabelo raspado. Os devotos de José Maria
compartilhavam caracteristicas fisicas parecidas como o cabelo raspado rente a
cabeca, essa peculiaridade fisica dos caboclos da irmandade forneceu certa
similaridade grupal e passaram a ser chamados de pelados. J4 os representantes das
forcas governamentais passam a ser chamados de “peludos”, justamente pela

distingdo visual, aliado aos chapéus com fitas brancas, os caboclos devotos de José
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Maria carregavam uma bandeira branca com uma cruz verde pintada ao centro, de tal
modo que o vermelho era proibido por lembrar dos “pica-paus”, as fitas utilizadas

deveriam ter a altura (1,70 metro) do monge (Machado, 2004).

E evidente que ndo podemos tratar a memoria da Guerra do Contestado,
reproduzida e contada pelos moradores do planalto, como uma fonte fixa,
imovel ou amorfa. A memoria é espaco de recriagdo e reelaboragdo de
experiéncias individuais, familiares e sociais. Mesmo sendo relatada por um
individuo, a memoéria é fruto de concepcgbes, visbes e experiéncias
socialmente compartilhadas (MACHADO, 2004, p. 41).

Neste capitulo trouxemos a tona aspectos importantes sobre o Contestado e a
Guerra do Contestado, os principais motivos que levaram a eclosdo do movimento
social e religioso com fortes caracteristicas milenaristas-messianicas, representadas
nas figuras misticas dos trés monges. Descrevemos também suas trajetorias e
praticas, bem como o papel do messianismo na Guerra Sertaneja do Contestado. No
proximo capitulo vamos adentrar em aspectos tedricos de memdria, psicologia

analitica e complexo cultural.
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3.0 CAPITULO Il - MEMORIA, PSICOLOGIA ANALITICA, COMPLEXO
CULTURAL

3.1 MEMORIA

Como o titulo anuncia, neste capitulo nos debrucaremos em uma discussao

tedrica sobre memoria, psicologia analitica e complexo cultural.

O movimento do contestado pode ser visto a partir do descobrimento de
significados. Evidentemente, os historiadores trazem contribuicdes impares ao
entendimento das questdes relacionadas a memoaria e identidade de sujeitos e povos.
A autora, Aleida Assmann (2011), serda amplamente utilizada na presente dissertacéo
para explicar as memorias e lembrangcas do movimento social do contestado.
Halbwachs, Candau, Le Goff, Bosi, Pollak, também serdo evocados. Como este
capitulo trata de diferentes perspectivas tedricas sobre memdria e suas ramificacoes,

as ideias s@o expostas em uma espécie de blocos textuais.

Como a guerra aconteceu no inicio do século XX, e se teve poucas publicacdes
sobre o assunto nas décadas seguintes ao acontecido, o que se perpetuou foram as
lembrancas dos habitantes locais de histérias que ouviram de seus entes queridos, e
recentemente, nas ultimas décadas se expandiu um consideravel nimero publicacdes

sobre a tematica.

Maurice Halbwachs (2013), sociodlogo, estudou o que hoje se chama memoria
coletiva e tece suas principais ideias sobre o tema no livro intitulado “A Memoria
Coletiva”, nesta obra o autor explica que a recordacéao e a localizacdo das lembrancas
devem ser analisadas na perspectiva dos contextos sociais, que servem de
fundamento para a reconstrucdo da memoéria. As memoérias ndo sao so individuais,
pois, nenhuma recordacéo pode existir segregada dos grupos sociais. Como vimos, 0
autor concebe que a memaria € uma reconstrucao, e nao uma reproducéo repetida e
linear das vivéncias, acontecimentos e, atualmente, também nao se diferencia neste

mesmo sentido de determinado tempo e espaco no conjunto das relagdes sociais.

No campo da andlise das lembrangas, o autor utiliza o termo comunidade

afetiva para designar a construcdo das lembrancas que se da por intermédio das
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relagdes entre individuo e sociedade, ou seja, a memoria do individuo € influenciada
pelas lembrancgas do(s) grupo(s) quando estas combinam de alguma maneira. Entao,
a memoaria integra o coletivo e o individual, sendo a memaéria do individuo um ponto
de vista dos grupos sociais. Nas palavras do autor: “Lembrangas permanecem
coletivas e nos séo lembradas por outros, ainda que trate de eventos em que somente
nés estivemos envolvidos e objetos que somente nds vimos. ISso acontece porque

jamais estamos s6s” (Halbwachs, 2013, p. 30).

Mesmo situagles e eventos onde apenas um unico individuo vivenciou algo,
ainda assim, as lembrancas sé&o consideradas coletivas e podem ser evocadas por
outros que ndo estavam presentes, necessariamente. Isso porque as recordacgdes das
lembrancas podem vir ndo por meio de testemunhos e sim a partir de uma maneira

“‘material e sensivel” (Halbwachs, 2013, p. 31).

Numa rememoracao € essencial que os testemunhos que foram externalizados
pelos membros de um grupo construam lembrancas com pelo menos um resquicio ou
fragmentos de rememoragéo. Esses conjuntos de reminiscéncias fragmentadas séo
parte do processo de rememoracao, desde que estejam concatenados e que sejam
consensuais entre individuo e grupo social. E fundamental a concordancia nas

rememoracoes (Halbwachs, 2013).

Os grupos e individuos podem perder contato na reconstituicdo das lembrancas
guando ndo ha elementos consensuais nos compartilhamentos. As reconstrucdes e o
reconhecimento das lembrancas acontecem por parte das pessoas de um grupo e
guando se passa a néo ter o compartilhamento das lembrancgas, abrem-se lacunas
para indagacdes (Halbwachs, 2013):

Que importa que os outros estejam ainda dominados por um sentimento que
outrora experimentei com eles e que ja ndo tenho? N&o posso mais desperta-
lo em mim porque ha muito tempo ndo h& mais nada em comum entre mim e
meus antigos companheiros. N&o é culpa da minha memdéria nem da memoria
deles. Desapareceu uma memdria coletiva mais ampla, que ao mesmo tempo
compreendia a minha e a deles (Halbwachs, 2013, p. 39-40).

As memodrias se apegam mais as vivéncias, experiéncias, do que o que os livros
podem fornecer. Do ponto de vista da preservagdo da memaria, os livros ndo teriam
tanto valor, pois, a histéria vai em direcédo aos fatos e dados organizados cronolégica

e sistematicamente a fim de distinguir acontecimentos entre periodos, o que pode
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favorecer um quadro incompleto. Contudo é mediante a memadria historica é que
temos a impressdo de um momento histérico que permite a recordacdo de
determinados momentos. Na lembranca sdo emprestados dados do passado no
presente para que possa acontecer uma reconstrugcdo da memoria que outrora
também ja passou por pontos de vista ja alterados em épocas anteriores (Halbwachs,
2013). Os grupos sociais, o confronto de testemunhos possui um papel na atualizacao

e complementacdo das memoarias individuais (Halbwachs, 2013).

Halbwachs (2013), ao se referir & memoéria e aos espacos, explica que os
grupos sociais tentam moldar-se a imagem daquele local, segunda as influéncias que

o local tem sobre o grupo, assim:

cada aspecto, cada detalhe desse lugar tem um sentido que so € inteligivel
para os membros do grupo, por que todas as partes do espaco que ele
ocupou correspondem a outros tantos aspectos diferentes da estrutura e da
vida em sua sociedade” (Halbwachs, 2013, p. 160).

Michael Pollak (1989) é um socidlogo que contribuiu nos estudos sobre a
memoria, bem como o esquecimento e siléncio das memarias. Esse autor compartilha
do pensamento de Maurice Halbwachs, citado anteriormente neste capitulo e
corrobora com a ideia da memdria coletiva. Ambos os autores concordam com a
memoria afetiva a qual hd uma adeséo afetiva do grupo com as memorias coletivas

gue ali permeiam aquele espaco. Existe uma coesao social e ndo uma coercao:

[...] longe de ver nessa memodria coletiva uma imposicdo, uma forma
especifica de dominacdo ou violéncia simbdlica,3 acentua as funcgfes
positivas desempenhadas pela meméria comum, a saber, de reforgar a
coesdo social, ndo pela coercdo, mas pela adeséao afetiva ao grupo, donde o
termo que utiliza, de "comunidade afetiva (Pollak, 1989, p. 03).

Na continuidade da discussdo sobre memodria coletiva constata-se que a
memoria nacional encerra a forma mais plena de memoria afetiva. A memaria passa
pelo crivo de uma espécie de seletividade em que ha uma barganha no sentido de
conciliar memoria coletiva e memoria individual. Desse modo, ndo € suficiente
somente 0s testemunhos, precisa também ter pontos de contato e concordancias para

se construir uma base comum acerca das lembrancas compartilhadas.
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Ele consiste muito mais na irrupc¢éo de ressentimentos acumulados no tempo
e de uma memoria da dominacéo e de sofrimentos que jamais puderam se
exprimir publicamente. Essa memoria "proibida” e "clandestina" ocupa toda a
cena cultural, o setor editorial, os meios de comunicacdo, o cinema e a
pintura, comprovando, caso seja necessario, o fosso que separa de fato a
sociedade civil e a ideologia oficial de um partido e de um Estado que
pretende a dominacao hegemdnica. Uma vez rompido o tabu, uma vez que
as memodrias subterrdneas conseguem invadir o espaco publico,
reivindicagdes multiplas e dificilmente previsiveis se acoplam a essa disputa
da memoria]...] (Pollak, 1989, p. 05).

Pollak (1989) continua discorrendo sobre as lembrancas traumatizantes que
aguardam de maneira latente 0 momento mais oportuno para expressarem-se. Essas
lembrancas presas ao siléncio séo relancadas oralmente por intermédio das geracdes
€ permanecem vivas nao por publicagdes e sim por transmissao oral. “O longo siléncio
sobre o passado, longe de conduzir ao esquecimento, € a resisténcia que uma
sociedade civil impotente opde ao excesso de discursos oficiais” (Pollak, 1989, p. 5).
Em geral, encontramos esse problema nas relagbes entre grupos minoritarios e a

sociedade que a engloba.

Nesta pesquisa as entrevistas serviram como uma escuta. Mas na época dos
eventos do contestado, a populacdo tinha essa escuta? A quem eles relataram seu
sofrimento? “Para poder relatar seus sofrimentos, uma pessoa precisa antes de mais

nada encontrar uma escuta” (Pollak, 1989, p. 05).

As raz@es politicas dos siléncios se juntam as pessoais, no qual os pais ndo
guerem que as lembrancas de feridas assolam as futuras geracdes, contudo, quando
se percebe que as testemunhas oculares vao desaparecer “elas querem inscrever

suas lembrangas contra o esquecimento” (Pollak, 1989, p. 04).

Pollak (1989) explica que as lembrancas proibidas, indiziveis, vergonhosas,
permanecem guardadas por meio de estruturas informais e passam pela sociedade
englobante sem serem percebidas. [...] As fronteiras desses siléncios e "n&do-ditos"
com o esquecimento definitivo e o reprimido inconsciente ndo sédo evidentemente

estanques e estdo em perpétuo deslocamento” (Pollak, 1989, p. 06).
Ainda sobre o que é dito e 0 nao dito:
A fronteira entre o dizivel e o indizivel, o confessavel e o inconfessavel,

separa, em nossos exemplos, uma memodria coletiva subterranea da
sociedade civil dominada ou de grupos especificos, de uma memdria coletiva
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organizada que resume a imagem que uma sociedade majoritaria ou o Estado
desejam passar e impor. Distinguir entre conjunturas favoraveis ou
desfavoraveis as memorias marginalizadas é de saida reconhecer a que
ponto o presente colore o passado. Conforme as circunstancias, ocorre a
emergéncia de certas lembrancas, a énfase é dada a um ou outro aspecto.
Sobretudo a lembranca de guerras ou de grandes convulsdes internas remete
sempre ao presente, deformando e reinterpretando o passado. Assim
também, ha uma permanente interacéo entre o vivido e o aprendido, o vivido
e o transmitido. E essas constatacdes se aplicam a toda forma de memdria,
individual e coletiva, familiar, nacional e de pequenos grupos (Pollak, 1989,
p. 06-07).

Os traumatismos e rupturas mdultiplas sofridas pelos individuos, mostra a
dificuldade de uma construcdo que seja coerente com a prépria continuidade da
historia. “Assim como as memoarias coletivas e a ordem social que elas contribuem
para constituir, a memoria individual resulta da gestdo de um equilibrio precério, de

um sem-numero de contradigdes e de tensdes” (Pollak, 1989, p. 11).

O antropélogo Joél Candau (2021) também contribuiu com noc¢des sobre
memoria e identidade e analisa as de que maneira “passamos de formas individuais
a formas coletivas da memodria e identidade” (Candau, 2021, p. 11). Evidentemente, o
autor considera esses dois temas fundamentais, principalmente para as ciéncias
humanas e sociais, além das questdes relacionadas a cultura. V& o processo de
formacdo da identidade como uma construcao social, remetendo este conceito com a
relacdo dialégica com o Outro, que vai sendo atualizada a partir do passado
reconstruido no momento presente. Memdéria e identidade estdo intimamente

interligadas em geral (Candau, 2021).

A memdria se manifesta de diferentes maneiras: a primeira delas o autor
denomina protomemaria que € uma memoaria de baixo nivel, que pode ser relacionado
com a memoria procedural (memoria repetitiva ou memdria habito) que trazem
costumes introjetados no dia a dia através da repeticdo desde a mais tenra infancia,
por exemplo, e que repercutem no repertério comportamental como aprendizagem
primaria. A segunda forma é a memoaria propriamente dita, que possui alto nivel e
remete basicamente a memoria de recordagéo ou reconhecimento. A terceira forma é
a metamemoria que vai na dire¢do da nossa propria concepgao da memoria “e é capaz
de discorrer sobre ela para destacar suas particularidades, seu interesse, sua

profundidade ou lacunas [...]" (Candau, 2021, p. 24).
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Este autor faz importantes apontamentos sobre memoria e identidade e ajuda
a fazer questionamentos a fim de aprofundar nos temas de memoria e identidade e
fugir de termos ou significacdes ou representacdes generalistas, e aponta para a
pertinéncia do termo retoricas holisticas. A retorica basilarmente é uma técnica de

persuasao. Retoricas holisticas sdo para o autor (Candau, 2021).

O emprego de termos, expressoées, figuras que visdo designar conjuntos
supostamente estaveis, duradveis e homogéneos, conjuntos que Sao
conceituados como outra coisa que a simples soma das partes e tidos como
agregadores de elementos considerados, por natureza ou convengdo, como
isomorfos. Desiganamos assim um reagrupamento de individuos (a
comunidade, a sociedade, o povo), bem como representacdes, crengas,
recordagBes (ideologias X ou Y, a religido popular, a consciéncia ou a
memodria coletiva) ou ainda elementos reais ou imaginarios (identidade étnica,
identidade cultural) (Candau, 2021, p.29).

Candau (2021) problematiza a metafora chamada memoria coletiva aplicada
para designar o compartiihamento afetivo do que foi comunicado grupalmente.
Segundo o autor, seria pertinente se realmente a transmissao das memorias coletivas
sdo compartilhadas com um determinado nimero de pessoas dentro de um grupo
especifico, segundo as representacdes oriundas do passado determinadas pelo social

ou de acordo com a égide das regras da cultura (Candau, 2021).

Candau (2021) argumenta sobre a evocagéo e as lembrangas e a confuséo
entre elas. Evocacdo sdo as lembrancas manifestas por meio das transcricdes ou
verbalizacfes. Ja as lembrancas propriamente ndo se confundem com as lembrancas
conservadas, “(cujo conteudo resta incerto, inclusive para os primeiros interessados)
e sa0 apenas a expressao parcial entre tantas outras possiveis” (CANDAU, 2021,
p.33). “Toda tentativa de descrever a memoria comum a todos os membros de um
grupo a partir de suas lembrancas, em um dado momento de suas vidas, €
reducionista, pois ela deixa na sombra aquilo que ndo é compartilhado” (Candau,

2021, p. 34).

Candau (2021) chama atencdo para ndo se confundir ao analisar a
metamemaoria com a memaria coletiva, pois podem ser atos de memoaria que € o fato

de se lembrar:
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Num primeiro momento deve-se fazer a distingédo entre o dizer que ha uma
memoria coletiva e realmente acreditar que ela exista, ou seja, ela existe no
plano discursivo, mas nao no concreto. A realidade dessa memaria, por outro
lado, parece poder ser deduzida da existéncia de atos de memdria coletiva,
existéncia facilmente verificAvel com a ajuda de dados empiricos:
comemoracdes, construcdo de museus, mitos, narrativas, passeios
dominicais em um cemitério etc. Ora, a existéncia de atos de memdria coletiva
nao é suficiente para atestar a realidade de uma memoria coletiva. Um grupo
pode ter 0S mesmos marcos memoriais sem que por isso compartilhe as
mesmas representagcbes do passado. [..] Se a probabilidade do
compartilhamento total ou parcial dos atos de memdria (o fato de se lembrar)
€ em geral elevada — esse compartilhamento é empiricamente verificavel. [...]
Mesmo que exista em uma determinada sociedade um conjunto de
lembrancas compartilhadas pelos seus membros, as sequencias individuais
de evocacao dessas lembrancas serdo possivelmente diferentes, levando em
consideracéo as escolhas que cada cérebro pode fazer no grande nimero de
combinacgdes da totalidade de sequéncias (Candau, 2021, p. 35-36).

Ao falar sobre memoria da comunidade, Candau (2021) é enfatico ao explicar
gue dados factuais, mesmo compartilhado por todos em um grupo e com a suposi¢ao
de se chegar a uma totalidade, ainda assim, as recordacdes dos descendentes em
uma familia ou comunidade, sdo tomadas a partir do que cada sujeito interpreta em
relacdo aos fatos transmitidos pelos seus antecessores, seja no ambito familiar com
seus vinculos e graus de parentesco e/ou na relacdo com a regido em que se
estabeleceu determinados situacdes, aliado ainda ao fato das predisposicoes
bioldgicas particulares que exercem forca em maior ou menor grau. Aqui se faz
presente o poder da repeticdo de comportamentos por meio da transmissao das
representacfes comunicativas. A memoéria coletiva € também essa repeticdo de
representacfes. Candau (2021) utiliza o exemplo de um passeio semanal em um
cemitério, que por sua periodicidade pode ser duravel culminando na constituicdo e
construcao de representacdes culturais, com a qual a “versdo mental € o produto da
interpretacdo de uma representacao publica, que é ela prépria a expressdo de uma

representacao mental’ (Candau, 2021, 38).

Candau (2021) ao se utilizar o pensamento de Sperber, reforca o fato de que
nao € possivel se conceber uma teoria relevante e inovadora que engloba em sua

totalidade ou distribua suas representagfes como 0s mitos, rituais e formas artisticas.

A davida em um grupo pode sugerir fragilidade de uma retdrica holistica, de tal
modo que o grupo va tentar manter a retorica frente a ataques externos no seu interior,
contudo a davida pode surgir a partir da difusdo de ideias de sujeitos externos.

Considerar a possibilidade da davida é um caminho perigoso para uma seita. Quando



61

um sujeito dentro de um grupo comeca a indagar sobre crencas e compartilhamentos
como se fossem aparentes comecam a surgir as frases como: diz-se que... ou é dito
que... Fica evidente a relacdo com as crencas compartilhadas e representacdes
(Candau, 2021).

Candau (2021) chama atenc&o ao tentarmos obter dados de uma parcela de
um grupo, pois para ele deve-se seguir com o rigor a totalidade do grupo e entrevistar
cada um dos membros de determinado grupo, para considerar a hipotese do

compartilhamento das crencas e representacdes grupais.

Denomino memoria fraca uma memoria sem contornos bem definidos, difusa
e superficial, que é dificilmente compartilhada por um conjunto de individuos
cuja identidade coletiva €, por esse mesmo fato, relativamente inatingivel.
Uma memodria fraca pode ser desorganizadora no sentido de que pode
contribuir para a desestruturagdo de um grupo (Candau, 2021, p. 44).

Pois, a memdria forte € a que possui um grau de pertinéncia de retoricas
holisticas. Quando os sujeitos se lembram e compartilham lembrancas mutuamente
para socializar estas memoérias que vai na direcdo objetiva da memoria factual e

denota a subjetividade de seus sentimentos ao externar as memoérias (Candau, 2021).

Quando existe um grupo restrito com determinados sujeitos individuais as
memaorias podem se abrir entre elas, no qual, o ouvir um do outro visa alguns mesmos
objetos tais como: as comemoracdes, locais sagrados e monumentos que servem de
apoio para o fortalecimento do compartilhamento de memoarias, isto €, um grupo foca
em determinadas memorias e estas podem vir a ser uma homogeneizacao parcial que
permite pressupor em maior ou menor medida a propor¢do das representacfes e
compartilhamento do passado (Candau, 2021). “A memorizagao coletiva é possivel,
pois 0 contexto € aquele de uma memoaria forte enraizada em uma tradi¢éo cultural —

a glorificacéo e elogio dos herois” (Candau, 2021, p. 46).

Candau (2021) nao concorda plenamente com Maurice Halbwachs no sentido
em que ele “se equivocou em ver nas memorias individuais os ‘fragmentos’ da
memoria coletiva, conferindo a essa a substancia com a qual tende a despojar as
primeiras” (Candau, 2021, p. 48). Contudo, explica que concorda com a insisténcia
em expor veementemente a importancia da rememoracdo dos quadros sociais, ou

seja, uma linha ou corrente do pensamento social.
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Nem encarregado de explicar o presente ou prever o futuro, nem estagnado
sob o peso do passado, esse tempo da coletividade tem a funcao de criar uma duracao
prépria na qual o grupo se reencontre semelhante a si proprio. Estabilidade
necessaria, singularidade exemplar na qual cada grupo inventa sua propria historia,
possui uma memoria que Ihe pertence e difere fundamentalmente daquela do grupo
vizinho. De fato, nas sociedades nas quais as formas de sociabilidade exaltam a
diferenca, esse tempo serve para pensar o outro. A memoria coletiva aparece como
um discurso de alteridade no qual a possessao de uma historia que ndo se compartilha

confere ao grupo sua identidade (Candau, 2021, p. 50, apud, Sonabend, 1980, p. 310).

A psicéloga brasileira Ecléia Bosi (2023) apresenta concepc¢des pertinentes ao
integrar a conhecida diacronia e sincronia na Historia. A primeira se refere a eventos
ocorridos numa mesma temporalidade e a ultima evidéncia uma sequéncia segundo
a logica da ordem cronoldgica, isto €, um acontecimento seguido do outro. No livro “O
Tempo Vivo da Memodria: ensaios da psicologia social”’, explica que a meméria oral no
nosso passado recente € uma importante ferramenta na construcéo da crbénica do dia
a dia, aquilo que se conta junta-se a diferentes tempos. A autora também levanta
questdes e problematiza a atual valorizagdo da oralidade enquanto tradigdo (BOSI,

2003). Os vinculos com o passado nutrem a formacédo da identidade (Bosi, 2003).

As pessoas comuns do dia a dia ao relatarem suas memorias trazem paixdes
individuais, estas paixdes sugerem tonalidades que néo sao trabalhadas nas salas de
aula com os ensinamentos tradicionais, mas trazem aspectos diferentes e proprios,

contrarios da cultura a qual estavam inseridos (Bosi, 2003).

A narrativa busca coletivamente nas memorias instituidas, no lugar de utilizar
as suas préprias memoérias de um determinado momento, situacéo ou periodo. Nota-

se aqui a poténcia da ideologia nas construcées da memoria coletiva (Bosi, 2003).

Quando nos remetemos a memoéria oral estamos falando também de
esquecimentos e omissfes que tem significativas repercussdes, no sentido de
influéncia e significados na construcdo dos acontecimentos histéricos e que fazem
parte do dia a dia das pessoas. Esse compartilhamento de memdérias orais somam
uma diversidade de individuos, cada qual com sua perspectiva de ver o mundo, por

meio de experiéncias particulares (Bosi, 2003).
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Problematiza a desagregacao da memoria, citando o capitalismo que tem como
base o sistema econdmico, a funcdo unicamente econémica dos espacos e objetos,
empobrece ou dificulta a permanéncia de experiéncias individuais, emocdes aliadas
ao espaco onde se reside, sejam casas, bairros, ruas, mesmo imagens, sonoridades

que tinham significados proprios e subjetivos (Bosi, 2003).

No processo de verticalizacdo das cidades, as casas e espacos antigos sao
substituidos pelas grandes cidades com seus prédios modernos, de tal modo que a

memo©ria coletiva acabe por se dispersar no tempo e no espaco (Bosi, 2003).

Embora essa dispersdo seja evidente, ainda assim, em raros momentos,
acontecem determinados eventos com intuito de comemorar, festejar, valorizar uma
memo©ria coletiva, que tem o efeito de reconstruir esse mapa afetivo da cidade (Bosi,
2003).

[...] Os lapsos e incertezas das testemunhas s&o o selo da autenticidade.
Narrativas seguras e unilineares correm sempre o perigo de deslizar para o
esteredtipo. [...] Nos idosos, as hesitacdes, as rupturas do discurso ndo sdo
vazios, podem ser trabalhos da memoria. [...] A fala emotiva e fragmentada é
portadora de significacbes que nos aproximam da verdade. Aprendemos a
amar esse discurso tateante, suas pausas, suas franjas com fios perdidos
guase irreparaveis (Bosi, 2003, p. 64-5)

A narrativa € para o entrevistador uma possibilidade de se fazer leitura critica
sobre os depoimentos, pois a riqueza encontra-se nessa pluralidade de narrativas
coletivas. O entrevistador precisa considerar que ndo existe uma verdade Unica e sim

um leque de diferentes concepcdes sobre a verdade (Bosi, 2003).

Jacques LeGoff (1990) é autor de diversos livros, sendo considerado dentre
tantos, o classico livro intitulado “Histéria e Memdria” e tece com erudicdo e
propriedade assuntos relacionados a memoria e identidade nos ambitos individual e
coletivo. As grandes sociedades desenvolvidas e em desenvolvimento sempre traz
consigo as classes dominantes e dominadas “lutando todas pelo poder ou pela vida,

pela sobrevivéncia e pela promoc¢ao” (LeGoff, 1990, p 475).

LeGoff (1990) explica sobre a propriedade da memoria na conservacao de
informacdes, atrelando ao psiquismo gracas as quais o homem pode atualizar

impressodes ou informacgdes passadas, ou que ele representa como passadas (LeGoff,
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1990, p. 423). Seguindo essa linha psicologica, tanto psicanalistas, quanto psicologos,
insistem em estudar o propésito da recordacdo e do esquecimento e saber como a
memoria individual se comporta com as manipulacdes conscientes e inconscientes
acerca da afetividade, desejos, inibicbes e a prépria censura. De igual maneira, a
mem©éria coletiva, também esta presente na luta das forgas sociais pelo poder”
(LeGoff, 1990, p. 426). Historicamente, as sociedades dominaram e dominam a

memaoria e 0 esquecimento.

Os esquecimentos e 0s siléncios da histéria sdo reveladores desses
mecanismos de manipulacdo da memoria coletiva. O estudo da memoria
social € um dos meios fundamentais de abordar os problemas do tempo e da
histéria, relativamente aos quais a memaria esta ora em retraimento, ora em
transbordamento (LeGoff, 1990, p. 426).

A memdria coletiva € para alguns grupos, um instrumento de poder e ndo
apenas uma conquista. LeGoff defende que devemos trabalhar de forma a que a
memoaria coletiva sirva para a libertacao e nao para a serviddao dos homens” (LeGoff,
1990, p. 476).

Aleida Assmann (2011) debrucou-se acerca das concepcdes e transformacdes
da memoaria no periodo que comporta as ultimas décadas, especialmente depois do
Nazismo na Alemanha, o holocausto, e o siléncio ensurdecedor da coletividade sobre
este fato. Centralmente, a autora demonstra com potente erudicdo seu pensamento,
mostrando que ndo existe uma esséncia da memoria, pois a coletividade lembra-se
das coisas, assim como os individuos. Desse modo, o recordar é algo construido pela

cultura, de acordo com o espaco e tempo em que séo formulados e produzidos.

Assmann (2011) ndo esta preocupada em separar conceitualmente memoria e
histdria, e considera que as duas sdo formas de recordar sem que se anulem. Histéria
e memoria comumente sdo utilizadas como se fossem diferentes entre si, e entéo
encontramos tedricos que descrevem a memoria coletiva, citando pensadores como
Nietzsche, Halbwachs, Nora, Niethammer, entre outros para expor suas ideias sobre

memoria e historia.

Segundo Assmann (2011), Nietzsche entende histéria e memadria como dois

modelos que se contrapdem, uma vez que via com preocupacgao a possibilidade de a
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memoria cultural ndo conseguisse se conter ao essencial “com o sobrepeso da
histéria, a memodria cultural teria perdido suas duas fun¢ées principais, intensidade e
identidade, isto é, a energia impulsionadora e a autoimagem formativa (Assmann,
2011, p. 144). Na histéria, o presente estaria sob o peso do passado e, na memdria,

0 passado sob o peso do presente (Assmann, 2011).

Halbwachs (2006) contribui, sobremaneira com os estudos sobre a memoria
individual e coletiva, e tece suas concepc¢des das caracteristicas sociais no espaco e
no tempo, bem como a sua assimilagéo e compartilhamento dessas memdrias. Deste
modo, as informacdes oferecidas pela memdria coletiva é que compdem as memaorias
individuais. A memoaria estéa intrinsecamente interligada na sociedade e se reverbera
a partir das interpretacfes que os sujeitos fazem dos fatos percebidos individualmente
a partir da légica coletiva. A memaria sendo assim, € uma construcao das experiéncias
sensiveis que temos desde nossa tenra infancia e que vdo sendo construidas,

integradas, assimiladas, a partir das prerrogativas sociais.

O testemunho tem papel indispensavel na compreensdo das memorias

coletivas...

Recorremos a testemunhos para refor¢ar ou enfraquecer e também para
completar o que sabemos de um evento sobre o qual j& temos alguma
informacdo, embora muitas circunstancias a ele relativas permanecam
obscuras para nés. O primeiro testemunho que podemos recorrer sera
sempre o nosso. Quando diz: ‘ndo acredito no que vejo’, a pessoa sente que
nela coexistem dois seres —um, o ser sensivel, € uma espécie de testemunha
que vem depor sobre o0 que viu, e o eu que realmente ndo viu, mas que talvez
tenha visto outrora e talvez tenha formado opinido com base no testemunho
de outros (Halbwachs, 2006, p. 29)

Convém destacar que estes testemunhos que ajudam a compor as memorias
individuais e coletivas vao sendo construidas, reconstruidas no momento presente, a
partir do conjunto de recordac¢des do passado. No presente, necessita-se buscar as
lembrancas que estdo fora de nds, para recompor uma base comum de reconstrucao
da memdria individual pelo da coletividade. “Qualquer recordagcao de uma série de
lembrancas que se refere ao mundo exterior é explicada pelas leis da percepgéo
coletiva” (Halbwachs, 2006, p. 62).
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Visto brevemente sobre a concepcdo da memoria coletiva, Assmann (2011)
também o ativa em sua discuss@o sobre historia e memoéria. Maurice Halbwachs
contribuiu com o conceito de memaria coletiva, e que também fez distincdes entre
memoria e histdria, seu interesse estava mais voltado a entender e identificar que que
maneira as pessoas se mantinham conectadas umas as outras grupalmente, um
agregador comum. As lembrancas tendem a estabilizar o grupo, porém as lembrancas
sdo estabilizadas também a partir do grupo, sobre esta estabilidade da memoria
coletiva, Halwachs concebe que se o grupo se dissolver a memoéria € entdo perdida,
que € onde estavam as lembrancas, refletindo assim, diretamente a perda do senso

de identidade com o grupo (Assmann, 2011).

Sobre a distincdo que Halbwachs faz sobre memoria coletiva e historica,

Assmann (2011) escreve:

a memodria coletiva assegura a singularidade e a continuidade de um grupo,
ao passo que a memoria histérica ndo tem a funcdo de asseguracao
identitaria; - as memorias coletivas, assim como 0s grupos aos quais estédo
vinculadas, existem sempre no plural; a meméria historica, por sua vez,
constréi uma moldura integradora para muitas narrativas e existe no singular;
- a memoria coletiva obscurece ostensivamente as mudancas, ao passo que
a memoria histérica € nelas que se especializa (Assmann, 2011, p. 144-145).

E pertinente discorrer sobre a importancia do entrelacamento entre historia e
psicologia. Nora (1993) contribui neste quesito ao falar sobre histéria, memoria e
lugares da memoria, que hoje recai sobre o individual, um dever individual, que é a
transferéncia “da memdaria: do historico ao psicolégico, do social ao individual, do

transmissivo ao subjetivo, da repeticao a rememoracao” (Nora, 1993, p. 18).

“A psicologizacéo integral da memoria contemporanea levou a uma economia
singularmente nova da identidade do eu, dos mecanismos da memoria e da relacdo
com o passado” (Nora, 1993, p. 18). A memodria privada e as lembrangas interiorizadas

mostram uma nova forma de ver a memoria na contemporaneidade...

Porque a coercdo da memdria pesa definitivamente sobre o individuo e
somente sobre o individuo, como sua revitalizac@o possivel repousa sobre
sua relacdo pessoal com seu proprio passado. A atomizacdo de uma
memoria geral em memoria privada da a lei da lembranca um intenso poder
de coercéo interior. Ela obriga cada uma a se lembrar e a reencontrar o
pertencimento, principio e segredo da identidade. Esse pertencimento, em
troca, 0 engaja inteiramente. Quando a memaria ndo esta mais em todo lugar,
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ela ndo estaria em lugar nenhum se uma consciéncia individual, numa
decisdo solitaria, ndo decidisse dela se encarregar. Menos a memoria é vivida
coletivamente, mais ela tem necessidade de homens particulares que fazem
de si mesmo homens-meméria (Nora, 1993, p. 18).

Nora (1993) faz uma critica e descreve sobre a complexidade dos lugares de
memoria. Os lugares de memaoria mencionados sdo 0s aspectos simultaneos do
material, simbdlico e funcional. As memoérias possuem um lugar, e estdo repletas de
simbolizacdes. O autor resume estas simboliza¢cdes trazendo exemplo sobre o um
minuto de siléncio, “que parece o exemplo extremo de uma significagdo simbdlica, é
ao mesmo tempo o recorte material de uma unidade temporal e serve periodicamente
para uma chamada concentrada da lembranga” (NORA, 1993, p.21-22). Em outras
palavras, material pela questdo demografica, funcional pela transmissdo de
lembrangas e simbdlico “visto que caracteriza por um acontecimento ou uma
experiéncia vivida por um pequeno numero, uma maioria que deles nao participou”
(Nora, 1993, p. 22).

Pierre Nora, historiador francés, ecoa que nao existe alma ou espirito coletivo,
e gue se trata apenas de signos e simbolos de uma sociedade. Um exemplo disso
sdo as nacbes, em que a comunidade toma para si a simbologia politica, de tal
maneira gue as pessoas dessa comunidade ndo se conhecem, mas requerem para Si

mesmos esse compartilhamento comum (Assmann, 2011).

Meméria e histéria: ndo sdo sinbnimos de modo algum, como j& sabemos
hoje, sdo opostos em todos os aspectos. [...] A memodria € sempre um
fenbmeno atual, uma construcao vivida em um presente eterno, enquanto que
a historia é representagédo do passado. [...] A memdria orienta a recordacao
para o sagrado, a historia expulsa-a: seu objetivo é a desmistificacdo. A
memodria surge a partir de um grupo cuja conexao ela estimula. [...] A histéria,
por sua vez, pertence a todos e a ninguém, e por isso é designada como
universal (Assmann, 2011, p. 145-146, apud, Nora, 1990, p. 12).

Assmann (2011) ao expor estas ideias com as respectivas distincdes e
oposicoes entre Nietzsche, Halbwachs e Nora, traz & tona novos conceitos ao falar
sobre a recordacdo, que sdo a memoaria funcional e memaria coletiva. A memoria
funcional esta ligada diretamente a identidade grupal, vinculada ao passado, presente
e futuro e tem relagcdo com um portador, seja um individuo, grupo, ou instituicdo e é

seletiva. Esta memdria funcional equivale a memdria coletiva, a qual ela chama
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memoria habitada. Em contrapartida, a memoéria cumulativa, tem como caracteristicas
de nao seletividade, no qual passado, presente e futuro, independem de um portador,
de tal maneira, que tudo € igualmente importante. A esta memaoria cumulativa pertence
ao que chamamos de memodria historica, enquanto a autora se refere a memoria
inabitada. Memoria habitada e inabitada séo dois modos da recordacdo (Assmann,
2011).

Existe um imbricamento dessas duas formas de recordacao, ilustrado pelos
processos psicoterapicos, em que a memoria do individuo esta calcada no consciente,
Ou seja, as experiéncias que estdo a disposicdo da pessoa, que ao serem evocadas
possuem determinados tipos de sentidos proprios, € que vai em direcdo ao
autoconhecimento, seja pela interpretacdo ou determinacdes de si mesmos. Além dos
aspectos conscientes das recordacdes que estdo disponiveis para acessarmos
guando assim desejarmos, existe uma contraparte no qual ndo temos acesso, ou pelo
menos, parcial acesso, devido experiéncias traumaticas, e permanecem como
memaoria cumulativa, esta reserva mantém-se por diversos motivos de ordem pessoal
e inconscientes. Essas lembrancas esquecidas e latentes podem ser ressignificadas
e reinterpretadas a luz dos resgates que se ddo em momentos oportunos (Assmann,
2011).

Ainda sobre a memodria funcional, ela é atualizada no sujeito, ndo contendo,
necessariamente, toda a recordagédo, mas sim em partes. Seguindo o pensamento
de Halbwachs, que tem como pressuposto que a lembranca ingressa na memoria
construida coletivamente e sdo perpassados em forma de simbolo, que por sua vez,
contém em si, as significacdes socialmente construidas, e com a producao de sentido

disponibilizado pela memaria e mantido por ela também (Assmann, 2011, p. 148-149).

A cumulativa, as lembrancas que permanecem em parte conscientes, em
partes inconscientes nao é oposta a memaria funcional, mas sim a permeia como nas
entrelinhas, denotando um carater de perspectiva. Sem os aspectos amorfos o plano
consciente nao teria a possibilidade de reconfiguracdo e mudangas, permanecendo

numa espécie de estagnagado (Assmann, 2011).

A autora sinaliza que a jungao entre memoria funcional e cumulativa tem a

contribuicdo de Karl Deutsch, o qual considera o processo de aprendizagem para a
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reordenacdo psiquica de acordo com os conteudos disponiveis, chamado de

“recursos auxiliares livres". (Assmann, 2011. P. 149).

As memorias funcional e cumulativa ndo podem ser distinguidas, pois a
memoria individual é transferida para a memodria cultural. Nesse sentido, a autora frisa
a importancia da memdria oral na cultura, através de suas manifestacdes que servem
de mantenedoras das expressdes culturais, assim como o papel da escrita € potente
para registrar mais do que se é possivel evocar pela recordacao, isto consiste na
acumulacao de informacdes que acaba sendo limitante devido a ndo necessitar da

memoria viva (Assmann, 2011).

A funcdo da memodria coletiva esta na legitimacéao, deslegitimacéo e distin¢ao.
A primeira se refere a histéria oficial, utilizada pelas nacdes que a partir do saber
histérico, em geral pela genealogia, para firmar e legitimar seu poder de dominacéo,
dai a importancia dos memoriais. A deslegitimacao por sua vez € uma forma de contra
recordacdo, como por exemplo, quando o poder oficial investe na destruicdo da
recordacdo. “O motivo de uma contra recordagéo cujos portadores sejam os vencidos
e oprimidos é a deslegitimacdo de relagdes de poder consideradas opressivas”
(Assmann, 2011, p. 152). A terceira e ultima funcdo da memaria cultural encontra-se
na distincdo: “o termo compreende todas as formas simbdlicas de expressao que se
apresentam a delinear uma identidade coletiva” (Assmann, 2011, p. 152). No campo
religioso, a distingdo expressa-se na comunidade pela manutengéo de atos religiosos

como festas e ritos.

Creio ser oportuno acionar as memorias sobre o contestado e o “Sao” Jodo
Maria, na perspectiva dos entrevistados. Sdo diversas as historias, memdarias, contos,
e concepcbes sobre as lembrancas e recordac6es compartilhadas de geracdo em
geracao, principalmente no que tange as questdes que envolvem a religiosidade. O
aspecto religioso no contestado, ndo se encerra apenas em ritos e manifestacoes
religiosas, mas também nos préprios “causos” narrados que perpassam geragoes,
independente do apoio de instituicdes ou nao para esta difusdo do passado no
presente. A histéria seguir remonta a dieta do monge que era basicamente couve “ele
s6 come couve” (J.R — Entrevistado 8), e também sobre o seu poder de ndo se molhar

ou apagar o fogo que o aguecia mesmo com uma forte chuva:
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Uma vez que ele tava dormindo de baixo de uma arvore, vinha uma tromenta
tao feia, né? E passou um homem da roga e queria levar ele pra casa, né?
Ele pediu couve, porque a comidinha dele era couve né? O grizadinho. L&
onde ele dormia, né? Comia com farinha e dormia ali. Aonde ele tava o
foguinho ndo apagava, e nada moiava ele ali. Dai 0 homem queria trazer sem
farta ele pra casa. la morrer com aquela chuva (M.G.R — Entrevistada 1).

Outros relatos similares vieram a tona também relativos a couve e temporais:

Mas ele (monge) tava la. Tinha um homem fugindo da roca. Tava chovendo.
Chegou 14 e ele com foguinho na beira da estrada, no barranco e se
aquentando e nao chovia onde ele estava sozinho. Dai, chegou para ver e
conversou com ele, ele néo tava falando ndo. Mas vamos |4 em casa, eu te
levo 14, tem casa, tem rancho, tem onde se esconde la. E porque posar ai na
chuva. Nao eu vou ficar aqui mesmo!” Queria sé um feixe de couve e leite
(A.M.R - Entrevistado 7).

Continuando...

Sdo Jodo Maria carregava uma chocolateira Ele andava com uma
chocolateira. Chocolateira que ninguém sabe o que era para esquentar. Que
os tropeiros usavam muito para fazer o café tropeiro. E 0 Jodo Maria sempre
andava com o bord&ozinho e a chocolateira nunca deixava seu bordéo e
chocolateira. Acho que ele ia embora, deve ser... Aprontou um temporal, mas
vinha embolando tudo, o temporal moendo, parece um tornado assim, Sao
Jodo Maria chegou numa fazenda. E o Sdo Jodo Maria passando na frente
da Fazenda. O dono da fazenda gritou para o velhinho: escape! temporal!
chegue! o velho chegou no portédo, o velhinho ndo queria chegar dai. Entre
vem para dentro! Nao, ndo, ndo, ndo tem perigo, ndo vai acontecer nada. Nao
quis entrar para dentro da casa, se escondeu numa estribaria do lado da casa
onde o velhinho se escondeu, nessa dai e eles dentro da casa. A familia
preocupada com ele fora, aquele tornado vinha roncando, moendo tudo,
aprontando muito barulhdo de temporal. Nossa Senhora! Esse véio vai...
coitado... de repente cai o paiol, e estrebaria e mata o velho ainda. Mas vinha
aquele temporal e ndo fez nada ali naquele paiol. O velho, na casa, ndo tem
nada, nada, nada, passou, o velhinho agradeceu e foi embora. Abencoou e
ele foi embora, mas na saida o velhinho pediu uma folha de couve. Eu s6
guero uma, uma folhinha de couve, foram la e tiraram umas folhas de couve,
ele pegou 0 maco de folha, e ele disse ndo, ndo quero mais, eu quero sé trés
folhas, entdo dai deram trés. O resto facam para se alimentar ai, quero s6
trés pegou e dai foi, foi embora, nunca mais eles viram esse velhinho (A.S. —
Entrevistado 8).

Essas histdrias sdo tdo ricas que gostaria de trazer mais algumas que foram
colhidas nas entrevistas. A que se segue € sobre uma galinha e aparece novamente

a couve, contudo ele ndo aceitou o presente.
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Foi uma mulher, disse assim: pois &, eu vejo que come couve sem nada, ndo
come carne, s6 comia s6 couve. Eu vou matar uma galinha, um frango, ai eu
vou levar la. Pegou um frango. Mas ai o frango escapou dela. Escapou dela
e saiu correndo e ela foi ndo podia mais pegar o frango, escapou. Mas foi la
e disse: 6 frango do diabo. Mas foi & pegou o frango, despenou, e levou. Ela
foi 14 e disse, eu trouxe um frango pro senhor, pro senhor comer, o senhor
parece que s6 come couve. Nao, nao, ndo, pode levar embora, ndo é pra
mim, vocé entregou para o diabo. O que ela falou 4, ela pensou que ele ndo
sabia. A mulher ficou pensativa e pensou, o profeta sabe das coisas mesmo,
e dai, dali em diante foram vendo que ele era profeta. Ele s6 comia couve
(J.R — Entrevistado 3).

Outro conto similar sobre galinha, citacdo um tanto longa, mas quis manter a

configuracdo e o contexto:

O meu avd estava presente na época que veio uma senhora com uma
criancinha. Para pedir uma cura pro Sao Jodo Maria. E essa mulher
desesperada com as criangas veio no monge. Encontrou o velhinho |4. Pediu
uma benc¢éo. E o velhinho fez o benzimento. E falou para ela assim, 6, daqui
15 dias volte aqui, eu quero te ver. Ela foi embora com aquela crianga. Dali
os 15 dias ela voltou pro monge. Sé que ela queria agradecer o milagre que
aconteceu com as criangas que foram curadas, ela ndo tinha o que oferecer
para Jodo Maria, ela sabia que Jodo Maria morava ali, comia ali, bebia ali, as
pessoas levavam comida. Agradecer as coisas, ele vivia de agradecimento,
doacdo. Ela foi pegar uma galinha. E no desespero a galinha comecou correr,
ela ndo conseguia pegar a galinha no cercado. Dai, uma hora ela pegou um
pau, para zonzar a galinha, para poder pegar e deu uma bordoada na galinha
e a galinha ndo... ndo ficou tonta, ndo acertou a pancada. Dai ela se
desesperou e chamou o nome. O galinha do diabo, eu ndo consigo te pegar,
eu vou te matar. Na segunda bordada, ela acertou na galinha, Galinha, ficou
tonta, ela pegou a galinha. Pegou a galinha, amarrou as duas pernas da
galinha, pois ndo ha sacola. Para ndo morrer afogado e veio embora. Desceu
pela guta, pelo carreirinho, segurando pelas arvores que néo tinha escada, ai
nao tinha nada, era bem dificil acesso e chegou la, né? E o Jodo Maria... Oi
minha filha. Como é que vocé ta? T6 bem, gracas a Deus. Deu tudo certo,
meu pai. As criangas tdo 6tima. Otima! Eu n&o tinha o que trazer para o
senhor. Para agradecer trouxe essa galinha. O Sdo Jodo Maria ndo pegou a
galinha, falou: minha filha, o que vocé depender de mim eu te ajudo, s6 que
0 presente eu nao vou aceitar. Por que meu pai? a Unica coisa que eu tinha
para te dar, para te oferecer, essa galinha, ndo tinha nada mais. Nao! A
galinha ja tem dono. A galinha ja tem dono? Pode levar galinha de volta que
ja tem dono. A mulher ficou desesperada com aquilo ndo... ndo sabia o que
fazer. Nao entendia também o assunto. Voltou embora com a galinha, chegou
em casa soltou a galinha e a galinha disque desapareceu do patio. O dono (o
diabo) de certo veio buscar. Ai ela demorou a cair na realidade. Que ela tinha.
Na hora de pegar galinha, ela tinha entrege a galinha para Satanas, né?
Galinha do diabo. Essa é a situagdo, Jodo Maria ndo quis a galinha mandou
ela levar de volta, entregar, porque ela ndo sabia que o Sdo Jodo Maria era
um profeta. Era um sabio. Tinha um poder enorme. Ficou sabendo depois
gue a galinha sumiu do pétio que o dono veio buscar. Entdo essa € uma
historia que aconteceu no tempo dos antigos nessa regido da Lapa. Essa
historia da galinha aconteceu na Lapa (A.S — Entrevistado 8).
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Mais histérias como essa sao compartilhadas pelas popula¢gdes nos seios de
suas familias. Por hora, essas histdrias ja cumprem o papel de mostrar a riqueza da
memoria coletiva e cultural. Retornando a Assmann (2011), sobre a funcéo cultural da
memoria cumulativa é dar subsidios para renovacéo futura (de memarias funcionais)
da cultura, que acaba por auxiliar na criacdo de novos sentidos, na medida que a

memo©ria coletiva completa as frestas da memaria funcional.

3. 2 PSICOLOGIA ANALITICA: UMA APROXIMACAO

A memoria foi amplamente discutida no subtitulo anterior, tanto no seu ambito
pessoal como coletivo, conceitualmente, socialmente, bem como seu papel na
formacdo da cultura e suas implicacdes. A memoéria tem forte relagcdo com a psicologia
e é impossivel falar desta ciéncia, sem de alguma forma fundir os conhecimentos
interdisciplinarmente. O texto que se segue € uma aproxima¢ao com alguns conceitos

do Iéxico junguiano.

A psicologia analitica € uma abordagem psicologica que fornece subsidios
norteadores para a pratica profissional. E a abordagem psicoldgica que rege os
caminhos a serem delineados. Em outras palavras, uma abordagem psicoldgica é
escolhida pelos psicologos (ou o psicélogo seria escolhido pela linha da escola
psicolégica?). Existem trés grandes escolas psicolégicas, as comportamentais,
psicanaliticas e humanistas. Neste trabalho, o pesquisador em questdo segue a
abordagem da psicologia analitica (ou psicandlise junguiana como sugere (Stein,
2006) que norteara todo o processo de analise das entrevistas conforme o método

compreensivo-simbolico descrito na introducéo e que segue o paradigma junguiano.

Evidentemente, no processo de investigacdo psicologica na psicanalise
junguiana, a consciéncia tem papel de destaque, pois, € a partir dela que é possivel
apreender a realidade dos fenbmenos psiquicos. Desse modo, a consciéncia € a
primeira preocupacdo da psicologia enquanto ciéncia, por considerar os produtos
oriundos da psique inconsciente. Os acessos a esses conteudos inconscientes sao
de dificil exploracéo direta, justamente por estar em um nivel desconhecido. Sendo
assim, a realidade desses produtos da consciéncia, supfe-se serem originarios do

inconsciente. “Tudo o0 que conhecemos a respeito do inconsciente foi transmitido pelo
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préprio consciente” (Jung, 2017, p. 12). A natureza da nossa psique é completamente
desconhecida e se expressa através da consciéncia, que por meio de seus elementos
e dados, regem nossas acfes. Muitos psicologos consideram que a consciéncia é
sobretudo a percepcéo, voltado para o mundo externo, no qual a consciéncia seria um
produto oriundo exclusivamente de dados sensoriais. Freud iria por esta mesma linha
de raciocinio, de tal modo que o inconsciente seria derivado da consciéncia.
Inversamente, Jung considera que o inconsciente € o elemento inicial e que a

consciéncia € um produto nascente do préprio inconsciente (Jung, 2017).

Nesta mesma linha, é importante salientar, que o consciente precisa de um
ponto de referéncia: o eu. “[...] podemos definir a consciéncia como a relagéo dos fatos
psiquicos com o eu” (Jung, 2017, p. 15). O "Eu” é uma formacdo complexa no qual
percebemos de maneira geral nosSso corpo e existéncia, a partir dos registros de nossa

memoria, acimulo de recordacgdes, culminando em um complexo de fatos psiquicos.

Stein (2006) ao explicar a consciéncia do ego, refere-se como a superficie
psiquica do individuo que estid exposta a possiveis perturbacdes pessoais ou do
ambiente externo e que desencadeiam reacdes emocionais. Estas perturbacdes nao
Sa0 necessariamente positivas, exceto, quando exageradas. Quando positivas
possibilitam ao ego a resiliéncia e a competéncia para resolver conflitos. No entanto,
algumas perturbagbes de consciéncia nem sempre estdo vinculadas a fatores
externos, mas sim, internos, com reacdes comportamentais ou experiéncias
inexplicaveis. “Somos criaturas, impulsionadas por emogdes e imagens, tanto quanto

somos racionais e ambientalmente adaptadas” (Stein, 2006, p. 41).

Como podemos observar nas consideracdes acima, o inconsciente é intangivel
e sua natureza ndo é possivel captar de maneira direta e sim inferirmos os produtos
dela advindos, a esta fonte da-se o nome de inconsciente. Jung (2017) nao
desconsidera o papel dos aspectos sensoriais, para tanto, utiliza-se de dois termos

para designar as fontes de conteudo do consciente e inconsciente:

Os conteudos ectopsiquicos da consciéncia derivam, em primeiro lugar, do
ambiente, e séo recebidos através dos sentidos. Além disso, também provém
de outras fontes, como a memoéria e 0s processos de julgamento, que
pertencem aos setores endopsiquicos. Uma terceira fonte de conteldos
conscientes seria o lado obscuro da mente: o inconsciente. Conseguimos
uma aproximacao dele através das propriedades das funcfes endopsiquicas,
as fungdes que ndo se encontram sob o dominio da vontade. Sao o veiculo
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através do qual os conteddos inconscientes atingem a superficie da
consciéncia (Jung, 2017, p. 34).

Se ndo podemos apreender 0s processos inconscientes de maneira direta e
observavel, Jung propde classificar produtos que chegam ao limiar da consciéncia.
Uma delas é de origem pessoal com material reconhecivel (aquisi¢des pela influéncia
do ambiente e processos instintivos) e a outra reprimida ou esquecida.
Evidentemente, tem pessoas que tém consciéncia destes conteddos, enquanto
outros, permanecem alheios e ignoram. Jung nomeou estes conteudos de

inconsciente pessoal (mente subconsciente).

Stein (2006) ao tentar explicar a estrutura da psique, ilustra seu funcionamento
através do sistema solar e seus movimentos, em termos de um objeto tridimensional.
A nossa consciéncia do ego estaria representada pelo planeta terra, e os planetas,
meteoros, satélites, ao redor, no espaco seriam o inconsciente. Os objetos mais
proximos, o que primeiro nos deparamos, podem ser considerados os complexos. “O
inconsciente € povoado por complexos” (Stein, 2006, p. 41). Jung ao continuar o

desenvolvimento do seu pensamento, mais tarde o chamou de inconsciente pessoal.

Jung possuia um anseio cientifico e para tal comecou a desenhar essa area da
psique para entender o ego (complexo) e os aspectos de natureza inconsciente.
Comecou a explorar e empreender um instrumento cientifico chamado “Experimento
de Associagao Verbal’, e os resultados deste projeto foram colocados no livro Estudos
de Associagao Verbal, ou em aleméo, Diagnostische Assoziationstudien. Este estudo
se deu na Clinica Psiquiatrica da Universidade de Zurique, com apoio do professor
Eugen Bleuler. A partir de 1902 e nos proximos cinco anos os estudos experimentais
desenrolaram-se, e Jung comegou a utilizar o termo “complexo”, tomando emprestado
do psiquiatra aleméo Theodor Ziehen'!. Este termo foi amplamente utilizado na época,

inclusive por Freud e o circulo psicanalitico (Stein, 2006).

Jung estava interessado em ir além da superficie da consciéncia. O consciente
possui férmulas relativamente simples para se mensurar, mas os fatores subjetivos

eram um problema. Jung com alguns residentes psiquiatras comecaram a fazer

11 Theodor Ziehen (1826-1950) foi quem inicialmente utilizou a contagem do tempo no teste de
associagdo de palavras.
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experimentos com humanos para entender a psique, colocando-a em contato com
estimulos verbais, e observando, posteriormente, as reagfes sutis do individuo. O
primeiro experimento continha 400 palavras-estimulo e logo depois foi reduzido a 100.
Essas palavras-estimulo eram palavras comuns, como cabeca, agulha, pao, bem
como outras mais provocantes como infiel, acariciar. Os sujeitos eram instruidos a
dizer a primeira palavra que viesse a sua mente ao receber a palavra. Isso gerava as
mais diversas reacfes nos sujeitos, como pausas, respostas bombasticas, sem nexo,
e até mesmo reacdes fisiolégicas. O nome do aparelho que media essas reacdes

chamava-se psicogalvanico.

As palavras-estimulo trazem a tona contelddos inconscientes, e associa a
outros materiais ou conteidos que emergem por meio de lembrancas, fantasias,
imagens e pensamentos. O que indica um complexo séo essas reacdes perturbadoras
na consciéncia no individuo, desta forma Jung concluiu que poderia mensurar (medir)
a carga emocional, pois, esta intensa carga energética perturbadora no complexo
seria passivel de ser quantificada, e, abria também a possibilidade de investigar o

inconsciente (Stein, 2006).

Jung enviou o livro “Diagnostischen Assoziationstudien” a Freud, que, por sua
vez, enviou de imediato uma carta agradecendo e encontraram-se no ano seguinte,
até romperem em 1913. “O espirito de Jung era basicamente nao freudiano e por isso

0 seu mapa da psique é imensamente distinto do de Freud” (STEIN, 2006, p. 45).

A via régia para o inconsciente sdo os complexos, e ndo os sonhos como Freud
concebia. O complexo é central na psicologia profunda. Este termo complexo é
utilizado amplamente, e € de dominio popular, no entanto, € na psicologia profunda
qgue ela se torna mais significativa e com maior aplicacdo (Jacobi, 2016). Nesse
sentido, podemos tecer algumas concepgdes sobre o complexo: “Um complexo € um
aglomerado de associacOes — espécie de quadro da natureza psicolégica, mais ou
menos complicada — as vezes de carater traumatico, outras, apenas doloroso e
altamente acentuado” (Jung, 2017, p. 60). Sdo também “grupos autébnomos de
associagcbes, com tendéncia de movimento préprio, de viverem independente de

nossa intengao” (Jung, 2017, p. 61).

Normalmente consideramos o complexo como pessoal, no entanto, podem

aparecer também complexos familiares e sociais, de tal modo, que 0s sujeitos se
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apropriam do coletivo para si. Ao pertencer a um mesmo grupo parental ou culturas
tradicionais, existe uma coparticipacdo daquele inconsciente compartilhado (STEIN,
2006). “...] todo e qualquer complexo contém um componente arquetipico (isto €,
inato, primitivo)” (Stein, 2006, p. 45).

Adentramos assim no mundo arquetipico, no pensamento junguiano é
fundamental a teoria arquetipica. Em seus escritos, Jung ndo estava preocupado em
tornar sua obra sistematica, produzindo a partir do ponto onde estava, sem
necessariamente fazer revisdes, aprofundando sempre o material que jA possuia
(Barcellos, 1991).

O arquétipo € ao mesmo tempo um simbolo e vice-versa, iSso porque, O
arquétipo manifesta-se aqui e agora, no espaco e tempo presente. O arquétipo por si
€ imperceptivel, e depende de um desenho (representacao} basica e ser apreendido
através do simbolo. Sendo assim, um arquétipo é um simbolo latente em potencial e
gue pode vir a ser ativado, por meio de seu nucleo dinamico, em outras palavras,
temos uma constelagao psiquica, em conjunto com a consciéncia, com objetivo de ser

atualizado e manifesto como simbolo (Jacobi, 2016).

Outra classe de conteudos tem origem desconhecida, e que ndo tem nenhuma
relacdo com as aquisicbes do sujeito, e que se refere particularmente ao carater
mitico, pertencentes aos conhecimentos da humanidade, denominado de natureza
coletiva. Inicialmente, Jung acreditou que isso poderia ser hereditario ou mesmo uma
questao de “heranca racial”, para tirar esta duvida, viajou para os Estados Unidos e
estudou os sonhos dos negros e chegou a concluséo que ndo havia nenhuma relagéo

com hereditariedade ou heranca racial. (Jung, 2017, p. 35).

Jung chamou esta natureza coletiva de arquétipo. Este termo é uma expressao
emprestada de Santo Agostinho. Encontramos esta referéncia em Jung (2013) no
volume VIII/II, intitulado “A Dinamica do Inconsciente: a natureza da psique”, no

capitulo VI “Instinto e Inconsciente”, no qual afirma:

Platdo confere um valor extraordinariamente elevado aos arquétipos como
idéias metafisicas [...], em relacdo aos quais as coisas reais se comportam
meramente [...] como imitacBes, cépias. Como bem se sabe, a filosofia
medieval desde Agostinho — do qual tomei a idéia de arquétipo — até
Malebranche e Bacon ainda se encontra no terreno platdnico, sob este
aspecto, embora a Escolastica ja desponte a nocdo de que 0s arquétipos sao
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imagens naturais gravadas no espirito humano, e com base nas quais este
forma seus instintos (JUNG, 2013, p. 79).

Entretanto, Jung (2013) retifica-se em uma correspondéncia a Father Victor
White, no livro “Cartas”, volume |l, em 24/09/1948:

Descobri ha pouco que a palavra arquétipo foi empregada pela primeira vez
por Filo: De opificio mundi, 69 [...] Até agora achava que tivesse ocorrido pela
primeira vez no Corpus hermeticum [...]. Santo Agostinho n&o usa a palavra
“arquétipo”, como eu supus erroneamente no passado, mas apenas a idéia;
mas ela ocorre em Dionisio Areopagita (JUNG, 2002, p.111).

Na citacdo a seguir, traz algumas ilustracdes dessa natureza arquetipica,

reveladas nos temas mitolégicos impessoais:

Arquétipo significa um “typos” (impressdo, marca-impressdo), um
agrupamento definido de carater arcaico que, em forma e significado, encerra
motivos mitoldgicos, os quais surgem em forma pura nos contos de fadas,
nos mitos, nas lendas, e no folclore. Alguns desses motivos mais conhecidos
sdo: a figura do herdi, do redentor, do dragdo (sempre relacionado com o
herdi, que devera vence-lo), da baleia ou do monstro que engole o herdi.
Outra variagao deste mito do her6i e do dragéo € a katdbasis, a descida ao
abismo, ou nekyia. Os senhores se lebram da Odisséia, quando Ulisses
desce ad inferos para consultat Tirésias, o vidente. O mito de nekyia
encontra-se em toda a antiguidade e praticamente no mundo todo. Expressa
0 mecanismo da introversdo da mente consciente em dire¢cdo as camadas
mais profundas da psique inconsciente. Desse nivel derivam contetidos de
carater mitolégico ou impessoal, em outras palavras, 0s arquétipos que
denominei inconsciente coletivo ou impessoal (Jung, 2017, p. 35).

Jung (2013) elucida as diferencas que existem entre o arquétipo em si mesmo
com as representacdes dele advindas enquanto experiéncias fenomenoldgicas. O
arquétipo € um constructo tedrico que possui limitacdes, uma vez que 0 arquétipo
constitui um aspecto incognoscivel, de natureza psicoide. No entanto, é passivel de
ser estudado desde que sejam constatadas as suas manifestagbes, ou seja, 0S
fendmenos psiquicos sao representados e observados nas experiéncias humanas por
meio dos simbolos (Jung, 2013). Esta delimitacdo € importante pois define fronteiras
entre psiquico e 0 ndo psiquico, possibilitando o conhecimento cientifico e bases
metodoldgicas para estudos no ramo da psicologia (PENNA, 2009).

A concepcao global da psique tem importancia fundamental no entendimento

sobre arguétipo no pensamento junguiano. Trata-se de uma visdo universal cujas



78

caracteristicas sado basicas na compreensdo da psigue humana (Stein, 2006). O ser
humano ndo nasceu de tabula rasa, apenas nasceu inconsciente. Traz consigo
sistemas organizados e que estdo prontos a funcionar numa forma especificamente
humana, e isto ele deve a milhdes de anos de desenvolvimento humano” (Jung, 2013,
p. 312-313).

A mente inconsciente é parecida com nossas caracteristicas corporais e
funcdes fisiologicas. Algumas pessoas hdo sabem que o timo existe, e naturalmente
ele ndo deixa de existir s6 porgue ndo se sabe de sua existéncia. Nossa mente e
Nosso corpo sao um local de armazenamento de reliquias e memorias. Jung considera
que o ser humano ndo nasce uma tdbula rasa, e sim ja vem com uma estrutura

psiquica pré-definida.

O homem “possui” muitas coisas que ele ndo adquiriu, mas herdou dos
antepassados. Nao nasceu tabula rasa, apenas nasceu inconsciente. Traz
consigo sistemas organizados e que estdo prontos a funcionar numa forma
especificamente humana; e isto se deve a milhdes de anos de
desenvolvimento humano. Da mesma forma como os instintos dos passaros
de migracdo e construgdo do ninho nunca foram aprendidos ou adquiridos
individualmente, também o homem traz do ber¢co o plano basico de sua
natureza, ndo apenas de sua natureza individual, mas de sua natureza
coletiva. Esses sistemas herdados correspondem as situagdes humanas que
existiram desde os primérdios: juventude e velhice, nascimento e morte, filhos
e filhas, pais e maes, unibes, etc. Apenas a consciéncia individual
experimenta essas coisas pela primeira vez, mas nao sistema corporal e 0
inconsciente. Para estes s¢ interessa o funcionamento habitual dos instintos
gue ja foram pré-formados de longa data (Jung, vol. 4, §728).

Considera ainda, que o ser humano herda influéncias dos antepassados e
adquire caracteristicas préprias da natureza, seja ela individual ou coletiva. Este autor
traz uma ilustracdo para exemplificar esta questdo ao explicar como poderia um
passaro saber qual rota ele deve seguir numa migracdo € como 0s passaros podem
ter o conhecimento inato de fazer um ninho para procriar e cuidar de seus filhotes sem
gue tenham sido ensinados prévia e individualmente, denotando assim, o seu carater
instintivo. “Estes sistemas herdados correspondem as situagdes humanas que
existiram desde os primérdios: juventude e velhice, nascimento e morte, filhos e filhas,
pais e maes, acasalamentos” (Jung, 2013, p.313). Nesse sentido o arquétipo tem uma
natureza instintiva que Jung denominou modelo instintivo, congénito ou preexistente
[...] de arquétipo. Esta é a imagem, carregada com o dinamismo, que ndo podemos

atribuir a um ser humano individual” (Jung, 2013, p.313).
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Stein (2006) argumenta que na concep¢do junguiana €é necessario
compreender que arquétipo e instinto estdo profundamente arraigados. Todos nés o0s
possuimos e sao considerados verdadeiros dons dados pela natureza, pois € comum
a todos os seres humanos, independente de classe social, género, cor, idade. “O
arquétipo é uma fonte priméria de energia e padronizagéo psiquica. Constitui a fonte
essencial de simbolos psiquicos, 0s quais atraem energia, estruturam-na e levam, em

ultima instancia, a criagao de civilizagao e cultura.” (Stein, 2006, p. 81)

Jacobi (2016) explica que o conteudo fornecido pelo inconsciente coletivo, o
arquétipo, para tornar-se conhecido (consciente), necessita para ser representavel, a
percepcgao concreta de suas manifestagdes em imagens, isto €, “ele [0 arquétipo] se
torna representavel e s6 entdo se torna uma imagem verdadeira — a imagem

arquetipica, o simbolo” (Jacobi, 2016, p.92).

As representacdes destes simbolos aparecem nas mais diversas situacfes
humanas, sendo a religido uma das representantes simbdlicas. Assim, retomo a
questao dos complexos, no livro “A Interpretagdo do Dogma da Trindade”. Jung faz
uma analise psicologica desse simbolismo trinitario e traz & luz aspectos religiosos e
arquetipicos. Tendo o arquétipo um carater compulsivo, justamente por ser um
material inconsciente, ao tornar-se consciente possui um carater numinoso. A
racionalidade humana e a dificuldade que ela tem para compreender o carater
numinoso e compulsivo do arquétipo, leva as discussées, disputas verbais, intrigas e

violéncias (Jung, 2013).

Foi o conceito de inconsciente coletivo que deu a Jung uma distincdo em
relacdo as outras psicologias ditas profundas. O arquétipo € a fonte inicial da vida
psiquica e a padroniza. “Constitui a fonte essencial de simbolos psiquicos, os quais
atraem energia, estruturam-na e levam, em ultima instancia, a criacao de civilizacdo e
cultura” (Stein, 2006, p. 81).

Os arquétipos aparecem na cultura através da imaginacao, “arquétipo pertence
a toda cultura, a todas as formas de atividade humana. Assim, os vinculos primarios
da psicologia arquetipica sdo mais com a cultura e a imaginacdo do que com a

psicologia médica e empirica” (Barcellos, 1991, p. 10, apud, Hillmann, 1991).
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Os arquétipos, quando aparecem, tém um carater distintivamente numinoso,
o qual s6 pode ser descrito como “espiritual’, se acharem que “magico” é uma
palavra forte demais. Consequentemente, este fenbmeno é de suma
importancia para a psicologia da religido. O seu efeito, porém, nao é claro.
Pode ser curativo ou destrutivo, mas jamais indiferente, pressupondo-se,
naturalmente, um certo grau de clareza. Esse aspecto merece o epiteto de
“espiritual” por exceléncia. Isto €, acontece nao raras vezes que o arquétipo
aparece sob a forma de espirito nos sonhos ou produtos da fantasia, ou
comporta-se inclusive como um fantasma. Ha uma certa aura mistica em
torno de sua numinosidade, e esta exerce um efeito correspondente sobre as
emocdes. Ele mobiliza concepcgdes filosoficas e religiosas justamente em
pessoas que se consideram muito acima de semelhantes acessos de
fraqueza. Ele nos impele com frequéncia para o seu objetivo, com tdo inaudita
paixdo e tdo implacavel Idgica que o sujeito submete-se ao seu sortilégio, ndo
qguer e, em Ultima instancia, ja ndo deseja livrar-se dele, justamente porque
tal experiéncia traz consigo uma profundidade e plenitude de sentido que era
impensavel antes (Jung, vol. 8, § 405)

Os arquétipos s6 podem aparecer através da imagem, que por sua vez, s sdo
possiveis a imaginagao. “Imagem é psique”. Esta maxima, elucida que na psicologia
arquetipica, o arquétipo, tem uma representacdo imagética, produto espontaneo e
autbnomo da psique, por isso, ndo raro, psicélogos desta linha de pensamento, dizem
a seus clientes que “figuem com a imagem”. Mas isto ndo fica apenas no plano
individual, as imagens aparecem também na cultura, e por serem producdes
espontaneas necessitam de atencao, no sentido de experimenta-las e ndao explica-
las,pois as imagens precisam de relacionamento. As imagens Sao sempre mais
abrangentes que o conceito, as imagens realizam-se através da experimentacao,
manifestando-se em fantasias, sonhos, poemas, de tal modo a mostrar sua face
arquetipica. As imagens sao complexas para se compreender, justamente por
gozarem de qualidades autbnomas. Como é possivel perceber, a imagem se reflete

em uma multiplicidade de significados (Barcellos, 1991).

A linearidade atrapalha a apreensédo desta simultaneidade acima descrita, pois,
a psicologia profunda vai em direcdo ao inconsciente. E como se a metéfora do
inconsciente localizasse um pouco abaixo da consciéncia, seja desde nossa tenra

infancia (memorias) ou pelos arcaismos dos mitologemas. (Barcellos, 1991).

Stein (2006) critica uma psicologia que tende a ser espiritualizada e sem
alicerces, por isso, é importante notar, que arquétipos e instintos estado intimamente

relacionados, assim como mente e corpo ndao podem ser separados.

A teoria dos arquétipos de Jung pode facilmente produzir concepcdes erréneas,
pois, de fato, essa teoria tende a tornar-se platbnica as ideias de Jung, no entanto,
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Platdo entendeu as ideias como forma de abstracdo ou eternas, enquanto que Jung
debrucou-se nas ideias como fatos psicolégicos (Stein, 2006).

O autor também explica que os locais também podem ser geograficamente
simbdlicos, culturais e étnicos, representados nas imagens (fantasias) geogréaficas. A
anima mundi € concebida como a alma de todas as coisas, enquanto possibilidade, a
alma &, portanto, a metafora-chave, um aprofundamento, no entanto, seu oposto é o
espirito, que esta nas alturas. “A alma é multipla, pessoal, feminina, metaférica; o

espirito € unitario, concentrado, masculino, racional” (Barcellos, 1991, p. 15).

3.3 COMPLEXO CULTURAL

Na construcdo tedrica da psicologia analitica, Jung recebeu influéncia de
diversas culturas com a proposicao de validar seu pensamento quanto ao conceito de
arquétipo, por meio de caracteristicas compartilhadas pelos mitos. Em relacdo ao
coletivo, Jung apresenta em 1925, um diagrama com a configuracdo de diversas
camadas da personalidade. “Este diagrama é composto por influéncias do nucleo

familiar, clas, nagdes, grandes grupos” (Silva; Serbena, 2021, p. 166).

Jung ndo escreveu muito sobre o aspecto cultural ou inconsciente cultural,
mesmo escrevendo sobre o inconsciente coletivo. Ao que se sabe, Jung tinha um
certo receio em falar sobre as massas em sua época, seja pelas acusacfes
equivocadas ou mesmo por estar focado em outros aspectos da sua construcao

tedrica. A citacao a seguir evidencia esse medo de falar sobre o carater nacional:

A inoportuna incursdo de Jung em discuss@es sobre o carater nacional e, em
especial, sobre a psique alem& nos anos de 1930 (Jung 1936/1970)
efetivamente barraram uma consideracdo mais detalhada entre grupos com
base na raca, etnia e identidades tribais/nacionais por junguianos, que foram
profundamente afetados e limitados pelas acusacdes de antissemitismo
contra Jung e seus seguidores. ApOs a Segunda Guerra Mundial e o
Holocausto, poucos quiseram tratar do tema do “carater nacional” ou de
complexos culturais, com medo de serem manchados com acusac¢des de
discriminacéo ou, pior ainda, de contribuir para justificacdo do genocidio. Com
isso, 0s junguianos aprenderam muito bem que pisar nas minas terrestres
dos complexos culturais pode ser muito doloroso e destrutivo (Singer;
Kaplinsky, 2019, p 55).
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A teoria do complexo cultural é relativamente nova no meio académico. Silva e
Serbena (2021) explicam que na teoria junguiana ndo ha um aprofundamento nas
questdes relacionadas a cultura em relacdo a psique. Para preencher esta fresta ou
lacuna, Henderson (1990), em seus estudos, oferece o termo Inconsciente Cultural
para explicar o nivel cultural da psique. O Inconsciente Cultural estaria no entremeio
da concepcao de inconsciente pessoal e coletivo.

Esses mesmos autores elucidam que o entendimento sobre o Inconsciente
Cultural traz dificuldades para o processo de analise dentro do campo do
conhecimento cientifico. Desse modo, o autor Samuel Kimbles propés o termo
Complexo Cultural, seguindo a teoria dos complexos de tonalidade afetiva
desenvolvida por Jung. Neste sentido, o Inconsciente Cultural € composto por
Complexos Culturais, passiveis de serem analisados e estudados em termos grupais,
sociais e culturais. O interesse na teoria dos Complexos Culturais “esta na descricéao

da dindmica dos conflitos intergrupais.” (Silva, Seberba, 2021, p. 161).

Thomas Singer (2021) define complexo cultural da seguinte maneira:

[...Jum complexo cultural é definido como um agregado autbnomo, em grande
parte inconsciente e emocionalmente carregado de memodrias, afetos, idéias,
imagens e comportamentos que tendem a se agrupar em torno de um nucleo
arquetipico e que sdo compartilhados por individuos dentro de um grupo. Os
complexos culturais sdo ativos tanto na psique do grupo como um todo
guanto no individuo, no que podemos pensar como sendo o nivel grupal da
psique do individuo (Singer, 2021, p. 115).

Os complexos culturais tem como caracteristica a autonomia, repeticao, juncao
de experiéncias e memdrias, tendem a ser rigidos e impermeaveis, carregados de
afeto e emocdes, que embora tendam ser destrutivos, podem produzir uma identidade
cultural salutar (Singer, 2021).

Silva & Serbena (2021) trazem seis aspectos do complexo cultural:

1. Os Complexos Culturais sdo complexos que operam no nivel do grupo do
Inconsciente Cultural. Estes complexos organizam crencas e emocdes
coletivas profundamente arraigadas, organizando parte da vida em grupo.
Eles mediam a relagcdo entre individuo e o seu grupo de referéncia. 2.
Funcionam de forma autdbnoma dentro de cada individuo ou grupo. A
autonomia dos complexos sob a consciéncia se vincula a percepc¢ao restrita
das diferencas. Enfatizando tanto a identificacdo e diferenciacdo do grupo,
como o sentimento intenso de pertenca e alienacéo dolorosa. Os Complexos
Culturais sé@o centros de nucleagdo em um movimento continuo de imagens



83

e afetos, levando a narrativas e rituais passados de geracdo em geragao.
Funcionam de maneira centripeta, ou seja, por meio de uma forga que puxa
e mantém a psique grupal em si mesma, para 0 seu préprio centro. 3.
Organizam as atitudes, emocdes e comportamentos que compdem a vida em
grupo. Os Complexos Culturais funcionam como campos emaocionais, Sao
impessoais e atuam em prol do grupo. Eles impulsionam em direcao a
sentimentos e acdes, por meio de uma inducdo psiquica. 4. Facilitam a
relacdo afetiva do individuo com os padrdes culturais do grupo. Em seu
aspecto positivo, estruturam o sentimento de pertencimento, sendo a
identidade alcancada por meio da identificagdo com o grupo cultural, social
ou étnico. Negativamente, geram preconceitos, atitude de ameaca a
alteridade, dentro da dinamica nos/eles (Us/Them) como categorias de longa
data junto com imagens e respostas afetivas estereotipadas. 5. Proporcionam
ao individuo e ao grupo um senso de pertencimento e identidade dentro de
uma continuidade histérica de pressupostos emaocionais compartilhados. Este
senso de pertencimento se vincula tanto aos eventos negativos (linchamento
de multiddes), quanto positivos (patriotismo). 6. S&o uma maneira da psique
de narrar sua relagéo com o grupo” (Silva; Serbena, 2021, p. 170-171).

A teoria do complexo cultural advém do entendimento do conceito de complexo
de tonalidade afetiva de Jung que possui uma nucleagéo arquetipica. O arquétipo em
si € uma nocdo que precisa ser analisada com cuidado para evitar consideracfes
errbneas acerca do seu real significado, principalmente quando se trata de realizar
estudos e pesquisas cientificas que visem ilustrar as realidades objetivas e subjetivas
(Penna, 2009).

O complexo cultural tem um carater universal e especifico para Singer (2021).
Universal no sentido de que a psiqgue humana tem uma estrutura inata comum a toda
a humanidade e o carater especifico do complexo cultural, seriam os contetdos de
cada tempo e espaco dos povos. Assim, como Jung considerou estas estruturas
arquetipicas inatas no cérebro dos seres humanos em sua coletividade, Singer (2021)
também considerou que os complexos culturais possuem manifestacées proprias e

singulares.

Os complexos culturais ndo sdo negativos, sequer positivos, sdo forcas
inconscientes que podem emergir a consciéncia, cabe aos individuos decidirem sobre
como proceder. Podem permanecer totalmente inconscientes a sua influéncia e
transmitir através de geracdes o senso de pertencimento ao grupo. Podem, ainda,
utilizar-se como potencial transformador de si e do grupo. “Mais habitual € que as
tensbes geradas por complexos culturais tendem a colocar grupos uns contra 0s
outros e frequentemente resultem em estagnacfes prolongadas ou perigosas

regressoes” (Singer, 2021, p. 125). “(...) os complexos culturais nem sempre sao
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“politicamente corretos”, embora o “politicamente correto!?”, possa ser ele préprio um

complexo cultural” (Singer; Kaplinky, 2019, p. 58).

Se considerarmos o preconceito do governo, midia e parte da populacédo na
época dos eventos da guerra do contestado, podemos constatar um complexo cultural
pelo preconceito étnico que havia em relagdo aos sertanejos ou “caboclos”. Como
vimos anteriormente, a guerra do contestado manteve-se no siléncio nas décadas
posteriores, tanto por parte do governo quanto por parte da populacdo. Isso se deve
ao trauma cultural que acompanha este evento. Essas marcas permaneceram
latentes, para reverberar novamente nas ultimas décadas. Esta é a forca autbnoma
do complexo cultural sobre os sujeitos e instituicdes, no qual o pano de fundo baseava-
se no preconceito aquelas classes sociais e étnicas “inferiores”, e que busca um
caminho para integracao, ndo pelo politicamente correto e sim pela mudanca psiquica
e comportamental, uma vez, que o politicamente correto pode ser considerado, as

vezes, também um complexo cultural.

No Brasil existem poucas publicacdes sobre o complexo cultural, € um tema
em expansao que alguns autores estéo utilizando em suas pesquisas a perspectiva
analitica de explicacdo do social e como isso afeta tanto o coletivo quanto o individual.
Neste interim, os autores Figueiredo; Nasser; Silva; Radominski (2020), fazem uma
importante reflexdo sobre os problemas da obesidade em nossa cultura, e fornecem
uma perspectiva sobre o comer a partir de constructos teoricos da psicologia analitica.

Apesar do assunto nos remeter a obesidade atrelada ao complexo cultural, no Brasil,

12 0 termo politicamente correto merece atengéo, pois 0s autores sdo norte-americanos, e devemos
considerar a politica e cultura em que vivem. O politicamente correto inicialmente foi utilizado nos EUA
em meados do século XX pela esquerda para sugerir um comportamento politicamente correto em
defesa dos direitos civis, principalmente quando se tratava de preconceitos “raciais” (étnicos). No Brasil
esse comportamento chegou no final do século XX e inicio do XXI (Zanardi; Machado, 2018. Apesar
de ter nascido como um movimento politico de esquerda, no Brasil, a direita também se apropriou desse
termo, e o chama de a “ditadura do politicamente correto” e 0 concebe como uma forma de censura e
de ataque a liberdade de expressao. O politicamente correto € um termo e uma postura que visa o
respeito nas relagbes sociais, e reduzir assim os preconceitos. Inicialmente essa atitude mirava o
preconceito contra 0os negros, mas expandiu-se em relacdo a outros segmentos como a homo
afetividade, moradores de rua, indigenas, mulheres e pessoas com deficiéncia. No Brasil, inclusive
elaborou-se uma cartilha do “Politicamente Correto & Direitos Humanos”, e prop8e substituicdes de
palavras com cunho negativo ou pejorativo, por outras menos agressivas e mais brandas.
Evidentemente que essa mudanca de linguagem néo resolve a questdo do preconceito, pois antes, é
necesséria a mudanca da consciéncia das pessoas para culminar num comportamento assertivo e
evitar assim a manutencdo dos estigmas decorrentes dos preconceitos (Zanardi; Machado, 2018).
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é facil constatar a fome, e que podem representar simbolicamente uma das facetas
da realidade brasileira. Poderiamos nos perguntar se ndo estamos sendo
incongruentes ao falar de fome quando se trata de obesidade. O ponto alto é
justamente este, uma vez que Jung em sua psicologia, nos instiga em tentar
compreender estes aspectos aparentemente paradoxais, que ele chama de
oposic¢oes, no entanto, sdo complementares e que fazem jus a fluidez da vida natural.
Sobre essa oposicdo pode-se constatar que ha tensao, e onde ha tensdo ha energia
(psiquica), objetiva-se a integracéo de conteudos e sistemas tanto consciente quanto
inconsciente, a unido da totalidade deles. Este processo acima descrito pode ser
apreendido ao se adentrar no conceito de individuagao elaborado por Jung, que em
linhas gerais significa que nos tornamos ou realizamos. A individuacdo nao tem
relacdo unicamente com o sujeito, uma vez que este abriga dentro de si as mais
diversas facetas sociais. A neurose retrata neste sentido, os conflitos que cada um
carrega em si, sdo para além das questdes individuais, uma busca incessante pela

conciliagdo interna das exigéncias da natureza e culturas no qual estéo inseridos.

Elucidam ainda, que segundo afirmativas de Jung, que o termo complexo se
tornou usado para as mais diversas situacoes, tratados com banalidade, no entanto,
num entendimento aprofundado sobre os complexos, existem tendéncias de sermos
“possuidos” pelo complexo e ndo o contrario. Os complexos respondem a vontade
individual também, mas sua forcosamente negada ou reprimida, podem retornar com
sua forca original, de acordo com situacdes favoraveis que sirvam de gatilho para sua

ativacdo ou constelacao (Figueiredo; Nasser; Silva; Radominski, 2020).

Este termo exprime o fato de que a situacdo exterior desencadeia um
processo psiquico que consiste na aglutinacdo e na atualizacdo de
determinados conteudos. A expressao “esta constelado” indica que o
individuo adotou uma atitude preparatéria e de expectativa, com base na qual
reagira de forma inteiramente definida. A constelacdo é um processo
automatico que ninguém pode deter por vontade. Esses contelddos
constelados sdo determinados complexos que possuem energia especifica
propria (Figueiredo; Nasser; Silva; Radominski, 2020, p. 364, apud, JUNGd,
2011, p. 41).

Novais (2016) escreve um artigo e traz a tona o tema da problematica da
corrupcéo no Brasil, para tanto se utiliza do constructo teérico da psicologia analitica

no que concerne ao complexo cultural e traumas culturais. O autor explica o ponto de
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vista de Jung sobre o trauma, e replica a afirmativa de Jung que o complexo tem em

sua origem um trauma vivenciado ao longo da histéria (Novaes, 2016).

Uma expressdo recorrente e orientada aos brasileiros quando se trata de
complexos, logo, esboga-se o sentimento de inferioridade, chamado de “complexo de
inferioridade”, originalmente descrito como “complexo de vira-latas” por Nelson
Rodrigues. Vira-latas remete a simplicidade, passividade e pouco valor, dotados de
resisténcia e instinto de sobrevivéncia. Este termo faz menc¢ao ainda a miscigenacao
dos brasileiros e é sinbnimo de estigmas, de acordo com a ndo democracia racial do

nosso pais (Novaes, 2016).

Foram identificados quatro traumas brasileiros mais evidentes: a colonizacéo,
escravidao, ditadura, pobreza e fome, que teve e tem repercussdes culturais
traumaticas nas geracdes que se sucederam (Novaes, 2016). J& Tancetti Esteves,

(2020) diz que a afirmacédo de Walter Boechat (2018), partindo das ideias de Leonardo

s

Boff sobre o que se pode compreender da alma brasileira, isto é, a identidade
brasileira. Boechat identifica quatro complexos -culturais brasileiros, s&o eles:
“colonialismo, escraviddo, holocausto indigena®® e corrupgdo” (Tancetti; Esteves,
2020, p. 57).

Estes complexos atuam na dimensé&o intermediaria entre o nivel pessoal e 0
nivel arquetipico da psique, fazendo parte de ambos, mas,
concomitantemente, constituem-se como uma dimens&o Unica, na medida
em que seus conteldos e atividades estabelecem uma ponte entre os
dominios do individual, da social e do arquetipico. “Complexos culturais”
encontram-se no centro de conflitos entre grupos e séo expressos na vida
grupal em todos o0s momentos: politicamente, economicamente,
sociologicamente, geograficamente e religiosamente. Por exemplo, basta
pensar nos conflitos entre cristdos e judeus, brancos e negros, homossexuais
e heterossexuais para comecar a imaginar como sdo poderosos 0S processos
individuais e coletivos ativados pelos “complexos culturais” (Tancetti;
Esteves, 2020, p. 56-57, apud, Singer; Kimbles, p. 20, 2004, traducdo nossa).

Quando o poder impera e questdes de lugar social estdo associadas a
diferentes grupos, que abrem caminho para que seres humanos hajam de maneira

desumanizada e violenta, devido as repressfes, contata-se que 0s complexos

13 Faco uma observacao aqui quando o autor se refere a holocausto indigena: holocausto € uma palavra
técnica para o holocausto judeu no periodo nazista, e como tal deve ser usado apenas para este evento.
Considerando o politicamente correto exposto acima, e considerando a proibicdo do termo holocausto
para outros fins que ndo o holocausto judeu, ndo estamos falando de um complexo cultural na propria
terminologia?
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culturais se reproduzem através da “opresséo, violéncia, discriminagao, inferioridade
e trauma, distribuidas, ndo uniformemente entre as polaridades, mas que afetam
todos os individuos envolvidos por se tratar, justamente, de uma dinamica relacional”
(Tancetti; Esteves, 2020, p. 57).

Neste capitulo elucidamos alguns conceitos e constructos teorico sobre
histéria, memoria e lembrancas. Adentramos no pensamento junguiano segundo seu
paradigma, isto €, 0 mundo dos arquétipos e imagens arquetipicas, presente na teoria
dos complexos de tonalidade afetiva e complexos culturais, bem como explanagfes
sobre o consciente e inconsciente coletivo. Este embasamento tedrico € basilar para
as posteriores analises que acontecerdo nos dois capitulos que se seguem. Algumas
guestdes que merecem aprofundamento: Sera possivel considerar 0 messianismo do
contestado como um complexo cultural? O arquétipo da espiritualidade aparece nos
rituais religiosos dos devotos de S&o Jodo Maria”? Os distanciamentos e
aproximacbes com a igreja respondem também as influéncias dos complexos
culturais? Os dogmas da igreja oficial encerram complexos? Ser& possivel curar um

complexo cultural a partir de um trauma transgeracional?



88

4.0 CAPITULO Ill: MEMORIA CULTURAL, RELIGIOSIDADE E APROXIMACOES
E/OU DISTANCIAMENTOS DA IGREJA OFICIAL

Nos capitulos anteriores contextualizamos o que foi o Contestado e o Conflito
Social do Contestado com os multiplos fatores que contribuiram para o seu desfecho,
bem como a importancia da crenga no retorno messianico para a populacao cabocla.
Discutimos também sobre memoria e historia, e como isso afeta a memoria coletiva.
Essa relagdo com a memoria e histéria nos remete aos registros histéricos, seja pela
escrita, ou pela oralidade das histérias do Contestado, ainda presente entre
descendentes sertanejos. Essas lembrancas de memorias, as vezes traumaticas,
aparecem como sintomas na coletividade e néo raro estdo respondendo a energia
psiquica direcionada do individual para o grupo e do grupo para o individual, formando
um todo complexo, um complexo cultural. O presente capitulo se propde em abordar
0s aspectos religiosos e as proximidades e distanciamentos da igreja oficial,
contemplando para tanto as entrevistas que estdo sendo fornecidas por candidatos

gue aceitaram falar sobre o que “Sao Joao Maria” representa religiosamente para elas.

As discussdes sobre memoria e o tema da guerra do contestado, ddo vazéao a
uma diversidade de interpretacdes. De tal modo, a oferecer uma viséo interdisciplinar
do contestado. E como tal, a linguagem € importante e simbdlica para a compreensao
deste movimento social e religioso, pois “a linguagem € a mediacgao entre os sujeitos
e as diferentes areas do conhecimento e da percepgao da realidade” (Westphal, 2012,
p. 74).

Como a pesquisa se compromete com aspectos simbdlicos, as entrevistas
ajudam a materializar os discursos de diferentes sujeitos envolvidos no contestado,
mesmo nas permanéncias de longa duracao e reminiscéncias no imaginario coletivo
(Tonon, 2022). “O simbdlico comunica para além das geragdes e das diferencas de
sujeitos e de culturas. As geragdes que nao existem mais sao alteridades que devem

ser ouvidas e compreendidas” (Westphal, 2012, p. 74).

Os relatos, os objetos, e outras representacbes que nos remetem ao
movimento histérico, demonstram que € possivel também, realizar estudos que
considerem as questdes relacionadas ao patrimoénio cultural, seja ele material ou

imaterial. O material, por exemplo, sdo os cruzeiros levantados em locais onde “Sao”
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Jo&o Maria pernoitava. No que se refere ao imaterial, podemos exemplificar os rituais
e crencas religiosas que permeiam o imaginario coletivo (Queiroz, 1976).

As manifestacfes religiosas populares ndo sdo amparadas pela igreja oficial,
considerando a ndo canonizagédo do santo eleito pelo povo (Kormann, 2012), desta

forma temos o catolicismo popular:

o catolicismo popular como as formas de religiosidade populares catélicas
desenvolvidas em comunidades rurais que vivem numa economia de
subsisténcia e baseadas em festas coletivas, dancas e rezas, sem a
participacdo de representantes oficiais da Igreja e com forte apelo ao culto de
santos e padroeiros. Em tais regides, a religido adquiriu um estatuto de
solidariedade grupal, tendo uma utilidade pratica e concreta no combate as
hostilidades da natureza mas, também, dos colonizadores (Oliveira, 2010, p.
05)

Eric Wolf é acionado por Machado (2004) para falar sobre os movimentos
camponeses, 0s quais desenvolvem uma espécie de mito com o sonho de igualdade
e justica social, mesmo que carecam de organizacdo nos movimentos milenares e
atos dos bandidos sociais. Estes movimentos camponeses seriam nascimentos
repentinos e autbnomos se um sonho milenar. Ao invés de entendermos os
movimentos camponeses com rotulos como reacionarios de um lado, ou de simples
reacdes por outro. Deve-se buscar o aprofundamento de suas origens, causas, formas
de expanséo e limitacGes a partir de suas criacdes (Machado, 2004).

Como podemos constatar existe uma relacao interdisciplinar quando se fala do
contestado, pois, contemplam-se assuntos relacionados a religido, sociedade e
teologia. Esse didlogo vai de encontro com as teologias publicas, responsavel por
analisar a interacdo entre esfera publica e teolégica, apoiados pelos aspectos

culturais, sociais e politicos da vida em comunidade.

4.1 MEMORIA CULTURAL E RELIGIAO COMO SISTEMA CULTURAL

A memoria cultural tem algumas formas simbdlicas, como um tipo de instituicéo
exteriorizada, objetivada e armazenada. Que podem ser estaveis ou transcendentes
as situacOes, de tal modo, que podem ser repassadas para geracdes vindouras
(Assmann, 2011).
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Ha uma interacdo da memdria pessoal com objetos exteriores, mesmo que
estes objetos em si ndo tenham memdrias, podem servir para langar a consciéncia
memorias que estavam latentes. Os objetos podem ser imagens, historias, ritos,
objetos de modo geral, como por exemplo, loucas, cruzes... Quando pensamos em
grupos e sociedades, os simbolos possuem papel primordial, pois o grupo ndo tem
memoéria como faculdade, assim como o € na memoria pessoal, para tanto, elas
funcionam no nivel social, mais como lembrancas como o0s arquivos, museus,
monumentos, bibliotecas, dentre outras instituicdes que preservam as memorias, em

outras palavras, isso seria memoria cultural (Assmann, 2011).

O antropologo Clifford Geertz (2008), apresenta densas contribuicdes quando
o assunto € cultura, principalmente no livro “A Interpretacdo das Culturas” em 1973
(ano da sua primeira edi¢do). Cultura para o autor é o poder e o objetivo da sua acéo.
E a transmiss&o histdrica de um conjunto de significados que s&o incorporados nos
comportamentos por meio dos simbolos, no qual certamente, ndo haveria cultura se
nao houvesse homens e vice-versa, uma vez que o homem € inerente a cultura.
Cultura e religido, ajudam-nos a entender esta dinamica, pois segundo o autor, religido
€ um sistema simbdlico que atua no sentido de estabelecer motivacdes e disposicoes
nos sujeitos com entendimento conceitual de uma existéncia geral ordenada com uma
roupagem que dé a concepcdo de verdadeiro, real, factual, dessas disposicdes e

motivacOes que aparentam ser realistas.

A cruz também é um simbolo, falado, visualizado, modelado com as méaos
quando a pessoa se benze, dedilhado quando pendurado numa corrente, e
também é um simbolo a tela “Guernica” ou o pedago de pedra pintada
chamada “churinga”, a palavra realidade ou até mesmo o morfema ing. Todos
eles sdo simbolos, ou pelo menos elementos simbolicos, pois sao
formulacBes tangiveis de noc¢des, abstracbes de experiéncias fixadas em
formas perceptiveis, incorporagbes concretas de ideias, atitudes,
julgamentos, saudades ou crencas (Geertz, 2008, p. 68).

Os padrdes culturais sdo permeados por sistemas de simbolos que séo vitais,
pois sédo fonte de informacgOes exteriores. S0 modelos que norteiam a vida dos
sujeitos. Os padrdes culturais sdo uma espécie de modelo que rege o0 movimento dos
homens, lembrando que para Geertz (2008), esses modelos tém dois sentidos.
Sentido “de” e sentido “para”. O modelo “de” se refere a realidade enquanto

manipulagdo de estruturas simbdlicas, como no caso da construcdo de uma teoria
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explicativa sobre o funcionamento de algo. Ja o sentido “para” significa utilizar esta
teoria para construir algo. O modelo “para” tem relagdo direta com a natureza e o
modelo “de” sdo realidades unicamente humanas. Para o autor existe uma
intransponibilidade das realidades “para” e “de” e que esta disposi¢ao simbdlica é que

apresenta ao ser humano a sua forma distinta de pensamento humano.

O sistema de simbolos para Geertz (2008), atua no sentido de fixar
duradouramente, poderosas e penetrantes disposicdes e motivacdes. A primeira, Sao
as tendéncias, inclinagdes, habilidades, propensdes, habitos, capacidades,
compromissos. Disposi¢des tem ainda dois tipos, motivagdo e animo. Motivacdo é a
inclinacdo e tendéncia persistentes e crbnicas para a execucdo de alguns
comportamentos, e a experimentacdo de determinados tipos de sentimento em
situacdes especificas. E quando se refere ao animo, essa motivacdo muda mais em
relacdo a intensidade e ndo conduz a coisa alguma. Entao, disposi¢cdes ou animos

sdo como fontes e motivagdes em termos de consumacao.

Nos entremeios das motivacdes e disposicoes, ambas se estabelecem
conforme conceitos da ordem de uma existéncia geral. Considerando a explicacéo
acima, isso significa que a religido tem o poder de ancorar recursos simbolicos para
formulacbes analiticas tanto cognitivas quanto emocionais (expressao de
sentimentos, afeicdes, sensacdes). Aqueles que estejam dispostos a aceitar, o
simbolismo religioso fornece uma garantia césmica, no sentido de compreender o
mundo, seja na oportunidade de definicdo de suas emoc¢Bes ou a sensacao de

precisao de seus sentimentos, seja suportando-o triste ou alegremente (Geertz, 2008).

Weltanschauung e Lebensanschauung sao conceitos que significam
cosmovisdo e visao de vida, respectivamente, e sdo fundamentais para entender os
padrées culturais que norteiam e orientam a vida diaria e que sao representados
materialmente nos mais diversos rituais. Geertz (2008) destaca que o homem pode
ate ter capacidade de lidar com situacdes diversas e adversas com sua adaptabilidade
e imaginacgéo, contudo n&do pode lidar com o caos. Portanto, a religido possibilita ao
ser humano um sistema que simbolos que sustentam as Weltanschauung e

Lebensanschauung que dao sentido e direcéo a vida humana.

Na crenca e na pratica religiosa, o ethos de um grupo torna-se
intelectualmente razoavel porque demonstra representar um tipo de vida
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idealmente adaptado ao estado de coisas atual que a visdo de mundo
descreve, enquanto a visdo de mundo torna-se emocionalmente convincente
porque se apresenta como um estado de coisas verdadeiro, especialmente
bem arrumado para acomodar tal tipo de vida (Geertz, 2008, p. 67).

A religido como sistema cultural e as suas atividades simbolicas repousam
sobre o “verdadeiramente real”, esse objetivo de intensificagdo do verdadeiramente
real deseja torna-lo inviolavel segundo suas revelacbes que discordam da
secularizacdo. A apreensdo de que as concepcdes religiosas sao veridicas,
apresentam-se nos comportamentos consagrados sinalizados nos rituais e que estes
investimentos religiosos diretivos sdo considerados corretos, 0 que inclui a

cosmovisao (ethos) e a visao de vida (mundo).

Ha fus&o entre o mundo vivido e imaginado nos rituais, tendo um Unico conjunto
de formas simbdlicas debaixo desta mediacdo. Em geral o que modela a consciéncia
espiritual dos povos sao as grandes e elaboradas cerim6nias publicas. No entanto, as
formas cerimoniais podem ser realizadas por intermédio das citagdes de um mito,
lenda ou conto, consulta a oraculos, decoragdo de tumulos. Tanto Geertz (2008) como
Assmann (2008) concordam que os rituais sédo expressdes maximas da religido e esta
perspectiva religiosa atualiza a memaria cultural das religides. Fato € que a religido é
vinculada essencialmente a cultura e que esta contém simbolos que acionam a

memo©ria cultural, transmitidas e atualizadas na continuidade das geracoes.

Os simbolos e seus significados ndo séo interpretacdes para Geertz (2008). E
sim sdo publicos que consistem em fontes de informagdes externas. Em contrapartida,
as interpretacdes sobre simbolos e significados sédo préprias e individuais de cada
pessoa. A crenca das pessoas de que algo pode ajudar € uma disposicao individual e

interpretativa do uso simbdlico e seus significados.

Como a cultura € uma teia de significados (Geertz, 2008) e os simbolos
acionam a memoria cultural, é por meio das expressdes religiosas que podemos

mensurar esses significados.
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4.2 SANTO CANONIZADO PELO POVO

O movimento religioso que aconteceu no contestado teve suas fungdes no
periodo da guerra e sua espiritualidade manteve-se viva nas décadas posteriores com
as lembrancas e reminiscéncias materiais e imateriais. Ao falarmos sobre o monge,
Joado Maria, durante a pesquisa foi colocado entre aspas o “Sao” Joao Maria, pois 0s
personagens foram trés que se confundem na memodria de muitos devotos como
estudamos anteriormente, e a utilizagcdo do substantivo “Sao”, refere-se a santo, ou
como é entendido no catolicismo, é aquele que foi canonizado, eleito santo segundo

a tradicdo da Igreja Catolica Oficial com seu representante maximo, o Papa.

Resumidamente, apresentarei o processo de beatificacdo pela igreja catdlica,
segundo documentos do Vaticano. A Constituicdo Divinus Perfectionis Magister e o
documento Sanctorum Mater, é que instruem a forma pela qual uma canonizacao
procedera. Primeiramente, é necessario fazer, a pedido dos fiéis, uma solicitacdo ao
bispo diocesano, ou por iniciativa dele proprio. Ao receber esta solicitacdo o bispo
inicia um processo de investigacdo biografica do candidato a Santo. Nessa
investigacdo, levam-se em conta suas virtudes, martirios, fama de santidade e
milagres. Tendo esse processo se iniciado, o candidato a Santo é tratado como Servo
de Deus (CONSTITUICAO APOSTOLICA, 2024).

Deste ponto em diante, é designado um postulador que terd o papel de
investigar a vida do Servo de Deus e em seguida um grupo de tedlogos censores
examinam as informacdes levantadas. Caso aprovado pelos examinadores, o bispo
continua o processo de investigacao e interrogatorios com as testemunhas. Também
é feito, separadamente, o exame de virtudes e martirios do Servo de Deus no qual
deve ter préticas heroicas, pautadas na fé, esperanca, justica, caridade, e a propria
guestdo dos milagres. Apés esta etapa o documento € enviado a Roma, para a
Congregacdo da Causa dos Santos (CONGREGACAO PARA AS CAUSAS DOS
SANTOS, 2024).

Na Congregacao para a Causa dos Santos, historiadores, tedlogos, médicos
de diferentes paises compdem um grupo de consultores para avaliar o pedido de
beatificacdo e subsequente aprovacdo. ApoOs aprovacdo do decreto de

reconhecimento de virtudes heroicas é declarado Servo de Deus Veneravel. Saliento
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que uma comissdo de medicos é que faz o exame das curas e milagres. Destarte, é
submetido a um Congresso Especial de Teologos, depois, a Congregacdo de
Cardeais e Bispos, que validam a constatacdo de virtudes heroicas e milagres por
intercessdo do Servo de Deus Veneravel. O milagre deve ser inexplicavel a luz da
ciéncia e medicina, necessariamente, uma cura plena, rapida e duradoura. Apos o
decreto é agendada uma cerimbnia de Beatificacdo, presidida pelo Papa, Bispo ou
Cardeal (CONGREGACAO PARA AS CAUSAS DOS SANTOS, 2024).

Certamente indagamo-nos: Mas “Sao” Jodo Maria ndo é um santo. Nao foi
canonizado pela igreja. Sequer é considerado catolico, segundo a tradicao das ultimas
décadas e atualmente. Chegamos a conclusao inevitavel de que se trata de um santo
gue néo é santo, pelo menos ndo em vias oficiais. Contudo, a religiosidade e crencas
de parte da populacao acredita que o mesmo € um santo, entdo, estamos falando de
um santo canonizado pelo povo, um santo popular que ndo necessita da permissao
da igreja catdlica para se fazer promessas e receber béncaos divinas atribuidas ao

“Sa0” Joao Maria.

Ressalto neste momento que ndo € do interesse dos pesquisadores e
consequentemente da dissertacdo validar ou ndo a concepcao da igreja catélica
apostélica romana ou dos devotos de Sao Jodo Maria pelo catolicismo popular.
Interessa-nos a discussao sobre as manifestagbes religiosas que permeiam o
imaginério das pessoas devotas da figura do monge Jo&o Maria, concebido como

santo popular (Gaeta, 1999). Compartilhamos o interesse da autora em estudar...

personagens que jamais serdo guindados aos altares e que, contudo, sédo
cultuados popularmente sendo reconhecidos como mediadores junto ao
divino, para operar milagres, tal qual os santos oficiais. Ndo iremos abordar
as formas de cultua-los, nem dimensionar o nivel devocional que ocorre ao
redor de cada um deles. O desafio aqui é o de partir dos perfis santorais
romanos e estabelecer as maneiras como estes modelos foram apropriados
pela populagdo, os filtros que receberam e as formas com que foram
devolvidos a esfera publica em recriagdes movedicas, ora se aproximando,
ora se distanciando dos modelos canbnicos originais. A proposta é a de
evidenciar que nessa constru¢do ha um substrato comum santificante que
percorre os dois processos.” (Gaeta, 1999, p. 58-59).

Essas indagacdes e afirmacdes acima sdo confirmadas em parte nas
entrevistas realizadas com pessoas que sédo devotos do santo. Essa expressao da

religiosidade popular neste santo sao representativas e mostram a diversidade cultural
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e sincretismos religiosos que se animam e difundem-se nas localidades urbanas e

principalmente interioranas.

Nas linhas seguintes, nos aprofundaremos neste fascinante meio religioso, ao
utilizar falas de entrevistados devotos do santo, aliado a fundamentacéo teérica, bem
como as questbes sobre santidade atribuidas a eles. Vamos iniciar com as

percepcdes dos entrevistados sobre o tema da santidade do “S&o” Jodo Maria, pois
uma das perguntas na entrevista foi a seguinte: vocé considera “Sao” Joao Maria um

Santo?

A entrevistada 1 (M.G.R) ao apontar que existe diferencas entre Sdo Jodo
Maria de Agostinho e Sdo Jodo Maria de Jesus, trata ambos como santidades, e

afirma:

Eles tem que ser santo. Ao menos é poderoso séo, né? Eu tenho fé. E muita
fé no Sdo Jodo Maria, e nunca desacreditei porque como ela viveu tantos
anos, ela ndo sabia o que era tomar um frasco, um comprimido. O remédio
dela era aquela garrafinha de agua que ela tinha.

Essa garrafinha de agua que ela faz mencéo € em relacdo a uma simpatia que

em breve vamos apresentar.

O entrevistado 2 (R.M.R) ao ser indagado respondeu taxativamente: “sim, eu
considero um santo”. Nesta entrevista, o Sr. R.M.R devido sua idade avangada (92
anos) tinha dificuldades na diccdo e no audio gravado nao foi possivel transcrever
todas as suas falas. Contudo, o sentido delas € possivel utilizar por meio da explicacéo
do contexto com o qual descreveu determinadas situagbes em relagédo ao “Sao” Joao
Maria. Neste caso, podemos complementar que o entrevistado em questao explicou
gue o monge era um homem de Deus, e que possuia poder, e por isso poderia fazer
‘curas” com suas oragdes e simpatias. Para tanto, ele se utilizava de uma cruz na
beira da estrada préximo a sua casa. Esta cruz € cuidada por ele, que fez uma
capelinha e colocou uma nova cruz no local para poder fazer suas oracdes e pedidos

de cura. No local ele também acende velas e coloca enfeites com fitas verdes.

Ja o entrevistado 3 (J.R) € um curandeiro, e faz benzimentos, oracgdes,
simpatias para melhorar diversos males do corpo e da alma, e explica ainda que é

descendente de indios, e como tal acredita ter recebido um dom, e que este dom para
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além do altar de santinhos que utiliza, o “Sd0” Jodo Maria também faz parte do
processo de evocacgdo para produzir curas. Segundo J.R este santo € acionado para
tratar de questbes depressivas das pessoas e para estas obterem éxito na vida
pessoal, amorosa e qualidade de vida. Segue sua fala na integra sobre sua devocéao

em Joao Maria como santidade e para que o0 evoca em oragao:

Ah, pra Sdo Jodo Maria conforme o meu pedido que eu faco eu faco conforme
a pessoa ta, né? Conforme a pessoa, até eu peco para Sao Jodo Maria que
alcance as bencéo, pra pessoa ser feliz, pra pessoa ir bem na vida bem. Casal
viver bem. Familia viver bem. Tudo com os milagres que Sdo Maria deixou.

Ainda sobre santidade do monge:

Um santo, um profeta, santo pra mim, porque até para comecar falecido meu
sogro que era indio. Que era Cacique dos indio e cuidava dos indios no
sertdo. O ultimo cacique no meu lugar que ele ficou foi ele cuidava dos indios
no sertdo. Ele tinha imagem de S&o Jodo Maria (J.R — Entrevistado 3).

A entrevistada 3 (L.M.A) explica que acredita que ele é um santo popular e sabe

diferenciar catolicismo oficial e popular:

Ele € um santo Popular né? Ele ndo é canonizado na igreja, mas ela é
considerado um santo Popular aqui, ele passou eh, tem inclusive o parque
gue leva o nome dele, né? O Parque do Monge e existem pessoas que vém
visitadas deixam suas eh queimam suas velas, fazem as suas oragfes e
super dura até a data de hoje. Muita gente vem visitar um parque bem
movimentado ja foi mais inclusive agora nem tanto.

A entrevista 5 (M.L.S.F) exp8e que acredita que ele seja um santo, devido ter
ouvido desde a infancia esta visdo de que ele € um santo e apodstolo “sofrido”. Este
sofrimento poderemos constatar nos textos a seguir que explica o processo oficial de
santificagdo e que o “Sa&o” Jodo Maria possuia algumas destas caracteristicas tais

como o sofrimento. Segunda as palavras da entrevistada:

Ele € um santo e no céu ainda. Te garanto! Porque disque quando S&o Jodo
Maria, quer dizer, antigamente me disseram. Dai eu acho assim, que esse
Sado Jodo Maria, disque ele andava pelo mundo, mas ele era um apdstolo
muito sofrido, disque por isso ele morreu ficou santo, né? Mas néo eu garantir
pro cé, né? Por que foi pessoa... e hoje eu td6 com 70 anos né? Entdo desde
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meus 10 anos as pessoas falavam, entdo faz 60 anos que eu escuto dizer
gue ele era santo.

Notamos que existe uma certa contradicdo na sua percepcao sobre a santidade
dele. Confirma que acredita que ele € um santo pela sua crenca pessoal, mas nao
garante que este fosse um fato. Seu marido (N.N.S.F — Entrevistado 9) estava
presente nesta entrevista e também teceu algumas contribui¢cdes sobre a crenca dele
em relagéao a santidade do monge, dizendo: “Ele € um santo!” Explica que seus pais
também acreditavam em Jodo Maria: “meu pai, minha mae, também acreditavam
muito” e ainda explica que muitas pessoas acreditam no “Sao Jodo Maria, mas nao
assumem: “tem muita gente que acredita nele, mas também ndo contam, né?”. Esta
crenga no monge santificado culmina na representacéo da cruz: “essas coisas, onde
ele passou, né? Deixou o sinal (referindo-se a cruz) dele. Eu acredito muito, meu
Deus!” (N.N.S.F — Entrevistado 9).

A entrevistada 6 (L.F.T) também compartilha da crenga de que “Sao” Joao
Maria seja um santo, principalmente pelas histérias que sempre ouviu de seu pai
(lamenta-se por nédo ter ouvido com mais atencao as histoérias), e o sentimento de que

esta sendo abencoada:

Olha tudo que eu escutei assim, eu acredito que sim. E por que que vocé
acha que ele pode ser considerado um santo? Porque assim é da maneira
gue a gente sempre ouviu, né? O meu pai porque a gente na verdade muitas
coisas assim, a gente prestava atencdo hoje a gente pensa, né? Porque a
gente ndo prestou mais atengdo nas coisas, né? Mas da maneira assim com
gue ele conduzia essa situacdo de que ela falava de S&o Jo&do Maria e tudo
€ porque muitas coisas daquela época la, entdo a gente vé no dia de hoje
acontecendo, né? Entédo assim naquela época 4, a gente ndo tinha eh, talvez
tanto conhecimento do que se tratava, né? Mas agora hoje sim d& para se
dizer assim que esse homem eu diria assim é um santo profeta, né? [...] Enfim
uma das situacdo que € por eu mesmo assim tudo né? Porque em devogao
de a ele, né assim porque a gente a gente jA sempre observou tantas
maravilhas dele assim, né? Eu considero ele assim hoje como um santo entéo
né? Como e eu assim, eu gosto muito de tanto que na minha casa tem muito
Santo, né? Tudo assim porque eu gosto sempre eu gosto muito de estudar a
vida dos Santos, né? Entao sendo que eles foram que aconteceu e tudo e
hoje eu tenho Sao Jodo Maria assim como um santo, né? Entdo quando eu
passo ali na Cruzeiro que dai a gente vai pra igreja sempre é sagrado assim,
né Sempre Sao Jodo Maria. Rogai por nds e obrigado por estar cuidando
tanto de nés, né assim porque a gente vé assim como uma protecdo dele
assim, né que ele Agradeco também falei povo, né que acolheu ele né
também né? Por isso somos tao abencoados, né?
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Continuando com as crencgas individuais sobre a santidade popular de “Sao”
Joao Maria, o entrevistado 7 (A.M.R) fala sobre a importancia de se transmitir e
perpetuar a ideia de que o monge é um santo para as proximas geracdes, bem como

a importancia de se reviver esta religiosidade.

E pelo conhecimento que a gente vé. Entendo as historias e fatos que que se
diz pela histéria real, eu considero. Tem muita coisa que... a gente é... santo
e nao percebe. S6 vai saber depois que morre. Que alguém deixou algum
legado. Que que se considera Santo [...] Mas eu acredito. Que eu tenho ainda
comigo. Ainda a fé que ele foi e a gente precisa reviver essa histéria para que
figue para outra geracéo.

Um dos entrevistados, o Sr. A.S (Entrevistado 8) Em conversas antes de iniciar
a gravacao explicava que essa era uma questao dificil para responder, se era uma
santidade ou ndo, mas durante a entrevista foi possivel perceber que o entrevistado
estava com medo de expor seu posicionamento religioso. Expliquei para o
Entrevistado que ele poderia falar livremente sobre qualquer assunto que ele
desejasse, pois teria uma escuta qualificada, sem qualquer tipo de preconceito e que
se ele ndo quisesse falar sobre 0 assunto néo teria problema algum, como ele decidiu
expor sua religiosidade, também expliquei que se ele ndo quisesse que isso fosse
utilizado na dissertacao, respeitariamos esta decisdo, conforme constava no termo de
consentimento livre e esclarecido (TCLE). O entrevistado autorizou na integra a
utilizacdo da entrevista. Voltando a questéo inicial, A.S estava receoso em dizer que
é catélico de nascimento, mas que participa de um grupo Umbandista na cidade, no
qual faz incorporacdo de algumas entidades, dentre as entidades incorpora o Séo
Jodo Maria. E este € um belo exemplo de sincretismo que discutiremos adiante. Por
hora, sua percepcao de santidade embora néo seja dita de forma explicita, toda a sua

narrativa vai ao encontro com essa percepcao santificada do monge.

Como é possivel constatar nas entrevistas orais, todos o consideram um santo,
mesmo com algumas ambiguidades ou duvidas. Independente dessas inconsisténcias
a fé, ou melhor, a religiosidade permeia e mantém-se viva entre os participantes, seja
pela percepcéo individual, pelo reviver de historias e memaorias compartilhadas, ou
mesmo por conhecer parentes ou pessoas que sustentam as mais diversas crencas

= ”

acerca do mesmo personagem. Ressalto que nao é o intuito transformar “Sao” Joao

Maria um santo, muito menos averiguar a veracidade ou ndo desta santificacéo, seja
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pelo viés da religido catdlica oficial ou catolicismo popular. O intuito permeia Unica e

exclusivamente as expressdes da religiosidade ao entorno de Sao” Joao Maria.

Para enriquecer a discussao sobre os “Santos”, Gaeta (1999) apresentou uma
importante contribuicdo em formato de artigo e que o titulo fala por si s6: “Santos’ que
nao sado santos: estudos sobre a religiosidade popular brasileira”. O artigo traz temas
gue sdo chave para nossa discussdo, como santidades populares, culto devocional,
historia cultural e timulos milagrosos. A autora observa que a cultura religiosa
brasileira, tem recebido fortes influéncias que confirmam que no final do século XXI e
diria que no momento atual também, ha um crescimento expressivo das religides. E
como se houvesse um “retorno do sagrado”, um “reencantamento do mundo”, tema
de discussao entre os cientistas sociais e termos usados desde a década de 70 por
Rubem Alves (1979). O Brasil € um pais com sua diversidade cultural e religiosa

favorecendo a presenca de sincretismos.

4.3 APROXIMACOES COM A IGREJA CATOLICA OFICIAL

Na regido do contestado a religiosidade ndo era praticada segundo a religido
catdlica oficial como ja tivemos oportunidade de discutir, mas as manifestacdes
religiosas tém influéncias deste catolicismo instituido oficialmente. No Brasil, devido
sua vasta capacidade de se fazer mesclas, inclusive com cunho religioso, o que
podemos chamar de sincretismos. Essas misturas de religiosas com o oficial e popular
foram e séo incorporados na vida das pessoas que residem na regido contestada onde
“Sao” Jodo Maria passou, sendo assim, a pratica da religido catdlica e o catolicismo
popular ajudam a preservar memarias, que inclusive os registros de memorialistas e
outros oficiais servem de direcionamento para a formacado de identidade religiosa e

cultural.

As divisBes e sincronias entre os catolicismos oficial e popular é evidenciada

por Martins (2013) em que a cultura religiosa implica um espacgo geografico.

O espago é constituinte de uma cultura religiosa, quando permite o
reconhecimento desses lugares densamente significativos para a massa da
populacao, representados principalmente por santudrios, que sao locais de
identificacao de simbolos e santos. Assim a acdo de dar sentido aos tempos
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e lugares € um ato de criacéo e de exercicio singular e tnico da humanidade,
que utiliza a imaginacao e fantasias para encontrar salde fisica e mental.
(Martins, 2013, p. 33).

No mundo inteiro, tanto no passado quanto no presente, existem diversos
conflitos em relacao a religiosidade. A religiosidade com seu sistema de significacéo,
manifesta-se de diversas maneiras, como em elementos da natureza, tais como sol,
arvore, grutas, aguas, alimentos, terra, atrelados a rezas, cantos, contos, dancas, que
podem ser consideradas bens culturais imateriais de comunidades especificas. Assim,
a memoria social precisa ser valorizada, protegida e difundida a partir do envolvimento

entre sujeitos e o mundo (Farinha, Carle, 2014).

Ainda segundo estes autores a religiosidade € marcadamente plural no Brasil.
Essa diversidade possui caracteristicas sincréticas de espiritualidade em um todo
especifico (caracteristicas de carater negro, branco, indigena). Portanto, existe o
catolicismo tradicional e as praticas populares e as suas devocdes, adoracdes a
santos, que vao desde promessas de milagres a peregrinacdes. Para os estudos de
religido como patrimoénio cultural e memdéria social, os rituais de festa, as
comemoracdes sagradas sdo de extrema importancia para caracterizar o sentimento,

o carater de determinada cultura (Farinha; Carle, 2014, p. 87).

A regido do contestado possui seus espacos sagrados e ha uma relacéo direta
entre turismo e religiosidade, no qual homem e meio ambiente interagem. Nessa
interacao, é factivel a importancia da preservacao desses espa¢os que normalmente
sdo roteiros turisticos. Na Lapa, o Parque Estadual do Monge pode ser considerado
um patrimdnio natural, “por se tratar de um local com trilhas ecoldgicas, matas, rochas
e pequenas cachoeiras, indicando ser este um lugar, sem davida, para quem esta em
busca de paz e harmonia” (Junior; Belli, 2013, p. 7). No local também é abrigado uma
imagem da estatua do Cristo Redentor. Esse parque se situa na parte mais elevada
da cidade e é tido como um lugar que abencgoa todos os que & frequentam. No interior
do Parque, encontramos a Gruta do Monge que atrai milhares de pessoas durante o
ano, muitos buscam este ponto para pedir milagres e agradecer por meio do

pagamento de promessas (Junior; Belli, 2013).

Junior e Belli (2013), elucidam que as formas de expressdes (seja nos modos
de criar, fazer e viver) sdo bens culturais de uma sociedade e para tanto devem ser

preservados. Nesse sentido, os autores explicam que a valorizagdo do patrimdénio
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cultural ndo se deve permanecer apenas nos bens materiais como monumentos e
museus, e sim, valorizar a histéria e os testemunhos por meio do conhecimento sobre
um bem cultural. E necessario compreender quem somos, o0 que fazemos, para que

fazemos, para onde vamos.

4. 4 SINCRETISMOS

O sincretismo religioso pode ser constatado no primeiro capitulo, e embora
houvesse divergéncias entre autoridades religiosas catélicas instituidas, havia uma
certa flexibilizacdo da igreja, por parte de alguns padres, quando o0 assunto era a

pratica catolica, mesmo “S&o” Jodo Maria representando o catolicismo popular. E
evidente também a recusa, resisténcia, criticas (mesmo que velada) por parte de uma
parcela de religiosos. Contudo, o enfoque neste subtitulo é explicitar os sincretismos
que puderam ser percebidos nas entrevistas, algo tdo peculiar na cultura religiosa

brasileira.

Antes, faremos uma discussdo com base no artigo “Sincretismo e Hibridismo
na Cultura Popular”, escrito pelo antropdlogo brasileiro Sérgio Ferretti (2014). Em seus
estudos sobre o conceito de sincretismo e hibridismo, analisa e expde a diversidade
de pontos de vista e disputa sobre os conceitos de sincretismo e hibridismo ao longo
da histéria. O termo sincretismo, mesmo sendo rejeitado por muitos pesquisadores,
se apresenta util no estudo da religido e da realidade social. Ja o conceito hibridismo
€ considerado moderno e amplo, por estudar elementos da cultura que ndo sejam
necessariamente religiosos. Assim como as religides afro-brasileiras, a religiosidade
no contestado favorece um campo fértil para amplificar as discussfes sobre culturas

populares.

As palavras possuem um significado simbdlico, e € ilustrada com o exemplo da
terminologia, “Religides Afro-Brasileiras” por “Religides de Matrizes Africanas”, termo
preferido pelas pessoas que compdem 0s movimentos negros. O mesmo acontece
com o0s conceitos de sincretismos e hibridismos. O primeiro € considerado
ultrapassado por alguns, devido acreditarem que estd mais relacionado a légica de
dominacédo colonial, enquanto o hibridismo é um conceito mais moderno (Ferretti,
2014).
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Durante mais de um século, através de correntes tedricas diferentes, muita
coisa foi escrita sobre o sincretismo. Alguns acham que se deve evitar falar
em sincretismo que dizem provocar mal estar em varios ambientes. Outros
falam em antissincretismo, dessincretizagdo, ou ainda, em relacdo as
religides de origens africanas no Brasil, em africaniza¢éo e reafricanizacéo.
A trajetéria desses conceitos permite visualizar disputas académicas e
politicas, que acompanham analises da realidade social. Sincretismo, cultura,
identidade, etnicidade, hibridismo, multiculturalismo e outras categorias
sociais complexas, necessitam continuar a ser pensadas e repensadas, com
a colaboracdo de diferentes ciéncias e correntes de pensamento. E
importante lembrar que a propria definicdo dessas diversas categorias
continua constituindo um desafio para os especialistas.

Portanto, os usos de termos sincretismo e hibridismo, tem sido usado de
acordo com a preferéncia de cada tedérico. Embora negado por alguns pesquisadores,
esses conceitos ajudam a compreender muitos aspectos da cultura e religido
brasileiras (Ferretti, 2014).

Existe uma pluralidade da religiosidade e da cultura no Brasil, ndo podemos
deixar de acionar o socidlogo britdnico-jamaicano Stuart Hall (2002). Dentre as
contribuicBes, destaca-se seu pensamento sobre o multiculturalismo. Explica que é
um termo universalizado, e que mesmo com esta difusdo, ndo alcancou clareza do
seu significado, sendo uma férmula ainda em constru¢cdo. Mesmo com estas
dificuldades, o autor reconhece a importancia de se utilizar este termo, para articular

uma variedade de ideias e praticas sociais.

Hall (2002) distingue multicultural de multiculturalismo. Multicultural é
qualificativo. O primeiro “descreve as caracteristicas sociais e os problemas de
governabilidade apresentados por qualquer sociedade na qual diferentes
comunidades culturais convivem e tentam construir uma vida em comum, ao mesmo
tempo em que retém algo de sua ‘identidade original.” (Hall, 2002, p. 52). Ja o
segundo termo, o multiculturalismo é substantivo, “refere-se as estratégias e politicas
adotadas para governar ou administrar problemas e multiplicidade gerados pelas
sociedades multiplas” (Hall, 2002, p. 52).

Com esta descricdo e diferenciagdo tem-se a possibilidade de compreender
gue cada identidade é Unica, que é dinAmica e nunca encerrada, pois se constitui de
hibridizacdo, movimento de articulacdo, de acordo com os varios encontros culturais

gue causam choques e entrechoques.
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Na verdade, o ‘multiculturalismo’ ndo € uma doutrina, ndo caracteriza uma
estratégia politica e ndo representa um estado de coisas ja alcangado. Nao é
uma forma disfarcada de endossar algum estado ideal ou ut6pico. Assim
como ha distintas sociedades multiculturais, assim também ha
‘multiculturalismos’ bastante diversos (Hall, 2002, p.53).

Retornando a discussdo sobre sincretismo e a sua diversidade de
conceituacdes ao longo da histéria sédo deveras importantes. Para os fins da pesquisa,
tomamos o sincretismo mais como um processo simbolico desse hibridismo que
acontece no contestado. Longe de diferenciar os termos, trago uma perspectiva mais
teoldégica do assunto, no qual o tedlogo André Droogers (1981) aponta essa

transformacao de simbolos no sincretismo:

O sincretismo pode ser visto com aquela parte do processo de transformacao
de simbolos religiosos em que a inspiracao para esta mudanca vem de fora,
guer de uma outra religido ou de outras religiées, quer da estrutura social ou
da sociedade secular. Trata-se ndo sé da mistura de ideias ou préticas
religiosas, mas da atividade do homem que brinca com os simbolos da sua
propria religiio e com os de outras religides. Pelo fato de ser homem, ele ndo
pode fazer outra coisa. Mesmo se outras pessoas, chamadas sacerdotes ou
tedlogos, se consideram especialistas na matéria, 0 homem simples continua
a entender a mensagem e a pratica religiosa a sua maneira. Assim surgiu a
religiosidade popular, apesar do poder teolégico da hierarquia eclesiastica
(Droogers, 1981, 148).

Sincretismo foi o termo escolhido para utilizar nesta pesquisa, visa uma
contextualizacdo intercambidvel entre cultura e religido no contestado. Se
considerassemos a amplitude que existe sobre esse tema, precisamos nos debrucar
sobre as constantes transformacdes que acompanham as mudancas religiosas,
culturais e sociais ao longo das ultimas décadas no Brasil. Tendo em vista essas
disposic¢bes individuais e coletivas sobre a escolha do que cada um convenciona
acreditar, a religiosidade na regido do contestado, mostra por exceléncia esse
sincretismo/hibridismo religioso e cultural manifestos no cotidiano dos devotos de
“Sao” Jodo Maria, evidenciado na inter-relacdo entre catolicismo popular e o
catolicismo tradicional, bem como as rela¢gées com 0 espiritismo como veremos em

uma das entrevistas.
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A quinta entrevistada (L.F.T) acredita que tenha uma ligagdo com a Igreja
Catolica, pois proximo a sua residéncia tem uma cruz vinculada a “S&o” Jodo Maria e

logo atras desta cruz, ergueu-se uma igreja catolica.

Eu tenho certeza que sim, porque eu tava olhando que essa cruz aqui, € bem
proximo de uma igreja catélica. E bem na entrada, né? Tem a entrada e ja
uma igreja mais ao fundo, né? Eu acredito que sim, porque assim, da maneira
com que ele (o pai da entrevistada) foi falando e da maneira que a gente
entendeu? E o que o meu pai falava. [...] E sdo tudo coisas assim que a gente
escutou desse monge, né? Entéo por isso que eu tenho tanta crenca assim,
eu confio assim que ele seja um enviado por Deus, né? E que seja um
catélico, né? [...] diz que essa igreja aqui onde ta, ndo tinha né? Professor.
Vocé lembra, né? Como que era os fundos dessa cruz? Entéo ai conversando
agora com o pessoal e tudo, mas antes do pessoal comprar a igreja aqui, diz
que ja era um relato que “Sao0” Jodo Maria dizia que aqui vai sair uma igreja
(L.F.T — Entrevistada 6).

Nota-se aqui ndo s6 aspectos do sincretismo religioso como a consumacao

material de uma profecia que aconteceu a mais de 100 anos. Ela continua:

Nossa! Mas naquela época, ali entdo, era pedra e tudo (refere-se a um local
onde retirava-se saibro) e ndo tinha porgque essa igreja ali. Foi comecado la
dentro na vila, mas ai o pessoal 14, porque dai era um lugar la da comunidade,
entéo o pessoal de l4, quando comecou de bater o pé, que queria o barracéo,
ai todos comecaram de procurar outro lugar. E comegaram dessa forma a
pedir para Deus uma luz do que eles iam fazer e provavelmente era para ser
aqui, mas a mulher que tinha o terreno aqui, ela néo tinha intencéo de vender,
né? Mas dai ndo! Mas o pessoal aqui precisa de uma igreja. Uma igreja e
tudo. Assim e tudo, e acabaram indo falar com a mulher e a mulher sabendo
gue era para igreja, ainda acabou vendendo bem mais barato, né? O pessoal
comecgou até de vender latinha, essas coisas e tudo para conseguir e é
através da oracdo. Mas diz que também era uma previsdo de Sao Jodo Maria.
Essa igreja é uma profetizacdo. Essa igreja tem mais ou menos, eu acredito
gue deve ter uns 3 4 anos por ai mais ou menos. [...] Alguém ja sabia ali, que
j& era profecia de “S&o” Jodo Maria que ia sair uma igreja (L.F.T —
Entrevistada 6).

Neste relato o sincretismo se mostrou em relacéo a igreja catélica, no entanto,
a contribuicdo a seguir, refere-se ao espiritismo, especificamente as praticas de um
terreiro de umbanda, no qual o oitavo entrevistado (A.S) incorpora o espirito de “Sao”
Jodo Maria. Explicou que tudo o que acontece no terreiro de umbanda ele nédo se
recorda, e serve apenas como um instrumento para a incorporacdo dos espiritos.
Entdo os conteudos por ele intermediados permanecem no plano inconsciente. O

entrevistado em questdo me convidou para participar dos encontros no terreiro.
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Devido a distancia e o fato de “Sao” Jodo Maria incorporar apenas quando quer e em
espacos mais longos de tempo (em média a cada dois meses), ndo foi possivel

presenciar.

O padre é cada 30 dias. O caboclo guerreiro de Sao Jorge é toda semana. O
indio é toda semana. Um preto velho que foi escravo massacrado pelos Rei
muito agoitado é cada duas semanas. E o Sdo Jodo Maria é muito melindroso,
ele ndo se manifesta por brincadeira, quando ele quer, se manifesta! Mas ele
da& um sinal da um aviso. Foi a situacdo que nos tivemos aqui (A.S —
Entrevistado 8).

Antes de falar sobre a umbanda e o espiritismo, explicou que teve dificuldades
para aceitar o dom que ele revela, devido as contrariedades da familia e pressdes

religiosas, pautados na religiosidade da igreja oficial, a qual fazia parte.

Resumindo a histdria: voltando novamente la atras. Eu tinha 14 anos, eu sofri
demais até os 18 e sempre o meu avo falando, vai cumprir tua misséao, vai
cumprir tua missédo, cumpra tua missdo que se nao, vai pesar na balanga. E
eu nao aceitava, eu ndo aceitava porque a minha mae era carola dos Padres.
O meu pai ndo contrariava. Mas a minha mée! Toda vez ela contrariou o
espiritismo. Eu falar de espiritismo, uma das primeiras religides que saiu no
mundo, né? Quando Cristo andava pela Terra era um espirito, j& era um
Espirito Santo (A.S — Entrevistado 8).

O entrevistado 2 (R.M.R) normalmente desviava-se (inconscientemente) na
medida que comecava a falar sobre “Sao” Joao Maria, nao raro iniciava a fala sobre o
monge e em seguida complementava com 0s ensinamentos da igreja catélica
propriamente, citando algumas posturas pessoas e os mandamentos de Deus e critica
0s excessos de leis que os politicos criam “O governo fez tanta lei. Diz na Biblia. Agora
que foi muito tempero, perde o sabor” e explica que esse excesso de lei dificulta a
compreensao do essencial, daquilo que esta na Biblia “0 mundo ta assim, eu nao
entendo mais”. (J.R — Entrevistado 3) Ao ser indagado sobre rituais religiosos sobre
“Séo Jodo Maria contribui, contudo, falando sobre a tradig&o catdlica, e ndo sobre o
santo popular. “Ai, os tempos de fazer novena aqui eles fazem. Novena nas casas.
Até eu venho aqui. Fazem aquilo, aconteceu agora em novembro. Deus missionario
vem direto o Missionario. Missionario teve aqui. J.R exemplifica melhor este
sincretismo ao observarmos o seu altar pessoal onde realiza benzimentos, imposi¢cao
de maos, simpatias e oracdes, intermediadas por imagens de santos catdlicos,

concomitante com sua descendéncia e crengas indigenas:



106

Figura 5 - Altar de Um “Curandeiro” com Imagens de Santos

Fonte: Fonte: Acervo pessoal do autor (2023)4.

A entrevistada 4 (L.M.A), residente na Lapa — PR, compartilhou um conto sobre
uma panela de polenta e tal qual como aconteceu com o milagre da multiplicacdo dos
paes e dos peixes na Biblia, encontrado na Biblia, no Evangelho de Mateus 15:32—
39):

Na verdade é um conto bem geral, né? Que ele passou por aqui, ele fazia
muitas curas, Tem também o conto da panelinha de polenta, que era uma
panelinha pequena de ferro e muita gente achava, que que néo ia servir para

todo mundo, né? Mas todo mundo comia. Aquela panelinha pequenininha,
né? Quase que a multiplicagcdo da polenta (L.M.A - Entrevistada 4).

4.5 RETORNO DO SAGRADO E (RE)ENCANTAMENTO DO MUNDO

Sobre esse ‘reencantamento do mundo” e o retorno do sagrado na
contemporaneidade, podemos associar as expressoées religiosas no contestado. No
primeiro capitulo foi feito meng¢ao ao “Encantamento” que os sertanejos vivenciavam

com as figuras dos monges profetas. Essa atitude em relacédo as diversas situacdes

Ao fundo destacam-se os santinhos dispostos sobre a mesa, e aparecem imagens e também o arco
e flecha simbolizando sua ascendéncia indigena.
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que permeiam a época do contestado € que possibilitou a forte crenca do retorno
messianico de “Sao” Jodo Maria com seu exército encantado de anjos, para defendé-
los do perigo iminente que a republica representava. Este anseio por um salvador, é
gue 0s animava, motivava, incentivava e mantinha acesa a esperan¢ca de um novo
mundo, com mais justica e igualdade. Este reencantamento (Gaeta, 1999 citando
Alves, 1979) do mundo, veio justamente num periodo traumatico para a populacao
sertaneja do contestado, e que culminou com a formacgéo da crenca, por meio desse
“‘Encantamento (Kormann,2012)”, na santificagdo popular como solugdo para as

adversidades.

Esse “Encantamento” e “reencantamento do mundo” nao aconteceu apenas na
época desse movimento social no contestado, ela continua encantando na atualidade.
Neste interim, gostaria de acionar novamente as entrevistas, para enriquecer esse
entendimento sobre o encantamento que persiste nos discursos e praticas culturais e
religiosas. Ressalto que atualmente esse encantamento ndo € com 0 mesmo sentido
de ressurreicdo do monge com seu exeército encantado, mas sim, com as novas

expressoOes da cultura e da religiosidade.

Paira entre alguns entrevistados a ideia de que quem teve contato com “Sao”
Jodo Maria foi agraciado por uma vida longeva. A passagem a seguir remete a esta
longevidade, e traz consigo informacgdes pertinentes a uma simpatia que consistia
numa garrafa com 4gua santa e uma pedra pequena no seu interior. O relato é de que
de que uma parente tinha “ataque” [sic] (convulsdes), que “Sao0” Jodo Maria curou com

esta simpatia. Essa parente viveu até 104 anos:

Tinha uma pedra dentro da garrafa, né? A pedrinha disque bem pequena que
coube na garrafa, bem pequena quando ela resgatou. Dai quando... até esta
daqui chegou a conhecer (referindo-se a filha dela), meus filhos mais velhos
conheceram. A pedra tava grande dentro da garrafa dai, bem bonita dai, mas
dai ela tomava agua dessa garrafa toda vida, despejava na canequinha,
tomava, dai guardava, colocava mais 4gua na garrafa de novo. Essa pedra
foi crescendo, ndo sei onde foi parar, a garrafa com a pedra. Mas ela viveu!
Esse eu conheci ainda. Era &gua curativa dela ali, ficou pra zelo tuda vida.
Nunca esquecia. E rezava pro Sdo Jodo Maria toda vida. Pai nosso e Ave
Maria! isso era tuda noite. [...] ela tinha 104 anos quando morreu, naquela
época era contado que de trinta em trinta anos a taquara secava. [...] Mas ela
tava bem fraquinha, mas nunca se entregou, ninguém carregou, dai quando
ela ficou pra morrer foi uns dois meis, mas nao deu sacrificio nenhum [...]
(M.G.R — Entrevistada 1).
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Ainda sobre essa longevidade o entrevistado 3 (J.R) relata que um de seus
avos tinha grau de parentesco (afilhado) com “S&o” Jodo Maria, e que ambos foram
batizados na agua da gruta em Porto Unido — SC, “um faleceu com 112 anos e o outro

faleceu com 118 anos”.

(A.S) O entrevistado 8 fala do bisavd dele que conheceu o Jodo Maria: “Meu
pai disse assim, t4 vendo aqui, aqui era a morada do seu Jodo Maria. Mas quem

conheceu o0 Séao Jodo Maria foi o pai do meu avd. Meu avd morreu com 102 anos.

Outra situacdo que gera encantamento na populacéo local é a capacidade de
“Sao” Jodo Maria ir e vir, isto €, aparecer e desaparecer repentinamente, sem deixar
rastros. Uma das entrevistadas (L.F.T - Entrevistada 6) relata que “Sao” Joao Maria
tinha o poder e o dom do fendmeno conhecido como levitagdo, chamando-o de
“Levita” [...] e que este poderia sobrevoar e desaparecer. Indagada sobre o que isso
significa ela fez um movimento com as méaos sinalizando que ele poderia levitar e

contou a seguinte passagem:

Um amigo do meu pai, acredita que o S&o Joao Maria ele seria um Levita por
causa que era lugar muito distante e que como assim ele tava aqui e como
gue ele ia, de repente, t4 tdo longe, por mais que fosse mais dias que
demorasse, né? Mas mesmo assim... naquela situagéo. Entao o meu pai dizia
assim que ele é. Certamente, ele era um Levita porque ele era muito distante
os lugar para naquela época. N&o tinha explicacdo, né? Entdo meu pai
sempre falou assim que ele, provavelmente. Ele era um Levita, que é um
levitando, na frase do meu pai, assim, tipo assim, que hoje ele estava aqui.
Mas de repente no outro dia, ele j& estava muito além, entdo eu entendia
assim que, de repente, ele talvez seria uma pessoa assim, que ele tinha assim
o dom de talvez de levitar (L.F.T — Entrevistada 6).

Sobre esse fendmeno da levitacdo apenas esta entrevistada expds, contudo
apareceram diversos apontamentos que falam sobre esse movimento de Jodo Maria
desaparecer misteriosamente, e isso também foi encontrado na revisao da literatura,
e que por sinal, aumenta o fascinio da populacéo, pois isso ativa 0 senso de mistério,
aguca a curiosidade e incita as tentativas de explicacédo, que frequentemente séao
atribuidas as experiéncias religiosas, que significa entrar em contato com o sagrado.

Seguindo estas apari¢cdes e sumicos inexplicaveis, a entrevistada 1 (M.G.R) conta:

Ele aparecia aqui e aparecia nao sei aonde. Nao sei se ele iade a pé ouia a
cavalo. Repentino, aparecia aqui, aparecia la. Sé que ele néo ia ao encontro
de ninguém que tava chegando [...] A pessoa chegava e conversava, se fosse
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pra venzer ele venzia, e fosse ensina remédio, ensinava. Ele tinha muitos
remédio de erva que ensinava. Mas assim de acompanhasse ou fosse de
encontro ele nunca ia (M.G.R Entrevistada 1).

No relato da entrevistada, € evidenciada a liberdade religiosa que o Jodo Maria
representava, pois queria que as pessoas que realmente quisessem ajuda, viessem
ao encontro dele. O entrevistado 7 (A.M.R) também relatou situacdo parecida.
Contudo, na narrativa mostra-se confuso e ndo consegue reproduzir a fala com nexo.
Ent&o para ndao comprometer a veracidade das informagdes, deixo apenas registrado
este fato. Lembrando, que a maioria dos entrevistados sao pessoas que residem em
locais interioranos, nem todos séo alfabetizados e alguns com dificuldades de se
expressar verbalmente segundo linguagem culta, seja pela idade ou mesmo

dificuldades de diccéo.

A apropriacédo do sagrado frente as manifestacdes cotidianas estao evidentes
e ganham visibilidade por considerar que a religido € uma forma dos individuos
entenderem o mundo. Neste sentido, € oportuno voltar nossa atencdo para a
constante renovacao que vem acontecendo no catolicismo, que sao as biografias
sobre pessoas consideradas santas. Podemos falar inclusive em “santidade em vida”
como ocorreu com Frei Damido que faleceu em 1997, que por intermédio dos meios
de difuséo televisiva, pela sua grande repercusséo alcancou propor¢des, aumentou
ainda mais a ideia de santidade de Frei Damido. A consternacao de clérigos, politicos
e populacao, fez com que representantes capuchinhos da arquidiocese de Olinda e
Recife reiterassem junto ao Vaticano a canonizacéo dele. Este exemplo evidencia a
abundancia da busca de sentidos santificantes no contexto nacional (Gaeta, 1999).

Na regido do contestado foi possivel rastrear alguns lugares sacralizados pela
populacéo local, como veremos algumas no ultimo capitulo. Estes locais sacralizados
cultuam o monge santo com pequenas capelas, grutas, cruzeiros e imagens em
diversas cidades do sul brasileiro. A religiosidade na regido do contestado se da por
trabalhos voluntarios de manutencdo, principalmente os devotos, que mantém a ideia

de santidade do monge profeta milagreiro.

A igreja catdlica nos processos de santificacdo também buscou incorporar e
flexibilizar as experiéncias populares de religiosidade e selecionava personagens que
poderiam ser reconhecidas como homens de Deus. O imaginario religioso foi

tornando-se cristalizado na medida em que eram construidas as biografias
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distribuidas as pessoas. Nesses modelos biogréficos constavam uma vida com
martirios, piedade, caridade, em que os milagres e a resignacao frente aos sacrificios

configuram os elementos que fundam esse modelo de santificacdo (Gaeta, 1999).

Nesse perfilar santificante, os virtuais servos de Deus eram apresentados
como herois ou heroinas cujas qualidades permaneciam intactas no tempo,
desde o nascimento até a morte. Eram desenhados com molduras de
virtudes, de perfeicbes humanas e com poderes taumatlrgicos. Eram
individuos que se abstinham de todos os prazeres que os outros homens
comuns desfrutavam e que, ao contrario daqueles, praticavam a castidade, o
ascetismo e a pobreza evangélica. Ser santo se mostrava entdo como um ser
uno, total e a santidade emergia como integridade e perfeicdo. Tratava-se,
portanto, de uma legenda da eleicdo divina (GAETA, 1999, p. 60).

A citacdo acima, descreve-nos algumas caracteristicas e qualidades que um
santo necessitaria ter, dentre eles a abstencdo de prazeres, castidade, pobreza
evangélica, revelando integridade e perfeicdo. Destarte, a santificacdo popular de
Sao” Jodo Maria acaba seguindo essas caracteristicas, e possibilita alimentar a
crenca coletiva de que ele € um eleito divino. Como estamos falando de santidades,
e suas caracteristicas, no contestado a figura de Sao Jodo Maria, tanto na sua época
guanto atualmente, tem relacdo com os poderes de cura e milagres atribuidos ao
santo. Alguns relatos de milagres apareceram apds simpatias, benzimentos ou

mesmo oragdes de/ao “Sdo0” Jodo Maria que se seguirdo em breve.

Foi possivel observar que em alguns lares as imagens de santinhos em forma
de fotografias, ou mesmo santinhos em gesso do “Sao” Joao Maria, que hoje sabemos
que é uma fotografia do terceiro Jodo Maria que se convencionou pela populagéo ser

usada como simbolo imagético da fé no monge.

As biografias dos personagens, ali sacralizados pela populacéo, constituem-
se nos mesmos moldes das eclesiais em narrativas demarcadas pelo
extraordinario e pelo maravilhoso. A presenca de sinais santificantes, ja
consagrados no imaginario dos fiéis, permite-lhes uma transposicdo mais
linear para a qualidade de homens de Deus. A projecéo para a elei¢cdo divina
é registrada por meio de “santinhos” confeccionados quer pela propria familia,
ou impressos como ex-votos pelos agraciados com favores (GAETA, 1999,
p. 64).

Sobre as imagens concretas podemos considerar as fotografias, que inclusive
colocamos no primeiro capitulo, figuras em gesso, esculpidas em madeira, ou outras

representacdes. Segue alguns exemplos:



111

Figura 6 - Cruz de Madeira e Imagem em Gesso

Fonte: Acervo pessoal do autor (2023)15.

Figura 7 - Capelinha de madeira com a imagem de "S&o0" Jodo Maria

Fonte: Acervo pessoal do autor (2023)16,

Como podemos ver, 0s espagos sagrados em meio a natureza, continuam

representando a fé em “Sao” Joao Maria.

5Foto tirada no Distrito de Lageado dos Vieiras em Rio Negro — PR. Cruz de madeira, capelinha com
pequenas pedras e imagem de gesso do monge Jodo Maria.

PRl

16 Capelinha de madeira com a imagem de “Sao” Joao Maria pendurada junto a cruz também de
madeira.
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5.0 CAPITULO IV: A RELIGIOSIDADE ATUAL NA REGIAO DO CONTESTADO
PODE SER CONSIDERADA UM BEM CULTURAL?

De modo a retomar, até 0 momento, contemplamos o primeiro capitulo com a
apresentacao da guerra do contestado e suas determinantes que impulsionaram o
movimento social e messianico do contestado, resumidas nos trés personagens
principais que sdo comumente referidos como uma unica figura, “Sao“ Jodo Maria. No
segundo capitulo, um pouco mais tedrico serviu de embasamento para o
entendimento das diferentes concepc¢des sobre memaria, memaria pessoal, memaoria
coletiva, memdria cultural, identidade e suas representacdes. Ja neste terceiro,
discutimos sobre memodria cultural, alguns aspectos sobre a santificacdo popular de
“Sao” Joao Maria e o papel da religido como um sistema cultural, repleto de simbolos
gue acionam e atualizam a memoéria cultural sobre o sagrado. Evidenciamos o
compartilhamento de memdrias e narrativas que foram passadas de geracdo em
geracao nas cidades do sul brasileiro, e que encantam o povo e encantam a vida pela
apropriacdo do sagrado. Esse encantamento histérico no contestado é revivido pelo

reencantamento divino na atualidade.

5.1 (RE)ENCANTAMENTO DO MUNDO NA PSICOLOGIA ANALITICA

Neste quarto capitulo, aprofunda-se sobre esse encantamento e
reencantamento religiosos com as contribuicbes da psicologia analitica,
principalmente pela sua aura misteriosa e sagrada que ativou e ativa o “numen” na
psique dos sujeitos, a espiritualidade. O numinoso é uma concepcdo de um
pensamento magico do sagrado, proprio da psique para ajudar integrar a psique

pessoal e grupal.

Deste ponto em diante, as discussbes sobre esse assunto terao
aprofundamento, rumo ao trauma (ou hipotese de uma possivel integracéo psiquica),
ao complexo cultural e o papel da religiosidade na regido do contestado. Em partes, a
pergunta que comandara esta finalizacdo do terceiro capitulo ja foi respondida, mas a

coloco de forma mais clara: a religiosidade no contestado (no passado e no presente)
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pode ser considerada um bem cultural? Nesse sentido, é possivel constatar uma
aproximacéo e entrelagamento entre religiosidade como bem material. Acionaremos
nocdes sobre patriménio cultural (cultura material e imaterial) e complexo cultural

segundo a psicologia analitica nas questdes do Contestado.

Oliveira (2010) explica que o catolicismo popular nasceu através da igreja pela
apropriacdo de leigos sobre os ensinamentos religiosos, denotando desta maneira,
certa autonomia em relacao as pregacdes da Igreja Oficial. Essa autonomia se deve
pelas praticas de individuos que auxiliam a populacdo através de curas, milagres,
maneiras de proteger-se, e que independem de lideres religiosos para os seus cultos,
missas, rituais religiosos, pregacfes. Essas praticas bastam para dar alento aos
individuos e familias interioranas, de tal modo, que mesmo sem a intervencao da igreja
0 homem do campo seja agraciado pelo poder divino. A religiosidade neste sentido,
ndo alcanca a nivel nacional, antes sim, mais local, mesmo que haja forte influéncia
do catolicismo oficial. Como se percebe ha uma interdependéncia das crencas locais
em relacdo a Igreja oficial, mas é independente, no sentido de adaptacéo de acordo

com as demandas da natureza.

Falamos sobre religiosidade e o catolicismo popular, e a grande pergunta que
fazemos neste capitulo € se a manifestacéo da religiosidade (crenca no “Sao” Joao

Maria) € um bem cultural na regido do contestado. Sobre religiosidade:

Sejam religibes, sejam experiéncias com o sagrado, seja simbolismo mistico
e/ou dogmatico, a religiosidade se expressa — ou se objetiva — pelo que foi
experimentado, vivido e, consequentemente, compreendido por meio de
interpretacdes viaveis pela linguagem. E também linguagem a designacao de
religido por Bourdieu (1998), que a considera um conjunto de praticas e
representacdes investidas do sagrado e que se expressam por sistemas
simbdlicos de comunicagéo e pensamento, em um determinado grupo, e que
permeiam a vida cotidiana fundando uma tradicdo, determinando identidades
sociais e marcando memdrias coletivas para além dos templos e instituicées
eclesiais (Oliveira, 2010, p. 03)

Visto um pouco sobre religiosidade, é importante refletir sobre a importancia da
espiritualidade, cultura e patrimonio, Westphal (2017), escreve:

A tese em discussao € que a teologia proporciona uma teia de significados
para que a cultura e seus patrimdnios sejam possiveis. Falar de teologia
significa falar também de um mundo simbdlico que proporciona vinculos
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como familia, religido, valores, proporcionando identidades historicas e
sociais fundamentais, como o sentimento de pertenca nas relagbes
intersubjetivas de uma sociedade (Westphal, 2017, p. 228-229).

A espiritualidade se entrelaca com a cultura, proporciona significados a
existéncia humana e nos remete as imaterialidades da cultura na vida humana. A
espiritualidade, expressa-se simbolicamente na cultura e ajudam a estruturar a vida
dos sujeitos, individual e coletivamente. A espiritualidade esta presente nas mais
diferentes culturas e é comum em toda a humanidade. Como a espiritualidade é
nuclear na formacao e representacéo das culturas ela pode ser compreendida como

um padrao de caracteristicas universais (Westphal, 2017).

O primeiro monge representava essas caracteristicas universais.
Comportamentos tipicos dos anacoretas a semelhanca do trabalho manual com
artesanatos na confeccédo de rosarios, crucifixos e outras imagens simbdlicas divinas.
Realizava pregacgOes, oracdes, peniténcias, aconselhava, acolhia confissbes, doava
por meio da caridade a ajuda necesséaria, e conduzia festas e rituais de adoracéo aos
santos. Esses comportamentos denotam aspectos universais, que estdo presentes
nas manifestagcdes espirituais. “Ao dirigir-se até os homens para chama-los a
peniténcia e a pobreza, ensinando como levar vida evangélica, Agostini encaixava-se
nas imagens preexistentes que permitiram a ele ser identificado como eremita,

arquétipo da santidade” (Karsburg, 2014, p. 62). Sobre esses arquétipos santificantes:

Ao se reivindicar para alguns personagens 0s arquétipos santificantes
cristdos, a populagdo reelabora as suas crengas criando legendas, alterando
0S espacos e 0s codigos, reapropriando-se de objetos e do uso ao seu jeito.
No caso das santidades, a for¢a imagética da infantilidade, da inocéncia, em
oposicao a brutalidade e a anormalidade dos assassinos e/ou a presenca de
uma doenca inexplicada sem outorgacdo de sentido constituem-se nos
elementos fundantes de uma histéria que, para os devotos, se tornou
legitima. O que conta realmente é que existe uma histéria que comprova a
elei¢do divina. Se é verdadeira ou ndo historicamente, pouco importa. O mito
€ que fala a verdade: a verdadeira historia j& pouco mais era do que mentira,
apontou Eliade (1987). O mito torna-se mais verdadeiro na medida em que
confere a histéria um sentido mais profundo e mais rico. As diferentes
versdes, os equivocos, fazem parte das tramas biogréficas populares e, desta
forma, a sua histdria nunca se esgota. Constituem-se nos poros por onde as
trajetdrias se constroem e se reconstroem (Gaeta, 1999, p. 73).

Para Gaeta (1999) a veracidade mitica ndo é a questdo primordial ao analisar

os sentidos profundos da reapropriagéo e reelaboracao das crencas. Mito ndo quer
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dizer algo falso, necessariamente, ou mesmo invencao, pois as historias se tornam
significativas na mesma medida em que se amplia ou amplifica o significado de um
acontecimento individual, seja ele factual ou ndo, a cultura se transforma e se
formaliza por meio das simbolizacbes e narrativas auto representativas
compartilhadas. “A partir dessas reflexées, podemos entender que a fungdo mais
especificamente mitica da historia consiste na funcéo classica do mito em reconciliar

os opostos” (Gaeta, 1999, p. 73).

Esta reconciliacdo de opostos (e complementares), chamado de integracéo
psiquica na psicologia analitica (funcéo transcendente), sdo fundamentais para a
apreensdo de imagens arquetipicas. A seguir, Oliveira (2014) aciona o arquétipo e a
dimensdo coletiva espiritual da coletividade e critica posturas de simplificacdo

museoldgicas...

simplificar-se em museus, é ignorar que 0 compromisso com o passado
provoca, fenomenologicamente, um duplo comprometimento com o “futuro”:
o futuro do presente, efetivo e realizador contraditério de todas as
possibilidades acumuladas para perpetrar vida e existéncia; e impedir a
maioria de decidir pela “desisténcia” (exterminio coletivo); e o futuro de um
futuro que reelege uma dimenséao espiritual nos sonhos arquetipicos de uma
coletividade. Ou seja, religando ou reelegendo, € o futuro que modela a

religido (Oliveira, 2014, p. 166).

O assunto sobre o museu sera reativado quando escrevermos sobre o

patrimdnio cultural material e imaterial no contestado.

s

Dentre as buscas por definicbes é importante ressaltar a importancia da
espiritualidade que os sujeitos encontram dentro das religibes expressas na
religiosidade. O movimento religioso presente no Contestado destaca-se para além
da fé, caminhos ou roteiros turisticos que mostram a religiosidade viva e que
aparecem de maneira evidente nos discursos dos habitantes locais. A historias,
contos, lendas, experiéncias com o “Sao” Joao Maria sdo perpetuados verbal,

religiosa e geograficamente, independente do reconhecimento da igreja oficial.
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5. 3 ESPIRITUALIDADE, COMPLEXO CULTURAL E A FORCA DO TRAUMA

A partir deste ponto, analisarei o entrelacamento da espiritualidade com o
complexo cultural e as memdérias sobre as personagens consideradas santas no
contexto do contestado. O Dr. e psicologo Antdnio Maspoli (2021), traz a explicagdo
gue os complexos de tonalidade afetiva, que sdo como ja vimos, imagens psiquicas
carregadas energética e emocionalmente, que possui “relativa” autonomia sobre a
psique consciente com uma tonalidade prépria. Em outras palavras, isso significa que
a consciéncia consegue se controlar até um limite. Como o complexo tem uma
caracteristica de autonomia sobre a psigue e acdes humanas, ela parece ter vida

prépria, como se existisse uma disposicao propria, independente do nosso desejo.

A etiologia dos complexos pode surgir a partir de traumas emocionais, ou
situacdes semelhantes e anélogas ao trauma, ou mesmo situacdes de conflito moral.
Estes choques emocionais podem culminar em cisdes ou dissociacdes do sujeito. Os
contelidos inconscientes reprimidos podem emergir para a consciéncia do sujeito nao
como uma inspiracdo e sim como uma possessao (possessao é um termo utilizado
para designar estados alterados de consciéncia em que o complexo com sua
carateristica de autonomia domina, toma posse da psique e posteriores acées dos

sujeitos (Maspoli, 2021).

Fica evidente a forca da repressdo do trauma. Essa repressao nao resolve,
muito menos dissolve o sofrimento psiquico dos individuos, continua ali, interferindo
por meio do complexo e da dissociagao que se estabeleceu. O trauma continua ativo
e latente no inconsciente, modificando e ditando situagbes como a cognicao,
emocdes, sentimentos, e a propria memoria que agem de forma fragmentada e
descontinua na consciéncia. “Isso significa que os elementos normalmente unificados
da consciéncia, isto €, a conscientizacdo cognitiva, o afeto, a sensacao, a imagetica,

nao tém permissao para se integrar” (Kalsched, 2013, p. 31).

Como averiguamos no primeiro capitulo, a guerra do contestado deixou marcas
indeléveis e traumaticas em sua época, de tal modo, que o trauma foi silenciado pelos
envolvidos de ambos os lados no conflito, seja pela posicdo sertaneja, seja pela
posi¢cdo governamental. O morticinio que culminou na exterminacao dos sertanejos, e

por meio desse silenciamento, as lembrancas, memarias, mantiveram-se vivas e no
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simbdlico, que € a religiosidade presente ao entorno de “Sao” Jodo Maria. Nas ultimas
décadas contamos com uma vasta publicacéo de livros, artigos cientificos que falam
da histéria do contestado e isso ajuda de alguma maneira, a manter alguns aspectos
relevantes dessas memoarias e recordacdes de um passado esquecido que comegcam
a ressoar novamente. Anteriormente, no segundo capitulo, tivemos oportunidade de
contemplar a discussao teodrica sobre complexos culturais, que retomamos neste
momento, atrelando ao trauma. A vivéncia de sujeitos que de alguma forma estiveram
envolvidos nas questdes do contestado, precisaram lidar com seus traumas. Os
traumas pessoais ou coletivos clamam por integracdo psiquica, pois mesmo o trauma
sendo considerado algo ruim, cumpre a finalidade de proteger a psique para que ela
nao se desintegre, mesmo que isto represente ou se manifeste em disfuncdes
pessoais ou coletivas. Quando o trauma vem a consciéncia e temos a possibilidade
de integra-lo, o complexo constelado'’ desintegra-se e torna-se mais funcional
(Kalsched, 2013).

Antes de continuar no aprofundamento com as questdes do complexo cultural,
gostaria de compartilhar a percepcao dos entrevistados sobre os traumas sofridos
pelo monge Jodo Maria, que simboliza os sofrimentos e também segregacdes
cometidas. O Entrevistado 8 (A.S) explicou que na Lapa — PR, o0 monge nao foi bem

recebido e mesmo assim, continua abencgoando a cidade:

Porque ele saiu dessa cidade aqui. Bem triste, ele foi embora triste, que aqui
na cidade ele foi judiado, teve preso, apedrejaram muito e ele. Ele continua
abencoando as pessoas fazendo milagre, sé que ndo me deixou. Na minha
mente, nem uma previsdo do que vai acontecer. Talvez um dia, pode ser que
ele passe alguma (previsdo na incorporacdo). A Ultima vez que ele se
manifestou ele chorou muito. Chorou muito! Contou histéria do que aconteceu
com ele aqui na Lapa. Ele ajudou muitas pessoas. Foi judiado demais. Foi
preso. Saiu muito triste da cidade, mas sempre abencoando as pessoas,
mesmo as que fizeram mal para ele. Ele continua (A.S. — Entrevistado 8).

J& na cidade de Rio Negro — PR, existe um relato similar contudo refere-se a
duas localidades interioranas onde o monge andarilhou e deixou as cruzes nos locais
onde dormiu. No Distrito de Lageado dos Vieiras, 0 monge passou e se sentiu muito

bem acolhido, enquanto, na localidade vizinha ndo foi bem recebido. Segundo a

17 Constelagéo “[...] significa o tipo de estado de consciéncia com que o inconsciente tem uma relagéo
de compensacéo, 0 que se manifesta na distribuicdo da energia psiquica e na correspondente carga
do arquétipo tocado e ‘despertado’ pelo problema corrente” (Jacobi, 2016, p. 60).
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entrevista, 0 monge abencoou a localidade que o acolheu e a outra simplesmente ele
ndo abencoou, e que agora este local tem diversos temporais que causam prejuizos

de toda ordem, enquanto na localidade abengcoada os temporais desviam-se.

Abencoou. Abencoou esse lugar aqui, né? Abencoou, né? de certo € muito,
era muito gratiddo, né? [...] Ele abencoou que tipo assim, nesse lugar que ia
ser um lugar muito livre de tromentas da natureza vamos se dizer assim, né?
E no outro lugar muito préximo daqui, ele também passou la nesse lugar, mas
esse povo 14, ndo foi um pessoal tdo acolhedor assim, tipo ele chegou né?,
mas ficaram tudo mais assim, né? [...] E agora morando aqui que ja faz é uns
30 anos que a gente mora aqui. [...] Essas temporal de escuriddo e de
chumbo e coisa e tal Nao me lembro de qual ano, assim, que foi uma
destruicdo nas antenas e tudo porque todo mundo ficou sem parabdlica
assim, mas ndo descobriu 0 casa ndo assim as arvores eu lembro sim que
ficou tudo quebrado, o galho folha tudo né?, mas assim mas nao chegou
atingir as casas sabe assim, parece que houve uma prote¢cdo muito grande
assim, né?

Retomando a discusséo sobre os complexos culturais. Quando o complexo fica
proeminente, assimila, compreende os novos dados da vida conforme a submisséo
balizada pelo complexo. Vivencia as situacdes da vida conforme o complexo
constelado originalmente no trauma (MASPOLI, 2021). Este breve retorno a teoria dos
complexos é indispensavel para pensarmos 0s complexos ndo s6 nas esferas das
representacfes pessoais, mas também no aspecto social e coletivo. Os complexos se
manifestam em sujeitos em determinados grupos que compdem a sociedade. Os
complexos podem ser pessoais (sujeitos) ou culturais (grupos sociais). O segundo é
o enfoque da pesquisa. Os complexos culturais basicamente sdo experiéncias
repetitivas de grupos histéricos emaranhados na psique coletiva de sujeitos (individual
e coletivo) e de grupos, como se conteido de uma sociologia interior (Singer, 2004,
p. 19).

O complexo tem o potencial de aparecer e desaparecer da consciéncia
conforme sua vontade, e podem produzir diversas perturbacées como depressao,
transtornos de personalidade, fantasias, perturbacdes verbais. Como o complexo &
dotado de autonomia, ele tende a se personificar. Quanto mais intenso o complexo,
mais despende essa tendéncia. Vale lembrar que mesmo o complexo se irrompendo
na consciéncia ele ndo é patologico, significa que esta dissociado e necessita
integracdo dos contetidos na consciéncia. E o caso das psicoses com os delirios e

alucinagfes, auditivas, visuais, tateis. Afinal, o que define a patologia € a intensidade
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e frequéncia do dominio e autonomia dos complexos inconscientes na consciéncia,
mas que podem vir a ser realiza¢gfes e alternativas de integracdo psiquicas (Maspoli,
2021).

A Segunda Guerra Mundial foi um evento no qual Jung estava em plena
producdo cientifica. Jung (2012) aproxima o0 comportamento agressivo do povo
alemao com base na teoria dos complexos. Um dos textos chama-se “Wotan” e
considerou a importancia do inconsciente coletivo para compreender esse
comportamento. Este texto esta no livro “Civilizagcdo em Mudanca: aspectos do drama
contemporaneo”, publicado pela primeira vez em 1936. “Wotan” € uma referéncia ao
antigo Deus da embriaguez e da tormenta. Representa 0s signos da luta e
desencadeador de paixdes, o qual ressurge simbolicamente no culto povo alemao. “A
coincidéncia entre o antissemitismo e o redespertar de Wotan é uma finesse
psicolégica que deve ser mencionada” (JUNG, 2012, p. 15). A ilustragdo do antigo
Wotan “é uma explicagcdo bem mais acertada do nacional-socialismo” (Jung, 2012, p.
19) na Alemanha. Os deuses sao personificacdes psiquicas, e como tal podem
“possuir’ a mentalidade dos homens. Quando em possessdo nao ha consciéncia,
desse modo, o inconsciente dirige os comportamentos, mesmo das pessoas cultas,
pois, a presuncdao intelectual tentara explicar o inexplicavel, segundo suas aspiracées.
Sobre o fendbmeno alemao Jung afirma: “o fato de alguém (Hitler) ser manifestamente
possuido e possuidor de tal maneira todo o povo a ponto de fazer tudo girar e resvalar
fatalmente no perigo” (Jung, 2012, p. 20). Este autor faz uma acurada analise do
arquétipo de “Wotan” no povo aleméao, e a manifestacdo deste complexo cultural.
Saliento ainda, que nesta época, o autor ndo utilizava o termo complexo cultural,

embora se trate de uma descricdo que carrega estas caracteristicas.

Na contemporaneidade, o evento do 11 de setembro nos EUA ampliou
significativamente o conceito de complexo cultural, soma de experiéncias de traumas

grupais, sociais e culturais.

Traumas externos produzem danos no mundo interior do sujeito. Trauma
repetitivo para um povo ou grupo resulta na criagdo do complexo cultural que,
por seu turno, estimulam frequentemente a ocorréncia de outros eventos
traumaticos. Um ciclo vicioso de trauma que leva ao complexo, precipitando
novos traumas, que reforca um complexo inexoravelmente num efeito
cascata, em uma natural progresséo destrutiva (Maspoli, 2021, apud, Galili-
Weisstub, 2004, p. 147).
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Até agora vimos que o complexo ndo € necessariamente patolégico, nem
totalmente destrutivo. Sera que existe a possibilidade do desenvolvimento salutar de
um complexo? O complexo carregado de energia tem a possibilidade de dissolver-se
ao integrar-se a consciéncia, uma vez integrado a consciéncia, o complexo perde sua
forca na constelacdo do trauma que o causou, de tal modo, que as compulsdes
oriundas do trauma se dissipam. “A energia que, antes, era consumida pelo trauma e
pelo complexo, agora, pode ser integrada a consciéncia e canalizada para gerar

saude, criatividade, equilibrio, energia e até a espiritualidade” (Maspoli, 2021, s. p.).

Os complexos culturais surgem, portanto de traumas sofridos pelos grupos,
seja pelo genocidio, escravidao, ter convivido com genocidios, guerras, conflitos
sociais, “limpezas étnicas”, preconceitos, segregacao econdmica, social (MASPOLI.
2021). Aciono aqui os traumas ocorridos no contestado, com a questao levantada
acima sobre um possivel complexo cultural salutar na regido do contestado. Uma vez
gue as caracteristicas de traumas como as supracitadas no contestado, aliado as
caracteristicas descritas sobre as origens de complexos culturais, o contestado foi um

complexo cultural? Pode ser assim definido?

Conforme estamos amplificando o tema, fica cada vez mais claro que esses
traumas vao muito mais em direcdo ao complexo de inferioridade brasileira, devido a
nossa cultura do complexo de vira-lata, termo utilizado por Nelson Rodrigues
(NOVAES, 2016). Esse sentimento de inferioridade, inicialmente foi conhecido como
“complexo de vira-lata”, mas que foi descrito mais recentemente como complexo de
inferioridade, no qual remete-se a simplicidade do povo, passividade, pouca
valorizagdo enquanto cidaddos, mas munidos de resisténcia e forte instinto de
sobrevivéncia. Este complexo cultural carrega ainda o estigma da miscigenacao

brasileira, conforme a ndo democracia racial em nossa nacéo (Novaes, 2016).

Historicamente a sociedade tem vivenciado os mais diversos traumas, onde 0s
préprios monumentos podem revelar provas irrefutaveis das atrocidades cometidas

em diferentes épocas e povos.

Os traumas histéricos que se encontram na base dos complexos, no sujeito
e na cultura, sdo transmitidos de forma intergeracional pela experiéncia
comum das vivéncias de sofrimento compartilhadas, pelas histérias do grupo
e pelo ndo dito. A esses traumas, podemos acrescentar ainda aqueles
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causados pela humilhacdo constante, exclusdo social e econdmica a que séo
submetidos os grupos marginalizados pelas classes dominantes. Pode-se
faciimente adicionar aos traumas grupais, 0s traumas socialmente
estruturados, produzidos por meio da miséria, da exclusdo social e da
degradacéo diaria de milhdes de pessoas, cujo sofrimento foi-se tornando
invisivel pela sociedade e visivel pela diferenca na cor da pele (Maspoli. 2021,
apud, KIMBLES, 2004).

Maspoli (2023) conclui levanta trés questdes que dificultam a investigacao da
teoria dos complexos culturais: “a subjetividade do conceito de complexo cultural”, "a
subjetividade do pesquisador, o aspecto folclérico da teoria”. A primeira se refere aos
eventos de natureza inconsciente, portanto, subjetivos. Deste modo, € uma tarefa
ardua para o pesquisador objetivar o subjetivo. O segundo motivo decorre da primeira,
pois existe a necessidade de que o pesquisador aceite 0s complexos culturais como
fatos psicolégicos, para posterior operacionalizacdo tedrica que nem sempre é
possivel. E o ultimo aspecto que dificulta a investigacdo dos complexos culturais € o
aspecto folclérico da teoria, pois o estudo de comportamentos visiveis de grupos e
povos podem culminar em hipé6teses ja levantadas, e isso eleva o risco de tornar a

teoria psicolégica em um senso comum.

As razdes apontadas obrigam o pesquisador que trabalha com a teoria dos
complexos a um esforco maior de objetividade em sua pesquisa para ndo
comprometer os resultados alcangcados com tanta subjetividade. Registra-se,
todavia, a total impossibilidade de se realizar pesquisas em psicologia clinica
da cultura, tendo como background (substrato) a psicologia analitica sem
considerar a subjetividade. A subjetividade, no mais das vezes é o proprio
foco e objeto da pesquisa (Maspoli, 2013, s.p)

Maspoli (2023) trouxe a luz a questdo dos complexos pessoais e coletivos,
expondo a correlacdo existente entre o trauma pessoal e coletivo. Ao falar sobre a
integracdo do complexo cultural e uma possivel “cura”, destaca dentre outras

caracteristicas, um investimento da energia psiquica na espiritualidade.

5. 4 ESPIRITUALIDADE COMO POSSIBILIDADE DE INTEGRACAO PSIQUICA: A
EXPERIENCIA COM O NUMINOSO

O psicélogo Marlon Xavier (2006) contribui significativamente quando se trata
dos conceitos sobre religiosidade na psicologia analitica, diferenciando e aproximando

termos como religiosidade e espiritualidade. Religiosidade € um conceito utilizado
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amplamente e possui uma variedade de usos no seu sentido. No ocidente os estudos
cientificos sobre religido culminaram em referéncias distintas, seja ao sobrenatural,
institucional, ritual e experiéncias religiosas, a crenca e a ética. No mundo cientifico
contudo o conceito de religiosidade vem passando por mudancas na
contemporaneidade, tendo a religiosidade tendo um sentido mais estritamente
relacionado a religido enquanto institucional enquanto a espiritualidade se direciona
na diferenciacdo de religido pela subjetividade de experiéncia do sagrado, no qual

cada individuo da uma conotacao e sentido pessoal nesta vivéncia.

A cultura ocidental sofreu grandes transformacdes nos udltimos séculos
decorrentes dessa concepg¢ao mais subjetiva ou a valorizagdo “individualizada” do
entendimento sobre religiosidade. Constata-se nesse sentido que o poder das
grandes religides tem “perdido os sentidos e significados aceitos coletivamente.
(Xavier, 2026). Coloquei perdido entre aspas, pois como veremos na psicologia de
Jung, as experiéncias psiquicas com o sagrado ndo se perdem, se modificam e se
adaptam conforme necessidades e tempos especificos, devido a base arquetipica

inerente a humanidade.

Nas obras completas, Jung utiliza o termo religiosidade em seus escritos, tendo

a espiritualidade um:

outro fator humano, o espirito (Geist), que se constitui em conceito subjacente
a dinamica ou realidade psicolégica da religiosidade, a qual é de ordem mais
complexa, como procurarei demonstrar a seguir. O conceito de religido, no
entanto, é bastante proximo ao de religiosidade — talvez porque a religido seja
considerada como um elemento vivo, portanto somente existente no contexto
da experiéncia pelo individuo, da vivéncia do sujeito (Xavier, 2006, p. 184).

O livro de Rudolf Otto “Das Heilige” (1869-1937) faz uma analise
fenomenoldgica da religido e a experiéncia a ela subjacente. Numinoso (ou nhumen
ineffabile) tem relacdo com o santo, com o sagrado. E uma avaliacdo e uma
interpretacdo de cunho estritamente de dominio religioso, no qual um estado de alma
manifesta-se ao se conceber cada objeto como numinoso. Jung via a religidao e a
religiosidade como uma atitude de acordo com o entendimento de religiosidade, uma
atitude do espirito humano, considerando e observando fatores dindmicos que

influenciam nossa experiéncia pela consciéncia (Xavier, 2006). “O que caracteriza a
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religiosidade é, assim, a atitude particular de uma consciéncia transformada pela
experiéncia do numinoso"” (Xavier, 2006. p. 184 apud, Jung, 1938/1990, p. 10).

Religido é — como diz o vocabulo latino religere — uma acurada e
conscienciosa observacédo daquilo que Rudolf Otto acuradamente chamou de
“numinoso’, isto €, uma existéncia ou um efeito dindmico ndo causados por
um ato arbitrario. Pelo contrario, o efeito se apodera e domina o sujeito
humano, mais sua vitima do que seu criador. Qualquer que seja a sua causa,
0 numinoso constitui uma condicdo do sujeito, e é independente de sua
vontade (Xavier, 2006, p. 184, apud, Jung, 1938/1990, p. 9).

Portanto, segundo Xavier (2006) Jung concebe a religiosidade como religio, e
descreve a experiéncia pessoal, direta e primordial com o divino, o sagrado,
considerando o sentimento de numinosidade, que nao exige uma religido
institucionalizada ou qualquer outro tipo de crenca anterior, na realidade muitas vezes
esse sentimento se contrapde aquilo que é pregado, isso acontece devido a base
arquetipica da psique, no qual ha um sentimento avassalador de totalidade e inteireza.

O que sera apreensivel a consciéncia é a manifestacdo do arquétipo, a
imagem arquetipica — a qual se constitui em sintese da forma a priori do
arquétipo com a experiéncia do individuo, ou seja, a forma vazia preenchida
pela experiéncia subjetiva. A imagem arquetipica €, nesse sentido, histérica
— como de resto toda a psiqué. Pode-se considerar os arquétipos, portanto,
como elementos estruturais, determinantes necessarios e aprioristicos de
todos os processos psiquicos (Xavier, 2006, p. 185).

Como podemos averiguar o conceito de numen para Jung poSsui
caracteristicas fortemente arquetipicas fundamentais, isto €, as imagens arquetipicas.
A experiéncia religiosa é a vivéncia e experiéncia subjetiva do arquétipo. E o proprio
sentimento da presenca do numinoso, benéfico, especial, psiquicamente extra
consciente. Em outras palavras, o numen manifesto por meio do arquétipo na
consciéncia é percebido como espiritual e irresistivel, uma imposi¢ao na qual se deve

reverenciar o sentimento religioso (Xavier, 2006).

Concebe-se na psicologia analitica que a libido pode ser transformada,
transferida para determinadas situacdes em que haja necessidade. Por exemplo, se
estamos numa situagcdo de guerra nossa energia psiquica estaria voltada para esse
viés. O investimento energético tera direcionamento para todas as questdes que

envolvam a guerra, desde a tentativa de protecdo e autopreservacdo como abrigo,
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alimentos e a “agressividade” para enfrentar situagdes adversas. A energia psiquica
€ chamada libido na psicologia analitica de Jung, diferentemente de Freud que vai em
direcdo apenas a sexualidade. Para a psicologia analitica o instinto libidinal € mais

amplo, ou seja, € possivel canalizar a libido para determinadas situagdes.

Se libido é instintual e pode ser canalizada cabe descrever de que maneira
pode ser expresso. Esse mecanismo psicolégico que possibilita tal canalizacao, tal
transformacao da libido, € o simbolo (Xavier, 2006, p. 186, apud, Jung, 1927/1997, §
88). Esse desvio de energia libidinal e natural é chamado de excedente de libido. O
excedente de libido é essencialmente de natureza simbdlica de processos religiosos.
Abstratamente, simbolos sdo pensamentos e ideias religiosas, enquanto, acdo dos
sujeitos, podemos citar ritos e cerimonias. Estas novas atitudes manifestas podem ser
chamadas de culturais. “Essa concepg¢ao toma o simbolo como um transformador de
energia, uma dindmica psicolégica que possibilita transcender o curso polimorfo,
meramente instintivo ou natural da libido, em dire¢ao a construg¢des culturais” (Xavier,
2006, p. 187).

Sobre cultura e predisposi¢fes inatas (arquetipicas), a psicologia analitica
propde que existe uma tensdo (pares de opostos) — instinto e cultura. Os sujeitos
nascem em determinadas culturas pré-existentes, e como tal, serdo atualizadas a
partir das experiéncias e contextos culturais, pois a estrutura arquetipica é preenchida

pelas experiéncias individuais.

A imagem arquetipica na consciéncia se apresenta de forma inequivoca as
caracteristicas das experiéncias religiosas. A psicologia analitica chega a afirmar que
0os arquétipos sdo fundantes das religides, pois as concepcdes sobre religido
repousam nao s6 na fé, mas também nos arquétipos (religere — e a cuidadosa

consideracdo como visto anteriormente).

Importante salientar que na psicologia analitica, Jung ndo prop0s tentar provar
a existéncia de Deus ou do divino, e sim que sua imagem existe, tanto no mundo
interior quanto no exterior. Jung propde, sim, que existe uma relacdo do ser humano
para com a divindade e que essa possibilidade é uma correspondéncia entre ambos,
sendo assim, afirma-se que psicologicamente estamos falando que o arquétipo é a

imagem de Deus.
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E imperioso salientar que Jung se refere sempre somente a imagem, nunca
a prépria divindade; ele caracteriza-se por seu empirismo, e ndo pela
metafisica. Assim, o que importa é que as imagens da divindade existem,
portanto sdo vivenciadas pelo individuo psiquicamente (sendo, desta forma,
objeto de estudo da psicologia); nenhum juizo é dado — e isto nem seria
possivel cientificamente — a respeito da existéncia da divindade em si.

“‘Pode-se, portanto, afirmar que €& um rito “magico” (ou religioso!) que
fundamenta a cultura (em oposigdo a mera instintividade)” (Xavier, 2006, p. 186). A

religido, enquanto religere, tem a funcéo de finalidade que € a integracao da psique.

Com essa explanacao, vamos a fungéo transcendente da psique.

5.5 FUNCAO TRANSCENDENTE E O ARQUETIPO DA TOTALIDADE

Corréa (2018) concorda com a importancia da funcao transcendente para se
compreender a espiritualidade e as suas formas de manifestacdo. Contudo é a partir
dos dados empiricos que Jung busca compreender e dar sentido ao fendbmeno
universal e singular da espiritualidade. Como a espiritualidade é uma percepcao
subjetiva da experiéncia com o numinoso, surgem indagacdes pertinentes acerca da
origem e também da finalidade da humanidade. Qual é o sentido da vida? Para que
ela existe? O que é a espiritualidade no cosmo ou também quem ela € nesse
contexto? A funcdo transcendente serve como fundamento e sentido crucial a
cosmovisao espiritualizada dos individuos. As condutas humanas estéo atreladas as
crencas em relacdo ao absoluto, ao incomensuravel. Essa percepc¢do é determinante
nas acdes dos individuos. Ao nos referirmos a esta percep¢do do incomensuravel,
podemos acionar, indubitavelmente, o conceito de Si-mesmo (ou Self) que para a
psicologia analitica tem um significado espiritual profundo, rumo a inteireza, a
totalidade, a integridade latentes na psique. “No Si-mesmo tem origem integralmente
impulsos criativos que, quando em interagdo com o ego, desencadeiam 0 processo
de individuacdo ontologicamente estabelecido para um Ser integro na vida” (Corréa,
2018, p. 44).

Os simbolos carregam até a consciéncia conteddos psiquicos do
inconsciente, trazem consigo a possibilidade de vivéncias espirituais da
psique universal. Quando o sujeito se depara com a energia dos simbolos
arquetipicos, ele confronta uma experiéncia numinosa, ja que os simbolos
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sdo ricamente dotados de uma energia incomensuravel. Para Jung, o simbolo
arquetipico da imagem de Deus, Imago-Dei, expressa uma relagdo entre a
esséncia de Deus e a alma humana. Por isso, ampliacdo da consciéncia €,
para Jung, a principal tarefa a ser cumprida por todos os seres humanos, uma
vez que para ele na vida é totalmente possivel verificar e integrar
psiquicamente o embate dos opostos, para possibilitar a elevacdo da
consciéncia individual a um status universal. Portanto, a ampliacdo da
consciéncia possui um significado césmico (Corréa, 2018, p. 44-45).

Conforme resgata Corréa (2018) os casos em que houve “cura” (no sentido de
integracéo da psique) nos pacientes de Jung se deveu muito ao fato de uma postura
espiritual em relagdo a vida. Esta atitude espiritual ndo significa, em absoluto, qualquer
pertencimento a uma religido especifica. Deste modo, 0 pensamento junguiano se

direciona ao convite de uma reaproximacao entre ciéncia e espiritualidade.

Essa oportuna sugestao de reaproximacao entre ciéncia e espiritualidade, pode
ser evidenciada neste artigo no qual aborda-se a religiosidade no Contestado, nas
suas mais diversas formas. Uma destas formas nos remete a santificacdo popular de
“Sao” Jodo Maria. Entre os relatos e crencas de seus devotos, ele fazia milagres e
“curas” no sentido que discutimos a pouco. Neste momento gostaria de acionar os
relatos de curas que os entrevistados fizeram questdo de frisar. Longe de tentarmos
provar ou ndo essas curas, 0 intuito é viajarmos neste universo de religiosidade

popular. Vamos aos relatos:

Quando ela tinha 15 anos, ela teve um ataque. Ela estava passando assim,
por cima de um acude de tanque, e tinha de levar milho pra molhar no rio, ela
tinha passado de |4 pra ca e deixado o milho no tanque, e deu ataque nela e
ela caiu. Ja achou milagre nao cair para o lado do tanque. Caiu pro lado do
seco, né? Dai ficou se batendo, se batendo, e pagaram ela e levaram pra
casa. Dai o pai dela sabia que o Sao Jodo Maria andava meio perto. Ndo se
chamar ou ir buscar. Ela ndo se lembrava. Dai passou por um coma, como
agora dizem, né? Dai levaram pra casa, bateu-se, bateu-se, e contaram... dai
ficou 5 dias sem comer, sem morrer, sem viver, sé respirava. Mas dai nesse
tempo na mente dela disque andava viajando lon...ge, andando tuda vida,
parecia que tava andando tuda vida. Mas dai veio o Sdo Maria e curou ela,
né? (M.G.R — Entrevistada 1).

Neste relato a entrevistada sublinha que ela teve que pagar uma peniténcia
pela cura, e andar com Jodo Maria durante o periodo de um ano “nao podia ficar um
mMEés em casa, e viajar toda vida, a cavalo, peregrinando a pe€, ia cum, ia cotro parente,
ia caminhando. E sempre se encontravam com S&o Jodo Maria, né?” (M.G.R —

Entrevistada 1).
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Muitas das curas atribuidas ao monge estdo presentes nas simpatias que ele
ensinava, normalmente acompanhada de uma oragao. As simpatias eram para conter
afogamentos, cachorro com raiva, convulsdes, “mal de sete dias” nas criangas, dentre

outros que serdo contemplados.

Simpatia que ele ensinava era sobre garganta. Uma vez que ele tava
dormindo de baixo de uma arvore, vinha uma tromenta téo feia, né? E passou
um homem da roca e queria levar ele pra casa, né? Ele pediu couve, porque
a comidinha dele era couve né? O grizadinho 14 onde ele dormia, né? Comia
com farinha e dormia ali. Aonde ele tava o foguinho ndo apagava, e nada
moiava ele ali. Dai 0 homem queria trazer sem farta ele pra casa. la morrer
com aguele chuvéo. E ndo tava a fim de vim. Dai ele veio. Dai quando ele
chegou na casa, a segunda vez que tava sozinho, dai veio, dai a mulher
disse, ah... vai trazer para casa, ja tava aqui ja hoje. Eu trouxe pra dar poso
para ele. Dai eles tinham coisa pouca para comer, mais deram um feijao sem
sal para ele comer. Foram jantar e uma crian¢a afogou-se com um espinho
de peixe. Dai o homem assustado, vou buscar aquele curador, quero que ele
venha desafogar pra nés o guri, dai 0 homem correu la e o Sdo Joao Maria
disse: Se ajoelhe no chao, venha rezar! Eu te ensino, dai ele ensinava:
estrelinha velha, feijdo sem sal, marido bom, mulher mesquinha, me
desafogue desse espinho.

Ao término desta oracao a entrevistada explica que o menino se desafogou no

mesmo instante. Historia similar & da entrevistada 5 (M.L.S.F):

Ele chegou também era na casa de um rico, na porta a mulher disse ansim,
eu te dou um poso. Arrumou uma lixeira la no paiol mandou ele deitar 14, e
deitou. Foram disque levar um prato de feijdo pra ele, (inaudivel) sem sal, deu
la pro veinho comer. Dai comecaram comer coisa boa 14 dentro, de repente
uma criancinha afogou-se com um espinho de peixe. Ai foi no vizinho, no
vizinho, a crianga tudo roxo, de repente a muié lembrou, vamos chamar o véio
I4, pode ser que o véio sabe arguma coisa. Disque o0 véio s6 colocou a méo
como benzimento. O véio ponho a m&o na cabeca da crian¢a e disse ansim:
“feijaozinho tire esse tar, espinho de peixe saia do lugar. Crianga deu uma
tosse, jogou o espinho. L4 também descobriram que era ele.

Esta simpatia se referia a raiva canina conhecida popularmente como cachorro

louco.

Pra cachorro louco ele também ensinava dai. Aqueles tempo tinha muito
cachorro louco. [...] Dai ele ensinava, dizia que tinha que sair, quando a méae
saia para roga, pra qualquer lugar, ela trancava néis dentro de casa, e ndo
deixava sair de medo de cachorro. Ele disse: ndo tenha medo, ndo tem
perigo, quando vocés ver um cachorro na estrada vocé diz: minha cabeca é
um, meu corpo é luz boa, Deus me livre de cao danado, Crendios Pai e Ave
Maria (M.G.R — Entrevistada 1).
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Jé a préxima simpatia era para tratar o tétano neonatal conhecido popularmente

como “mal de sete dias”.

Pra crianca que tinha naquele tempo um tal de mal de sete dias, também ele
ensinou que era para pegar trés galhos de laranjeira, e por em cruz no
banheiro, né? Hoje banheiro, naquele tempo era gamela. Despejar em agua
guente, em cruz em cima daquela folha de laranja, dai tirar, dai quando puder
colocar a crianca naquela agua, lavar, né? Da um bainho. Disque curava
guantas criancas. [...] Ele curava muitas criancas (M.G.R — Entrevistada 1).

Saindo das histérias vivenciadas ou repassadas de geracdo em geracao,
surgiram também curas atribuidas pessoalmente. Promessas que foram atendidas

completa ou parcialmente.

(R.M.R — Entrevistado 2) explica que cada vez que tem dor de cabeca va na
cruz de “Sao” Jodo Maria: “e ai quando ta surgindo dor de cabega eu vou la no Séao

Jodo Maria”. A entrevistada 5 (M.L.S.F) relatou sobre sua dor na coluna:

Dai me veio de repente assim, mas va la na cruz do Sao Joao Maria. Mas va
nas trés l4. V4 numa, va noutra, v noutra! Nove vezes, E depois de nove
vezes que voceé ir 14, vai miorar. Meu Deus, mas é até feio eu ir la né? Dai
tinha uns vizinhos meio no lado e eu perguntei... Eu vou poder vim ai? A
mulher: N&o! Pode vim ai. L& onde tinha uma capelinha da Nossa Senhora
do Perpétuo Socorro, que l4 tem uns milagres ja que aconteceu. Dai eu ia l4.
Levo dois macgos de vela, as vezes, levo trés. Dai levo naquela outra, meio
dentro do mato e levo ali.

A mesma entrevistada também foi “desenganada [sic] pelos médicos:

Eu ja morava no Lageado [...] mas dai eu pensei: eu vou... € mais feio eu ficar
aqui numa cadeira de rodas do que eu ir 14 resolver meu problema né. Agora
eu ja fiz as nove vezes. SO que sempre eu vou ir la. E sabe que comecgou a
melhorar devagarinho, desinchou a perna [...] ja comecei a costurar e limpar
casa, ndo precisei pagar ninguém pra fazer esse servico. Em vista que eu
tava eu melhorei muito. Mas em vista que eu tava eu ja to sdo. Ai eu acreditei
muito no S&o Jodo Maria.

Sobre 0 nascimento de seis meses da sua filha que ficou incubada e diziam
gue a menina iria morrer:
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Ela ndo tinha unha, nem cabelo. Eu até tinha a touca dela, quero ver onde eu
deixei, dai, o padre chegou l&, e 14 em Mafra tem. Entdo a roupa que ndis
compremo e ganhemo, isso ja tem 30 e poucos anos. Essa touca aqui era
grande pra ela, a madrinha dela deu, eu guardei, dai, todo mundo falando que
ela ia morrer, ndo os médicos. Dai 0 médico disse venha aqui, ninguém pode
mais ver, e fechou a cortina, por que Deus € grande, ela vai viver, nao precisa
vocé chorar. Ele foi assim, pegou um tiquinho de pedaco de pano, aonde é
gue eu vou parar com esse pano aqui. Sabe onde é que vai parar? Vocé vai
levar la na cruz do Sao Jodo Maria. Ele chegou la e colocou na cruz do Sao
Jodo Maria, e agora veja o tamanho que ela ta. [...] Sdo Jodo Maria é bao
mesmo (M.L.S.F — Entrevistada 5).

Outro milagre pessoal esta na experiéncia de (N.N.S.F — Entrevistado 9):

Sobre 0 Jodo Maria, eu tinha problema na vista desde pequeno né, nés ia de
Itaidpolis até na Lapa na época. Agora disque ndo funciona mais, nois ia
direto, erguia uma lona. la la, cumpria a promessa, né, e miorou. Rezava la e
tinha uma trinca na pedra assim né, outros viam ele, outros viam outros
santos, outros ndo via ninguém. Mas eu fui 14 e vi.

E na atualidade, na regido do contestado, a espiritualidade ou religiosidade

continuam encantando o povo? Essa religiosidade € um bem cultural na atualidade?

5. 6 RELIGIOSIDADE (ESPIRITUALIDADE) COMO BEM CULTURAL

Como foi possivel constatar as crencas e pedidos que foram atendidos. Para
além disso, comeco respondendo as questdes anteriormente suscitadas com a

“Oracao do Profeta Jodo Maria”:

Deus fez 0 homem para ser sua imagem, e isto esta escrito na tdbua de sua
lei. Quando vieres a Tua mesa estendas a tua Toalha, ali estard & minha
semelhanca. Pelo amor do Nosso Senhor Jesus Cristo e a protecdo do
Profeta Jodo Maria. Que nos livre de Nossos inimigos, carnais e espirituais,
das guerras, dos ladrées e dos assassinos, da fome e de doencas, dos raios,
cheias e secas. Que o Profeta Jodo Maria guie minha vida. Nossa Senhora
do Carmo me cubra com seu manto Sagrado, assim como estava 0 menino
Jesus aguardando nove meses no ventre da Santissima Mée de Deus e das
trés pessoas da Santissima Trindade. Assim seja (MENEZES, 2009, p.78).

Esta oracao esta localizada em uma bica de agua de Dona Antdnia em Ponta
Grossa, no estado do Parana. Nesta bica de agua, ndo somente a agua tem poderes

curativos como também o barro ao lado possui propriedades terapéuticas. A crenca é
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que o barro tenha poderes de cicatrizacao apés esfregar em algum ferimento. Esta fé
também permeia a gruta da Lapa, também no Parana, as pessoas levam garrafas
para encher de agua ou bebem no mesmo local ou ainda aplicam a agua considerada

miraculosa por sobre enfermidades.

Menezes (2009) contribui com sua experiéncia com a religiosidade atual e a

representacao religiosa cultural de uma romaria:

O primeiro monge profeta como vimos, andou inicialmente de Sorocaba no
interior de Sao Paulo, passando pelo norte do Rio Grande do Sul, no centro oeste
catarinense, e sul paranaense. Contudo, apenas nos trés ultimos estados a devoc¢éao
ao monge realmente prosperou. Atualmente o catolicismo popular no contexto
nacional expressa a religiosidade em dancas, comemoracdes e festas no qual o
sagrado e o profano dao-se as méaos (Menezes, 2009). Este mesmo autor relata que
esteve presente em uma Romaria da Terra, onde ele percebeu uma forma de fé
hodierna em Jodo Maria. Trata-se de uma encenacdo de uma peca em que casais
vestidos de branco evocam a fertilidade, dando algumas voltas no cenario, depois se
jogando em pocas de agua dispostas no palco da apresentacdo. Essa encenacao €
lidica e ao cairem nas pocas de agua, sdo lancadas as goticulas ao publico,
posteriormente, misturam com a terra e depositam em vasos de ceramica, juntamente
com algumas flores, em seguida s&o evocadas criancgas utilizando roupas vermelhas
e coroa de flores. H4 umas repentinas mudancas no cenario, dando lugar a morte. Um
trator de posse de um implemento agricola chamado arado destr6i completamente
todo o cenario, neste instante para intensificar o contexto do contestado, retornam
homens com armas, erguem bandeiras pretas e dispdem uma cerca de arame
farpado. As esperancas sdo renovadas com a entrada da cruz de madeira de cedro.
A parte final se remete ao futuro promissor quando uma mulher sai com familia de
uma casa simples munida de uma biblia e 1€ um pequeno texto em frente a cruz, neste
momento o publico entra em cena e também participa cantando. Em procissao pegam
uma cruz feita de cedro e plantam perto de uma igreja na cidade de Tamarana. Esta

procisséao é realizada anualmente na regido do sul brasileiro (Menezes, 2009).

Embora “Sao” Jodo Maria ndo tenha sido canonizado oficialmente, a
canonizacao popular tem destaque na fé catolica popular em cidades do sul, que de
alguma forma tiveram contato com o monge. Portanto, a escolha da fé em “Sao Joao

Maria” € uma disposi¢ao de devogao individual. Essa devogao vinculada ao santo
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popular adquire expressdo nas suas casas, com producdes de altares, oratorios e
estatuas no qual a imagem do monge tem papel central. A medida que essas imagens
vao se reunindo, poderiam ser usadas para fins de adoracdo coletiva, tendo este
espaco sagrado, portas abertas ao convivio de todos. Os elementos liturgicos do
catolicismo popular sdo as preces espontaneas atribuidas ao santo, compromissos,
promessas, agradecimentos, tercos e novenas. Como se trata de uma religido aberta,
0s ritos podem ser acionados a qualquer momento que se acredite ser adequado.
Essa devogado em “Sao” Jodo Maria ndo € somente individual, mas também publica,
pois as idas a espacos sagrados exemplificam este movimento (Welter, 2007).
Importante fazer notar que a propria igreja catélica utiliza os espagos sagrados que
remetem ao “Sao” Jodo Maria com programacodes oficiais, como novenas, tercos e
missas (Welter, 2007).

Nesta explanacdo sobre a religiosidade na regido do contestado podemos

vislumbrar a atualizacdo dos movimentos sagrados ao entorno de “Sao” Jodo Maria e
a guerra do contestado. A experiéncia da autora, também se soma a experiéncia do
entrevistador nesta pesquisa, que teve a oportunidade de conversar e sentir a forca
da fé em “Sao” Jodo Maria e tudo o que ele representa. Estas experiéncias sdo uma
forma de atualizar a memoria religiosa coletiva do contestado no contexto presente,
atrelado a pesquisa e com 0s objetivos cientificos. Embora trate-se de um trabalho
académico a experiéncia com o sensivel possibilitou inferir mais significados e

informacgdes para entender a religiosidade popular presente na regido do contestado.

A experiéncia pessoal do pesquisador, nas constru¢cdes desta dissertacéo,
oportunizou a visitacdo de lugares considerados sagrados, onde as vivéncias e
imagens desencadearam percepcdes Unicas e significativas. Algumas entrevistas
foram realizadas em espacos publicos, como parques, trilhas, grutas, no qual o
entrevistado apresentava em tempo real os espagos e expunham suas consideragdes

sobre “Sao0” Joao Maria.

Diversas historias, contos, memorias, recordacdes, lembrancas, mesmo que
fragmentos de memorias passadas de geracdo em geracdo (alguns jA expostos
anteriormente), conduzem as crengcas no santo monge. Essa descricdo da
religiosidade no contestado na atualidade, pode amplificar-se ainda mais, quando se
trata do sagrado, do numinoso, do encantamento. No primeiro Capitulo I, tivemos a

oportunidade de esclarecer o conceito sobre o termo profecia. Também apreendemos
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a funcéo das profecias dos monges. Destarte, as profecias do passado parecem estar
se manifestando atualmente, isso, segundo os entrevistados é uma marca forte do

poder e santidade de Jodo Maria. Rumo aos discursos:

Que nem meu avd falou para mim, que Sao Jodo Maria falou que ia chegar
um tempo, que ia dar doenca forte que nem Doutor ndo curava, ja ta
acontecendo (referéncia ao COVID). la chegar um tempo que ia modificar
tudo. O tempo descontrolar, ja ta acontecendo e ia chegar um tempo que
muita gente... e nem os governador iam se entender mais, por muitas coisas
iam ficar assim discutindo, se desentendendo, ndo iam nem entender mais
como é, e 0 que mais fazer, ja ta acontecendo. la um tempo que ia chegar
doenca braba que ia morrer até Doutor, ja ta passando e ainda é pra chegar
um tempo que quem nao quiser morrer de fome tem que plantar mandioca e
batata, porque ndo vai dar nada em cima da terra. Vai dar s6 embaixo da
terra, esse ainda ta para chegar. [...] Ndo, que néo pode ser curada foi essa
gue veio vacina pro povo. Essa da COVID, essas gripes fortes que estao
dando. Essas que tdo vindo por causa desses bichinhos, como é7?, dos
mosquitos da dengue. Também é outra doenca braba e também ta
prejudicando o mundo inteiro. E tudo isso que vocé ta vendo ai ndo se sabia
gue ia acontecer e apareceu (J.R — Entrevistado 3).

Esta sucessao de profecias ao monge, é reforcada pelas falas de alguns dos

entrevistados. Sobre a alimentacdo e animais:

Ele falou que ia ter tempo que as criangas ndo iam conhecer cereais de tipo
nenhum e varios animais de casa, né? [...] Que ia ter crianga que ia perguntar.
Pai, o que é milho? O que significa boi, porco. Ndo ia conhecer, e agora ja
tem arguma crianga que quase ndo conhece mais. Conhece porque vai nas
granja fazer visita com os professor, né? Quantas casas que ndo tem mais
galinhas agora!? Isso foi o que ele previu (M.G.R — Entrevistado 1).

O clima também esta passando por profundas transformacdes nas ultimas
décadas, principalmente se formos considerar o aquecimento global. Sobre essas

mudancas climaticas:

E também previu que ia misturar o inverno com o verdo e ninguém ia saber o
tempo que plantava. Esse ele falou. Sdo Jodo Maria falou que néo ter inverno
ou verdo, ia ser tudo pareio. E agora ndo tem mais geada boa, que era de
margo até setembro. As vezes era uma geada grudada na outra, o gelo fazia
lodo no ché@o, quando saia sol derretia o gelo, tinha um banhado que néo tinha
jeito (M.G.R — Entrevistado 1).
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Previsdes sobre fatalidades no transito e estradas que hoje sao vias asfaltadas,

“Sao” Jodo Maria previu:

la esticar um tapete preto no mundo e ia dar muita morte. O asfalto né?
Quanta morte! (explicou que na época nédo se conhecia asfalto e ndo se tinha
carro) (M.G.R — Entrevistado 1). Mas ele tinha dito uma coisa boa. Uma
estrada preta, que ia consumir muita gente (R.M.R — Entrevistado 2). Do
asfalto, porque foi observando que tem o asfalto, né? Porque a laranja
rolando e tudo naquela época, me parece que se deixa todo mundo, muito
admirado é que ndo se sabia que existia isso, me parece né? (L.F.T —
Entrevistada 6). Sdo Jo&do Maria coroa as coisas que ninguém pensava. [...]
Ninguém pensava, as pessoas ninguém pensava, no que ele falou, uma
estrada preta que consumia (atribui aos acidentes e imprudéncias envolvendo
motocicletas). Ao homem voar (referéncia aos avides). Sabia dessa peste
(COVID) Caramba! Ele (Jodo Maria) jA sabia dessa peste (RM.R —
Entrevistado 2).

Outra profecia atribuida ao monge, vai em direcdo a agricultura, o aspecto

financeiro, e a escassez de alimentos:

Entdo é algo impressionante assim. E a segunda questdo entdo é do
magquinario para trabalho em agricultura e a falta da quantidade de dinheiro,
mais a falta de alimento. Teria dinheiro, mas ndo tem alimento e mais essa
situacao, né? das catastrofes digamos assim (L.F.T — Entrevistada 6).

Assim como o entrevistado 3 (J.R), a proxima entrevistada corrobora com a
percepcdo de que o povo estaria desunido, segundo as previsdes do monge. “Ele
colocou assim que o povo, 0 povo ia ver muita desunido, muita desuniao!” (L.F.T —
Entrevistada 6). A familia também estaria desunida pelo desrespeito paternal,
maternal e fraternal. “O pessoal ndo ia mais ter essa valorizacado da familia, do filho,
daquele respeito de pai para filho, de filho pra mée, assim essa situacéo [...] E se a
gente parar um pouquinho para pensar assim ta hoje, né? (L.F.T — Entrevistada 6).

Esta mesma entrevistada conclui com as previsdes explicando que acredita
gue as motocicletas também sdo uma previsdo do monge, utilizando-se para tal, da

metafora profética de um cavalo de roda com motor:

la ter cavalo de roda com motor. Cavalo de rodas com motor mas ai na
cabeca assim, imagina né? A ideia que ele tinha assim a visédo que ele tinha
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futuramente, né? Assim que seria uma coisa muito 6tima. la ser tudo muito
rapido, ia ser uma coisa maravilhosa, s6 que ia ser uma coisa muito perigosa,
né? Entdo analisando assim hoje, a gente escutando aquela conversa la
tantos anos atras, e vendo hoje, a gente consegue deduzir que seja a moto,
né? Quantos né acontecimento, né? Por muita velocidade. Porque ia ser uma
coisa muito veloz, de muita velocidade (L.F.T — Entrevistada 6).

Como se Vvé, paira uma aura huminosa ao entorno das profecias do monge, e
recebem atualizacao cotidianamente, mantendo o fascinio que o mistério traz consigo,
em outras palavras, 0 encantamento e reencantamento mantendo forma nas

expressodes e experiéncias com o sagrado.

5. 7 NOCOES PRELIMINARES SOBRE PATRIMONIO CULTURAL

E fundamental atrelarmos a discussdo do contestado e as religiosidades, as
guestdes relacionadas ao patrimonio cultural, principalmente das materialidades e
imaterialidades do patrimdnio religioso. A pesquisa ndo visa aplicacdo de inventarios
para a patrimonializacdo das expressoes religiosas na regido do contestado, e sim
buscar discutir e problematizar as similaridades ou diferencas das manifestacées
religiosas catdlicas populares com a igreja catdlica oficial. Foi possivel durante as
entrevistas e mesmo na literatura inferir que ha um sincretismo, e as diferentes formas
de crencas que permeiam a regido do contestado. A discussdo sobre patriménio &
indispensavel para a presente pesquisa, devido contemplar o Programa de Pés-
graduacéo — Patrimdénio Cultural e Sociedade — e averiguarmos se essas expressoes

religiosas no contestado podem ser consideradas um bem cultural.

Patriménio é uma palavra latina (patrimonium) que é tomada como um conjunto
de bens de heranca de um sujeito, transmitido de geracdo em geracao. Num sentido
mais amplo pode-se entender o patriménio como o legado recebido do passado, na
constituicdo do presente, e na prospeccdo do futuro por intermédio das geragfes
vindouras. O patrimbnio em sua origem vincula-se as estruturas sociais e também
econdmicas e juridicas, considerando o tempo e 0 espaco em que se apresentam.
Atualmente essa palavra tem passado por transformagdes com diferentes conceitos e
aspectos, decorrentes da evolucéo do ser humano em suas praticas sociais e culturais
(Lara, 2017).
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No patrimonio, como um grupo social escolhe e determina a legitimacéao e a
categorizacdo de um patriménio? Quando o grupo social constréi e atribui valor
simbdlico aos mesmos. E quais sdo esses conceitos de atribuicdo de valor?
Encontram-se no valor de uso, valor formal, valor simbdlico-significativo. O valor de
uso ancora-se na funcdo da sua utilidade, podendo se aliar ao valor econémico
propriamente, tendo esse patrimonio a prerrogativa de desenvolvimento comunitério.
No valor formal ocorre a apreciacao e atracao estética que causam sobre 0s sentidos.
Sobre o valor simbdélico-significativo tem relacdo direta com o passado e o presente e
atua no sentido de interligar a separacao dos sujeitos pelo tempo. Neste caso, 0s
simbolos atribuem significado ao passado (Dias, 2006).

Acionado neste momento a contribuicdo de Funari e Pelegrini (2009) sobre o
valor que o patriménio tem no ambito individual e coletivo. Em geral, quando as
pessoas pensam em patrimonio, lembram das herancgas, que podem ser materiais e
imateriais. O material pode ser exemplificado com uma joia de valor herdada,
engquanto o imaterial podemos considerar como exemplo um bem material de pouco
valor financeiro, mas de profundo significado emocional, como uma receita antiga que
atravessa geracfes. Os autores acrescentam ainda, o patrimonio espiritual, pois 0s
antepassados deixaram além de bens materiais, ensinamentos e licbes de vida como

legados. Até agora estamos valorizando o aspecto individual do patriménio.

Funari e Pelegrini (2009), nos convidam a refletir sobre a coletividade no
patrimdnio. Chamam atencao para o fato de que a coletividade ndo € uma mera soma
de individuos, e sim, muito mais ampla, pois se refere as constantes mudancas
sociais, interesses distintos e conflitantes. Imaginemos uma comunidade com dez

integrantes, essa diversidade leva a uma multiplicidade de concepcoes.

Uma mesma pessoa pode pertencer a diversos grupos e, no decorrer do
tempo, mudar para outros. Passamos, assim, por grupos de faixa etaria:
criancas, adolescentes, adultos e idosos. Passamos ainda de estudantes a
profissionais, e, em seguida, a aposentados. Sao, portanto, inUmeras as
coletividades que convivem em constante interacdo e mudanca (Funari;
Pelegrini, 2009, p. 10).

O patriménio ndo tem o mesmo significado para todos. O que para uma pessoa
€ considerado patrimbnio, para a outra pessoa pode nao ser, mesmo sendo uma

mesma situacdo ou objeto. A atribuicdo de valor depende desta diversidade e



136

multiplicidade de pontos de vista. Pois, os valores socialmente atribuidos mudam com
o tempo de acordo com os contextos dos grupos sociais (Funari e Pelegrini (2009).

E um desafio discutir o patriménio devido & sua complexidade e diversidade de
pontos de vista, individuais e coletivos, que divergem e que convergem mesmo sendo
grupos de iguais. As individualidades e as coletividades dos patrimdnios nos grupos
de iguais sdo permeadas por sentimentos, percepc¢des e afinidades. De outro modo,
“categorizar o patriménio coletivo significa primeiramente entender as diferengas das
préprias relagdes coletivas, que nem sempre sdo convergentes” (Lara, 2017, p. 45).
Além disso, os significados do patrimdnio sao diferentes para os individuos na medida

em que valores sociais e culturais vem mudando com o tempo no grupo.

Ainda sobre as dificuldades em se discutir, conceituar e preservar o patrimonio
cultural (Farinha; Carle, 2014) e apontam que quando se trata de discussoes oficiais
sobre o tema de preservacéao do patrimonio algumas dificuldades podem acentuar-se,

pois a:

gestao de patriménio envolve conflitos de memoaria, poder, ideoldgicos, entre
outros. Talvez uma das maiores dificuldades em preservar os bens imateriais
esteja relacionada a concepcao (ou) aceitacao da diversidade como aspecto
fundamental na protecdo dos bens imateriais, do legado cultural das
comunidades (Farinha; Carle, 2014, p. 82).

Neste sentido, o patriménio e a diversidade cultural sdo campos de conflitos,
negociacdes, tensdes e reivindicagbes. Contudo a diversidade e a postura ética e
solidaria contribuem para a preservacdo do patrimoénio. Sobre diversidade cultural
podemos entender: “a diversidade é o principal bem do Patriménio Cultural da
Humanidade” (Farinha; Carle, 2014, p. 83, apud, FUNARI, 2011, p. 05). Isso nos
mostra que ndo existe uma Unica perspectiva do passado e que este é multifacetado

ao se considerar a preservacao dos bens patrimoniais.

Na perspectiva conceitual ampla de patriménio existem subcategorias, as
principais sao os patriménios no ambito natural e cultural. A primeira se relaciona as
riquezas que jazem no solo, subsolo, florestas e jazidas. E cultural formado por
elementos culturais tangiveis e intangiveis — material e imaterial. Dias (2006)

exemplifica patrimdnio cultural e imaterial:
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Patrimbnio Cultural Material: constru¢Bes antigas, ferramentas, objetos
pessoais, vestimentas, museus, cidades historicas, patriménio arqueolégico
e paleontolégico, jardins, edificios militares e religiosos, ceramica, esculturas,
monumentos, documentos, instrumentos musicais, entre outros objetos.
(Dias, 2006, p. 68).

Entdo, na materialidade do patrimonio os elementos que a representam
dependem da adaptacdo dos sujeitos a0 meio em que vivem, nas formas de

organizacao de vida social, politica e cultural.

Patrimdnio Cultural Imaterial: conhecimentos transmitidos, como as tradi¢cdes
orais, a lingua, a musica, as dancgas, o teatro, os costumes, as festas, as
crencas, o conhecimento, os oficios e técnicas antigas, a medicina tradicional,
a heranga histérica, entre outros (Dias, 2006, p. 68).

Na medida em gue os estudos avancam, a tendéncia € aumentar o leque de
categorias patrimoniais, seja pela modificacdo de conceitos de cultura, uma vez que
ela esta em constante modificagdo, de maneira dindmica e mdltipla. Alguns temas
relacionados ao patrimoénio: religioso, historico, arqueoldgico, arquiteténico,
paleontoldgico, industrial, geoldgico, genético, tecnolégico, ferroviario, urbano... (Lara,
2017). Na pesquisa em questdo o patrimonio cultural material e imaterial religioso é

do nosso interesse.

A UNESCO (Organizacao das Nac¢6es Unidas para a Educacao, a Ciéncia e a
Cultura - € uma agéncia da Organizacdo das Nacbes Unidas — ONU — criada em
1945), apos a segunda guerra mundial desempenhou papel basilar quando o assunto
é conservacao e protecdo do patriménio cultural universal. A nivel mundial, a gestora

dos bens culturais.

Dentre suas contribuigdes, esta a difusdo de quatro quesitos a respeito do
patriménio cultural: trata-se de um recurso de toda humanidade (n&o mais um
bem nacional, concep¢édo esta que era predominante no cenario mundial
anteriormente); o patriménio é um recurso nao renovavel (introducéo da ideia
de sustentabilidade); o patrimdnio € um bem intocavel (deve estar protegido
durante e apdés conflitos bélicos); o patriménio envolve o ambiente natural
(gestdo compartilhada patriménio cultural - natural) (Lara, 2017, p. 48-49,
apud, Dias, 2006, p. 107).

As questdes patrimoniais ganharam engajamento e apropriacdes e foram fonte

de preocupacdes em relacdo ao meio ambiente, principalmente em relacdo as
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degradacfOes ambientais decorrentes dos avan¢os econdmicos e sociais. Acontece
entdo a Conferéncia Geral da UNESCO, em 1972 no dia 17 de outubro que como
resultado obteve a elaboracéo de final de um documento final da Convencéo para a
Protecado do Patriménio Mundial, Cultural e Natural que define, dentre outros aspectos,
a composicao do patrimonio cultural e natural da humanidade, com a concomitante

atribuicdo de valor universal e excepcional. Vamos aos topicos:

- 0S monumentos: obras arquitetbnicas, esculturas ou pinturas monumentais,
objetos ou estruturas arqueologicas, inscri¢cdes, grutas; - 0s conjuntos: grupos
de construgdes isoladas ou reunidas; - os sitios: obras do homem ou obras
conjugadas do homem e da natureza, bem como areas, que incluem os sitios
arqueoldgicos; - o0s monumentos naturais constituidos por formacdes fisicas
e biolégicas ou por conjuntos de formacgdes; - as formagdes geoldgicas e
fisiogréaficas, e as zonas estritamente delimitadas que constituam habitat de
espécies animais e vegetais ameacadas; - 0s sitios naturais ou as areas
naturais estritamente delimitadas (CONVENCAO PARA A PROTECAO DO
PATRIMONIO MUNDIAL, CULTURAL E NATURAL, 1972, p. 2-3).

Migrante da esfera mundial para a nacional, no Brasil, a Constituicdo Federal
de 1988, estabelece o conceito de patrimbnio cultural brasileiro. Este documento

promove e protege também a cultura imaterial:

Art. 216. Constituem patrimdnio cultural brasileiro os bens de natureza
material e imaterial, tomados individualmente ou em conjunto, portadores de
referéncia a identidade, a agdo, a memoria dos diferentes grupos formadores
da sociedade brasileira, nos quais se incluem: | - as formas de expressao; | -
as formas de expresséo; Il - os modos de criar, fazer e viver; Il - os modos de
criar, fazer e viver; Il - as criagdes cientificas, artisticas e tecnologicas; IV -
as obras, objetos, documentos, edificagfes e demais espacos destinados as
manifestagfes artistico-culturais; V - os conjuntos urbanos e sitios de valor
histérico, paisagistico, artistico, arqueoldgico, paleontoldgico, ecolégico e
cientifico (CONSTITUICAO FEDERAL, 1988, s. p.).

Por patrimdnio cultural imaterial € entendido e reconhecido pela UNESCO,
quando em 17 de outubro de 2003 que ocorreu em Paris a 322 sessao da UNESCO
para a produ¢cdo do documento chamado “Convencédo para a salvaguarda do
patriménio cultural imaterial”. O patriménio cultural imaterial passa a ser recomendado

e reconhecido como:

praticas, representacdes, expressdes, conhecimentos e técnicas - junto com
0s instrumentos, objetos, artefatos e lugares culturais que Ihes séo
associados - que as comunidades, os grupos e, em alguns casos, 0s
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individuos reconhecem como parte integrante de seu patrimonio cultural
(CONVENGAO PARA A SALVAGUARDA DO PATRIMONIO CULTURAL
IMATERIAL, 2003, p. 1).

De acordo com esses entendimentos e instituicbes que ajudam a gerir as
questdes do patriménio € importante ressaltar que o patrimonio material e imaterial
nao se exclui ou se anula. A recriacdo cultural coletiva € um processo permanente de
complementagédo entre material e imaterial e que séao reflexos das transformacdes

contemporaneas da sociedade e as relagdes entre social e cultural (Lara, 2017).

A mesma autora contribui ainda explicando sobre a religiosidade € uma
constante do ser humano no decorrer do dia a dia. O patrimonio cultural religioso
imaterial apresenta(m)-se nas praticas, crencas e supersticdes para denominar o que
nao se é compreendido. Essas justificativas tendem a ser atribuidas as questdes
divinas e/ou sagradas. “Assim, o individuo religioso confere a determinados espacos,
marcas e simbolos com os quais se identifica e se reconhece pertencer a um grupo”
(Lara, 2017, p. 74).

Recentemente, discutimos o patrimdnio, sua gestdo pela UNESCO a nivel
mundial, e também a participacdo da Constituicdo Federal Brasileira sobre o tema.
Cabe escrever neste momento, sobre o papel primordial do IPHAN (Instituto do
Patrimonio Historico e Artistico Nacional) que adota procedimentos para realizagcéo de

inventarios de bens imateriais brasileiros,

apesar da criacdo de livros de registro do patriménio cultural imaterial, as
questdes culturais ainda sdo consideradas como secundarias, pois apenas o
ato de registrar ndo € o suficiente para garantir a preservacao do patriménio
imaterial, o registro apenas concede informacdes que indicam como fazé-lo
de forma sustentavel para que continue existindo (Farinha; Carle, 2014, p.
85).

Neste aspecto a Declaracéo Universal sobre a diversidade cultural, no seu art.
7° afirma que a protecdo do patriménio cultural e imaterial ganha proporgcdes que

animam as discussodes e dialogos visando o intercultural:

Toda criacao tem suas origens nas tradi¢cdes culturais, porém se desenvolve
plenamente no contato com outras culturas. Esta é uma razdo pela qual o
patriménio, em todas as suas formas, deve ser preservado, realcado e
transmitido as geragfes futuras como testemunho da experiéncia e das
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aspiracfes humanas, a fim de nutrir a criatividade em toda a sua diversidade
e inspirar um verdadeiro didlogo entre as culturas (UNESCO, 2002).

Os testemunhos, sua diversidade cultural, e a necessidade de preservar o
patrimdnio, vao em direcdo a preservacao dos bens culturais na regido do contestado.
Antes vamos entender o que é um bem cultural. Para Guedes e Maio (2016), os bens
culturais possuem varias definicbes e vem sendo reelaborada e ampliada no decorrer
dos tempos. A expressdo bem cultural tem a tendéncia de ser correlacionada ao
patrimdénio cultural, que por meio de vieses e instrumentos legais sdo protegidos.

Sobre bem cultural:

Na verdade, qualquer bem produzido pela cultura é, tecnicamente, um bem
cultural, mas o termo, pela pratica, acabou se aplicando mais aqueles bens
culturais escolhidos para preservacao — ja que nao se pode e nem se deve
preservar todos os bens culturais —, fazendo com que, no jargao patrimonial
— e por forca de convencgdes internacionais —, a locu¢do bem cultural queira
se referir ao bem cultural protegido (Guedes; Maio, 2016, s.p. apud,
CARSALADE, 2016, p. 14).

As Convencles Internacionais compreendem que o bem cultural deve ser
protegido, devido sua representatividade e valor para as sociedades. Lembrando que
o bem cultural pode tornar-se uma categoria de protecéo legal, segundo determinadas
valorizacfes especificas e podem fazer parte dos bens culturais protegidos, nacional
ou mundialmente, de acordo com a sua categoria e excepcionalidade (Guedes; Maio,
2016).

E o caso dos museus que mantém memorias e historias que representam o
contestado, principalmente na sua forma material. Visam preservacdo de bens
culturais deste fato histérico, por meio de imagens, fotografias e objetos. Contanto
quando migramos as imaterialidades, principalmente a religiosidade no contestado,
também estamos falando de bem cultural, mesmo que em sua maioria ndo seja
legalmente instituida, existe o esforco da populagdo ou mesmo dos municipios, e
Estados, no sentido de preservar ndo sO0 a memoria coletiva, mas também a
religiosidade presente nas manifestacdes populares, seja em meio as matas,
carreiros, grutas, aguas, cruzes, por meio de oracdes e devocao a “Sao” Joao Maria.
O Parque Estadual do Monge, e a gruta no seu interior exemplificam, a valoragéo e

necessidade de preservacao do bem cultural religioso e natural.
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Os museus e esses pargues possuem protecao legal e investimentos para tal
fim. Contudo chamo atencado para as expressoes religiosas como bem cultural para
localidades menores e interioranas, que ndo serdo elevadas legalmente a alguma
categoria patrimonial, contudo observamos que as expressoes religiosas (patriménio
cultural religioso, na regido contestada e onde “S&o0” Jodo Maria peregrinou) por todo
o sul brasileiro, ndo pode ser considerado um bem cultural atualmente, mesmo com a
valoracao popular dessa religiosidade. Essas expressoes religiosas podem se tornar
um bem cultural, se assim as pessoas desejarem, considerando nosso estudo sobre

patrimonio cultural e seus bens culturais.

Deste modo, podemos afirmar que o conceito de bem cultural foi considerado
e ampliado na Constituicdo de 1988. Foi um longo processo de ressignificagcdo em
diferentes areas de conhecimento. Destacamos que essa perspectiva multidisciplinar
€ um processo que leva em consideracao o tempo vivido historicamente, a depender
de interesses especificos de cada periodo. Essas questdes podem influenciar ou

mesmo alterar os significados de bem cultural (Guedes; Maio, 2016).

5. 8 ESPACOS SAGRADOS E CRITICAS DA POPULAGCAO ACERCA DA
PRESERVACAO DO PATRIMONIO

A partir destas Ultimas afirmativas, aliado a discussdo sobre cultura e
patriménio, gostaria de citar alguns espacos sagrados, dentre eles o préprio parque
do monge, no qual foram realizadas algumas entrevistas. Apesar de ser um local com
grande visibilidade, importancia historica e cenario para a expressao da fé popular, o
Parque do Monge tem vivenciado uma série de criticas por parte dos entrevistados
gue conhecem a Gruta do Monge. A transformacao da gruta do monge em parque
estadual tem um antes e depois, principalmente para quem frequentou o lugar nos

dois periodos.

A entrevistada 4 (L.M.A) expde sua opinido sobre a revitalizacdo do Parque do
Monge:

O Parque do Monge e existem pessoas que vém visitadas deixam suas velas,
gueimam suas velas. Fazem as suas oracdes e super dura até a data de hoje.
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Muita gente vem visitar um parque bem movimentado, j& foi mais inclusive,
agora nem tanto. Aqui na cidade eles fecharam, segundo o pessoal, né? para
revitalizacdo, mas teve a corte de madeiras, né? E muito pouco foi investido
no parque. Foi colocado alguns corrimdos, mas s@ isso. Tinha muito
restaurante, tinha bastante vendinha, bastante entretenimento aqui em cima,
era um programa de familia, na verdade vocé vinha para passar as tardes,
para passar o domingo, podia chegar de manha. Tinha tudo, ndo precisa se
preocupar com nada, né? E agora ndo tem. Hoje sO esta o Parque, eles
estavam cuidando, mas néo se vé restaurante e vocé ndo tem nenhuma agua
para comprar. Digamos assim que € bom que o comércio ndo esteja, mas o
ruim é que perde seu atrativo, né? Que chama as pessoas que deixam o local
mais agradavel também, né?

(L.M.A — Entrevistada 4) conclui que essa transformac¢do no parque foi um

desservico a cultura:

E triste! E triste, porque continua sendo um programa de familia, mas vocé
vem menos tempo, vocé passa menos tempo aqui, entdo vocé vem soé para
dar uma olhadinha. Parece que é que meio que quebrou aqui e também
antigamente vocé via muito mais plaquinhas, muito mais manifestacdes de
agradecimento. Hoje ndo tem mais. Até foi tudo retirado, t4 s6 os sinais nas
pedras, mas é como se fosse um... é um assassinato a cultura.

Ainda sobre esse assunto (L.M.A) detalha sobre as manifestacfes de fé que
aconteciam na gruta. Os devotos que tinham pedidos atendidos iam até |a pagar suas
promessas. E esta gratidado pelas gracas atendidas eram as mais diversas possiveis,
desde fotografias até membros de gesso. Ao caminhar pela gruta pude constatar que
as paredes estavam repletas de furos ou bases que foram raspadas para se colocar
plaquinhas (pareciam com essas nas lapides de cemitérios), nomes esculpidos nas
pedras, rosarios e imagens de santos catélicos em locais estratégicos para que nao
sejam retiradas. Afinal, o apagar das promessas parece ser essencial aquele que foi
agraciado. Digo locais estratégicos, isso, pois, serao retirados do local como forma de
limpeza e preservacdo do meio ambiente, contudo, esse parece ser um tema
polémico, pois, ao retirar as manifestacdes de fé incrustadas naquele espaco, € como
se arrancasse também consigo a religiosidade e vinculo com o sagrado que aquele
lugar representa. Este € um sentimento que pairava nas explicacdes das pessoas ao

andar pela gruta.

Esta descricdo ndo significa obviamente que somos a favor ou contra,

necessariamente, dessa situagdo. Cabe aqui a diversidade de opinides,
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principalmente dos entrevistados acerca do cultural e do sagrado. Segue uma foto
para exemplificar as plaquinhas retiradas e uma que resistiu:

Figura 8 - Plaqueta de Agradecimento

Fonte: acervo pessoal do autor (2023)28.

Figura 9 - Plagueta removida

Fonte: Acervo pessoal do autor (2023)1°,

18 Exemplo de uma das plaguetas de agradecimento na formagédo rochosa na gruta do monge no
municipio da Lapa — PR.

19 Exemplo de uma das plaguetas de agradecimento removidas da formagdo rochosa na gruta do
monge no municipio da Lapa — PR.
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(L.M.A. Entrevistada 4) comenta este fato:

E... sempre dizia a gragas recebidas. Entdo sdo pessoas que provavelmente
receberam algumas gracas, talvez uma cura, ndo posso te afirmar bem com
certeza o que seja, mas que tinha, que tem na verdade muitas manifestagfes
ainda, porém nao se pode mais colocar essas plaquinhas, né? Nao se tem
mais isso e era em toda a extensado da parte ali de pedras do monge. Ali tinha
bastante nas paredes. Entédo tem algumas ainda que resistiram né? Talvez
porque foi bem colocado, né? Ali talvez bem chumbada a parede, né? E néao
pode se retirar. Mas ainda tem ali resquicios daquela manifestacao.

Ja o entrevistado 8 (A.S) concorda que existem pontos positivos e negativos.
Primeiramente critica o fechamento da gruta do monge para retirar a madeira do local.
Isso porque, foi proibida a entrada das pessoas para pegar a agua curativa que la se
encontrava. Caso alguém entrasse escondido e alguém visse uma garrafinha com
agua, a mesma era esvaziada no mesmo instante, sob a alegacdo de que a agua
estava contaminada. Esse fechamento do parque, segundo A.S, fez murchar a
“‘irmandade” e as reunides para rezar o terco, contudo as romarias, com muito esforco,

estao retornando.

(A.S — Entrevistado 8) expde mais percalcos:

O dia que Jodo Maria comemora aniversario nés fizemos uma oragéo aqui na
praca do Cristo. Deu errado. Ail Deu errado. NGs tava preparado para fazer
oragao, juntar as pessoas né? Agradecer as coisas que a gente ganha com
isso, porque a gente ganha muito com isso, ai ndo é que o dinheiro que vocé
ganha, coisas sem nada de dinheiro, né? com pensamento positivo. Quando
iniciamos a oragdo. Daqui a pouco encheu de fiscal e policia, ai mandaram
barrar mas noés ndo paremos, ndés continuemo. E porque ndo podia fazer
oragdo ai, ordem do Prefeito Municipal. Mas nés continuemos ali, da onde
estava o Marcio Assad, ali saiu la do lado conversou cos home. Ndo sei o que
aconteceu que nds conseguimos terminar a ora¢do, mas tivemos que assinar
um BOzinho 14. Nés estava com autorizacdo do governador do Ratinho
Junior para fazer l& no... na Gruta, mas nos ndo fizeram para modo do IAT
né? que cuida no parque e nés ndo tinha por escrito. Nao ia ter ndo, fumo l4
fazer oracgéo I3, nés tinha s6 do governador, dai fizemos aqui que é municipal
aqui ainda deu... deu rolo. Depois daquilo ndo fizemos mais ficou para nos
fazer toda semana oragéo la na Gruta, mas ficamos meio... meio parado um
pouco para ver 0 que gue vai acontecer.

Por um lado ha incentivo a cultura, por outro ndo. “De um lado tem incentivo,

de outro lado tem atrapalhado” (A.S. — Entrevistado 8).

Embora em tom de duras criticas, a populacdo também explica que existem

algumas vantagens, a depender do ponto de vista. Para concluir o assunto, aciono o
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Entrevistado 7 (A.M.R), que menciona o Parque do Monge e suas modificacoes. Na
sua visao esta mudancga “piorou” [sic] devido ao turismo e as regulamentacdes que
acabaram por restringir algumas acdes das pessoas no parque, e também a
diminuicdo do espaco de lazer com a familia junto a natureza. A.M.R entende as

motivacdes para essa transformacéao:

era um ponto turistico bem movimentado, dai depois por causa da mudanca
gue o IPHAN pegou, eles ndo investiram mais e tiraram esses comerciantes.
N&o tinha que ir la na cidade dai para almocar e antes nés chegava la, o
Onibus ja tinha lanchonete, tinha tudo 14 em cima e vocé passava a tarde. A
gente tinha cancha de tudo que é esporte. Volei de areia. Vélei de grama.
Tinha futebol. Ah, eu quero fazer uma carne, quero almocar la fora, vocé
trazia arroz, macarréo, o que vocé quisesse e fazia. L4 tinha fogaozinho, tinha
cada... tinha bastante churrasqueira e uma chapinha para vocé. Vocé vinha
la e encostava no carro do lado e ali era a tua cozinha. Dai eles tiraram tudo
isso e proibiram o pessoal de levar bebida, de levar comida, de fazer fogo la
em baixo. Dai quando entrou um governo que achou que tinha que fazer uma
uma comissao para gerenciar isso. Nao é outra comissao. Entra a politica no
meio e dai eles tiraram o pessoal que estava a 20 anos. Acho que até mais
com o restaurante la em cima, eles obrigaram sair porque estava poluindo o
ambiente, entdo dai ndo tinha banheiro direito, por que era tudo porque é tudo
pedra (A.M.R — Entrevistado 7).

Na fala deste entrevistado apareceram a sigla do IPHAN, contudo ele estava
se referindo ao IAT que gerencia o Parque Estadual do Monge. “O PEM é uma unidade
de conservacédo de protecao integral, criada a partir da Lei Estadual n® 4.170, de 22
de fevereiro de 1960, tendo como unidade gestora o Instituto Agua e Terra (IAT),
antigo Instituto Ambiental do Parana (IAP), érgdo ambiental do estado” (Micaloski, et
al., 2021, p. 03). O Parque Estadual do Monge é um programa de uso publico, e isso
significa que diz respeito as atividades para acfes para recepcdo de visitantes, e
objetiva ordenar, orientar, e direcionar a forma de uso do Parque pelas pessoas, para
que nao haja alteracdes nos recursos naturais que la se encontram. O programa em
questdao é composto por trés subprogramas, a saber, recreacdo e interpretacao

ambiental, educacédo ambiental e concessdes (Micaloski, et al., 2021).

Poderiamos apresentar diversos outros espacos sagrados, bens culturais,
patriménio natural, materialidades e imaterialidades. Gostaria de partilhar alguns
registos em formato de fotografias, para mostrar um pouco mais sobre essa

experiéncia que pude obter visitando alguns espacos culturais.
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Abaixo algumas fotos de locais onde “Sdo” Jodo Maria pernoitou ou
permaneceu por longa data.

Figura 10 - Cruz e o Cedro-Rosa

Fonte: acervo pessoal do autor (2023)20.

Diz-se que este cedro-rosa € a brotacdo da cruz original. Essa de madeira foi
colocada para manter o simbolo da cruz (R.M.R — Entrevistado 2). O entrevistado 3
(J.R) explicou que aprendeu a fazer a cruz com cedro, com orientagdo de seus
antepassados que aprenderam com “S&o” Joao Maria, e que também brotou, contudo,
algumas décadas depois do seu plantio, foi necesséario remové-la para a construcdo
de uma casa para um de seus filhos. J.R utiliza a casca de cedro para fazer simpatias

com intuito de realizar curas de canceres.

20 Cruz com a imagem do segundo monge em Pién - PR, ao lado de uma pequena construgéo,
entremeio uma araucaria e cedro-rosa.
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Figura 11 - Cruz na Gruta do Monge

Fonte: Acervo pessoal do autor (2023)2L,

Figura 12 - Bica de Agua Curativa

DR o

Fonte: acervo pessoal do autor (2023)%2.

21 Cruz na Gruta do Monge na Lapa — PR.

22 Nascente de agua na Gruta do Monge na Lapa - PR. Segundo a crenga popular, a 4gua é milagrosa
e tem poder curativo. Centenas de pessoas vao ao local para pegar a agua, rezar, agradecer, pagar
promessas ou mesmo visitar turisticamente.
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As fotos ajudam a descrever alguns locais de memoéria e denotam a forte
expressdo religiosa e cultural na regido. Além das questdes relacionadas as
expressdes culturais e religiosas, podemos considerar que a religiosidade ou
espiritualidade ndo se enquadram dentro da definicAo de bens culturais como
tinhamos como hip6tese, mas que elas podem vir a ser, caso as pessoais assim
queiram institui-lo (patrimonio cultural religioso). Constatamos também que o turismo
e as intervencdes do estado sao vistas como um problema sério, pois des-significa a

teia de crencas.

5. 9 UMA VISAO CRITICA SOBRE MUSEUS DO CONTESTADO

Até o momento o foco das criticas ou problematizacfes circundam os espacos
sagrados em meio a natureza e como isso afeta de maneira sensivel parte da
populacdo local na Lapa. Seguindo essa linha de problematizacdes, gostaria de
evocar a discussao o papel dos museus quando tratamos da histéria e memoérias do
contestado. Romero (2012), em sua tese de doutorado sobre “Museu do Museu: uma
critica do registro da Guerra do Contestado em Santa Catarina”, levanta pontos
pertinentes e que merecem atencdo. Os museus passaram por diversas
transformacdes nas Ultimas duas décadas no Brasil, contudo esses avancos néo
foram acompanhados nos museus catarinenses que ficaram a margem destes
avancos. O autor caracteriza os museus como um empilhado de imagens que
representam oficialmente o contestado. Estamos falando dos objetos, fotos,
iconografias e documentos que ilustram o contestado e as narrativas da guerra nos
museus. Critica a logica linear da concepcdo museoldgica, a repeticdo da leitura da
histéria univoca, de tal modo, que as imagens apenas reafirmam a narrativa ja
conhecida e aceita. Nao se questionam as imagens, como se elas ficassem pairando,

perdidas no tempo da guerra que se foi.

Todo o interesse pela Guerra do Contestado certamente relaciona-se com
este tipo de sensac¢éo, mas o0 que acontece € a frustracdo, € o desenrolar de
imagens-fetiche, é a constatacao de que tudo é como sempre foi. O registro
museoldgico destas memorias esta longe de proporcionar uma experiéncia
gue consiga vincular organicamente o espectador, o visitante e o estudante
com o fato musealizado. O museu embalsamado € como uma mumia que nao
pode ser decifrada. Os museus resumem-se a fazer grandes sinteses,
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glossarios que seguem um ordenamento fraseoldgico tipico do colecionismo
oficial, que mumifica objetos como nas grandes colec¢des, no mercado de
arte. Além disso, sofrem quase todos de um certo ranco pedagdégico de tipo
conservador que procura repassar conhecimentos consagrados para um
espectador/aluno passivo (Romero, 2012, p. 73).

Romero (2012) revela sua experiéncia com alguns museus que retratam o
contestado, porém todos eles permanecem fixos na rememoracéo de passado e de
uma realidade pertencente além/aquém da nossa, mesmo 0s museus sabendo que
isso também remonta nossa origem. Na verdade, os museus elegem um ponto fixo no
passado, colocando-o como origem. “A maioria dos museus que tratam do Contestado
coloca a origem da Guerra num ponto fixo do tempo linear: a questéo de limites entre

Parana e Santa Catarina” (Romero, 2012, 74).

Os museus, objetos de pesquisa de Romero (2012) foram os seguintes: Museu
Histérico Anténio Granemann de Souza de Curitibanos - SC; Museu Municipal de
Campos Novos — SC; Museu Historico Thiago de Castro em Lages — SC; Museu
Historico e Antropoldgico da Regido do Contestado em Cacgador — SC; Museu Monge
José Maria em Irani — SC; Museu do Jagunco da Cidade Santa de Taquarugu em
Fraiburgo — SC.

Os siléncios sobre alguns assuntos sobre o contestado também sédo
evidenciados por Romero (2012, p. 173). “Téao importantes quanto os acervos
apresentados nos museus sao os segredos, os siléncios, os sigilos”. Aspectos da
guerra, dos sertanejos, estdo ausentes ou mal abordados. Dentre estes aspectos
compdem questdes como o imperialismo, as barganhas de terras com governantes,
as riquezas naturais, a vida sertaneja no dia a dia, a Igreja Catdlica, o Exército
Brasileiro, imprensa, sao “sinbnimos” de auséncias. Esses assuntos sdo deveras
pertinentes a discussao sobre o contestado, e embora assim o sejam, considerei esta
breve passagem para trazer luz aos temas silenciados sobre o contestado, e quem

sabe, incentivar outras pesquisas considerando estes siléncios.

Considerando a histéria e a memoéria do contestado em ressurgéncia como
visto no ultimo paragrafo, a presente pesquisa, por questdes dos objetivos propostos,
escolheu aprofundar-se no silenciamento dos assuntos que remetem ao sonho
utopico do messianismo do contestado, e de que maneira esse movimento religioso

implicou nas diversas camadas sociais em sua época e no momento presente. Como
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Romero (2012, p. 174) explica “pode-se considerar que ambos os lados da luta
estavam envolvidos com diferentes promessas messianicas: de um lado a promessa

do progresso, da civilizagédo e do capital, de outro o fim da opresséo e a justi¢a social’.
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CONSIDERACOES FINAIS

Historicamente, o conceito de patrimonio evoluiu e deixou de ser exclusividade
dos que acumulavam riquezas e eram detentores do poder. As expressdes patriménio
cultural, material e imaterial se tornaram mais amplas, assim como a dimenséo de
identidade social e cultural das na¢Bes adquiriram valor no século XX. Atualmente,
esse conceito tem evoluido concomitante com o cultural, tendo assim o patrimdnio
alcancado uma diversidade de significados no aspecto sociocultural. Sendo assim, o
patrimdnio tem hoje, novos usos sociais e estdo envoltos também novos desafios na
contemporaneidade. Essa diversificacdo do patrimbnio alcancou a valorizacdo da
cultura popular, em detrimento do antigo favorecimento das classes dominantes que

se apropriaram dos bens culturais.

O patriménio cultural religioso € composto por bens materiais e imateriais, e
estes se cristalizam nas sociedades no qual individuos buscam se relacionar com o
sagrado. Embora os espacos materiais sirvam de simbolizacdo para este retorno a
experiéncia com o sagrado, os grupos sociais, ajudam a definir a coer¢ao grupal. “O
patriménio também se constitui, em seus aspectos imateriais, em um espaco sagrado,
em um lugar de memaria, onde se busca reviver a memoria e transmiti-la” (Lara, 2017,
p. 209). Assim, o patrimbnio cultural religioso ajuda a definir identidades, mantém
tradicdes culturais por meio de simbolos para as geracdes vindouras. O patrimdnio
cultural religioso, tem deste modo a funcédo de armazenar a memoria social e construir

identidades.

A memoria tem papel primordial quando falamos de armazenamento e
construcdo de identidades sociais. Os conceitos de memoaria e identidade auxiliaram
sobremaneira na construcdo desta pesquisa, pois falar sobre o Contestado e a Guerra
do Contestado é um exercicio de revisitagdo do passado, para poder apreender o
momento presente com 0s resquicios de lembrancas pessoais, construidas e
rememoradas individual e coletivamente. A memoria néo € so6 individual, € também
coletiva, neste caso, a recordacao e as lembrancas vem por meio de testemunhos, de
maneira sensivel e também material. Os testemunhos ajudam os grupos sociais a

atualizar e complementar as memérias individuais, a maneira das memadrias dos

espacos e imagem local.
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Lembrangas podem ser traumaticas e sdo compartilhadas de geragdo em
geracdo pela oralidade. Importante se faz escutar o relato dos sofrimentos, pois o
longo siléncio do passado ndo pode conduzir a0 esquecimento, pois esta € a
resisténcia que a sociedade impde frente a impoténcia dos discursos oficiais, 0
passado nutre a nossa formacao de identidade, e o relato de memarias estédo envoltos
de paix@es individuais, mas a memoria oral ndo é tdo somente o testemunho, sdo
também as omissfes e esquecimentos que carregam significativas repercussoes. A
memoria coletiva, em esséncia, lembra-se das coisas, pois a recordacao é constituida

pela cultura, pelo espaco e pelo tempo.

A regido do contestado foi cenario de reivindicacbes com o movimento social
gue convencionou-se chamar Guerra do Contestado. Esse movimento social do
Contestado era formado por sertanejos que se encontravam a margem da sociedade
brasileira, essa posi¢éo vulneravel aliada ao abandono econdmico, politico, cultural,
social e religioso. Os sertanejos estavam a mercé, tendo de buscar suas préprias
ferramentas para a autopreservacao da vida. A expulsédo da populacéo que residia na
linha tronco da estrada de ferro, ndo teve outra escolha, sendo, mobilizar-se para a
autoprotecdo, esse sentimento de abandono ndo era apenas uma percepgao
individual ou grupal, era um fato consumado pelas acdes do governo brasileiro vigente
na época. Com o inicio da republica, ainda fragil, temia qualquer movimento que de

alguma forma representasse perigo.

A organizacao sertaneja toma forma no sertdo do sul brasileiro, principalmente
em Santa Catarina, com o0s redutos de pessoas que nao tinham terras. Esses redutos
foram denominados de cidades santas, e serviam de apoio matuo entre 0s sertanejos,
eram inspirados e liderados por personagens religiosos que andavam pelo sertao,
com praticas populares com base no catolicismo popular. Nesta pesquisa,
contextualizamos a trajetéria de trés figuras misticas: Jodo Maria de Agostini, Jodo
Maria, José Maria, respectivamente, tendo cada um deles desempenhado um papel
decisivo, direta ou indiretamente, no desenrolar dos eventos da Guerra do

Contestado.

O ultimo monge € que teve participacdo direta, e pereceu na batalha do

municipio de Irani, juntamente com o reduto deste local. Este monge encerra a crenga

do retorno messianico de “Sao” Joao Maria, acompanhado de um exército de anjos e

de Sao Sebastido. Ressalto que “Sao” Jodo Maria € uma terminologia genérica para
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se referir aos trés monges descritos na pesquisa, pois, entre a populacdo da época e
mesmo hoje, poucos fazem essa distin¢cdo, e consideram que € uma unica pessoa.
Saliento também gque messianismo € uma terminologia utilizada academicamente, e

nao que assim eram chamados no passado.

Sobre o aspecto messianico no contestado (que substitui por manifestacbes
religiosas ou religiosidade no contestado), tendo em vista o abandono em todas as
esferas do ser humano, para ser realmente considerado um cidad&o, trago a seguinte
reflexdo: ndo é estranho que esse movimento religioso-messianico tenha ocorrido,
seria estranho se isso nao tivesse acontecido. Afinal, a crenga em ‘Sao” Joao Maria e
a sua ressurreicdo, foi a expressdo maxima de esperanca, autopreservacao,
motivacdo frente a opressao politica e social e 0 exterminio iminente pelas forcas

governamentais.

Como podemos constatar, o catolicismo popular teve papel decisivo no conflito
armado do Contestado. Tanto esse catolicismo popular, quanto a histéria e memarias
do Contestado, permaneceram algumas décadas no siléncio, seja pela populacao
local, seja pelo governo, isso, se deve ao trauma do exterminio dos sertanejos
perpetrados com o aval do proprio governo para atender o interesse de estrangeiros.
Este sanguinolento morticinio deixou marcas indeléveis de violéncia e o trauma ainda
perdura na regido do Contestado. Os sertanejos perderam esta guerra apos quatro
anos de confronto com as forcas policiais e do exército brasileiro.

Contamos com um vislumbre das expressdes religiosas na regido do
contestado por meio das entrevistas de pessoas devotas em “Sao” Joao Maria. A
crenca no monge se confirma e mantém a partir de rezas, romarias, encenacoes,
simpatias, relatos de profecias e milagres, principalmente em espacos considerados
sagrados como grutas com Aaguas ditas curativas, cruzeiros e capelinhas. A
diversidade de manifestacdes religiosas continuam encantando as populagdes locais,
e nao raro, a igreja catolica oficial, em muitas situacdes, demonstrou aproximacoes
com esse catolicismo popular, mesmo com suas diferencas. Considerando a
contextualizacdo sobre o catolicismo popular do passado, com a ajuda das memarias
do Contestado, atualmente constatamos que as manifestacbes nas materialidades,
Ou seja, 0S espacos, e imaterialidades sejam elas expressdes simbolicas, ao que se

pode apontar como necessidade de se preservar os bens culturais, consagrados ou
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nao. Mesmo com as dificuldades percebidas entre instituicées e populagéo, a protecao
do patriménio é palco de conflitos, disputas e des-significaces da religiosidade.

“Sao” Joao Maria, como se convencionou chamar popularmente, é tido na
regido do contestado como um homem santo, alguém enviado por Deus e que contém
algumas caracteristicas que o remetem a essa posi¢do. Trata-se de um santo que ndo
€ santo. Pelo menos ndo pela igreja catélica oficial. “Sao” Jodo Maria € um santo
canonizado pelo povo, segundo o catolicismo popular. Para a pesquisa, descrevemos
brevemente o processo para beatificacdo e de fato “S&o” Jodo Maria possui
caracteristicas significativas. Contudo, ndo é um representante da igreja segundo 0s

costumes tradicionais.

Sobre essa santificacdo popular, o que chama a atencdo é a forca da
experiéncia que se tem com o sagrado, individual e coletivamente. O sagrado ¢ tido
COMO numinoso, uma creng¢a magica, um encantamento espiritual que animam o0s
sujeitos. Este aspecto numinoso faz sentido quando analisamos pela psicologia
analitica. Segundo o pensamento junguiano, o ser humano ndo nasce uma tabula-
rasa e sim, ja nasce com uma estrutura pré-definida, chamada arquétipo. Chamo a
atencao para o fato de que ndo se € possivel construir os arquétipos, eles ja existem
a priori, e qualquer tipo de definicdo o descaracteriza, pois é uma energia psiquica
sem forma, mas que encerra em si um padrdo energético universal, que vai sendo
preenchido com as experiéncias pessoais, de acordo com o contexto no qual esta
inserido. Os inconscientes pessoais e coletivos sdo povoados por arquétipos, mas
para compreender os fendbmenos € fundamental aprendé-los conscientemente. A
psicologia analitica busca trabalhar ndo o arquétipo em si, e sim as suas
representacdes, seus simbolos manifestos nos comportamentos pessoais, sociais,
culturais. A essas representacdes damos o nome de imagem arquetipica, no qual se

estudam os fenbmenos psiquicos na realidade material, comportamental.

Apresentamos o conceito de complexo de tonalidade afetiva e explicamos que
0s complexos se apresentam no nivel pessoal e coletivo da psique. As situacdes do
cotidiano ganham forma fenomenologicamente, de acordo com a experiéncia pessoal
(salutar ou traumatica), regido por um nucleo arquetipico que é preenchido de acordo
com o contexto no qual os sujeitos estédo inseridos. As situacdes vivenciadas sao
acompanhadas por forte carga energética e emocional, e a qualidade da direcao

dessa energia psiquica € que serao decisivas no desenrolar da vida das pessoas.
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A partir desse conceito de complexo de tonalidade afetiva, ou apenas complexo
psicoldgico € que nasce a proposi¢cdo do termo complexo cultural que visa narrar 0s
conflitos intergrupais nas sociedades e culturas. Inicialmente essa teoria dos
complexos culturais era chamada de inconsciente cultural, com o intuito de nomear
uma lacuna existente na obra de Jung. Embora Jung nédo tenha utilizado esse termo
especificamente, as contribuicbes acerca do inconsciente coletivo, possibilitaram
analises do cultural, como por exemplo no texto em que fala sobre “Wotan” e o
desenvolvimento do nacional-socialismo na Alemanha, nos eventos da Segunda
Guerra Mundial. Complexo cultural € um termo contemporéneo para descrever

psicologicamente aspectos socioculturais e 0s seus conflitos entre grupos.

O complexo cultural atua no inconsciente cultural e ajuda a organizar as
atitudes do grupo. Essa organizacdo se refere as crencas e emocgdes coletivas que
delineiam suas atitudes e comportamentos, mediando as relagdes pessoais e grupais.
O complexo tem uma caracteristica de autonomia sobre a consciéncia. Produzem o
sentimento de pertencimento (aspecto salutar do complexo cultural) ou de alienacéo

grupal (geradores de preconceitos, ou posturas de oposicao [nés-eles]).

Como o complexo cultural pode representar o desenvolvimento salutar de uma
cultura, ela tende a ser destrutiva devido as tensdes e posturas rigidas dos grupos e
dos individuos ao entorno de ideias fixas e unilaterais, que quando confrontadas com
as diferencas produzem conflitos de acordo com a intensidade da carga emocional
suscitada. A guerra do contestado pode ser vista por esse viés. Nao é a intencéo da
pesquisa nomear um “Complexo Cultural do Contestado”, ou mesmo reduzir a
religiosidade atual na regido contestada sob os complexos culturais e religiosos.
Antes, buscamos narrar estes eventos com base em caracteristicas dos complexos
culturais e compreendermos essa dinamica, pois 0 autoconhecimento e as
apreensbes dos eventos pode conduzir a uma integracdo gradual na psique.
Evidentemente, o complexo cultural permeia a dinamica cultural na regidao do
Contestado, porém, resgatamos o passado e suas memdrias para entender essas
manifestagbes religiosas atualmente. A Guerra do Contestado deixou marcas

psiquicas indeléveis na coletividade, como tivemos oportunidade de estudar.

A Guerra do Contestado deixou traumas geracionais e ajudou a formar o senso
de identidade de parte da populacdo que reside na regido do Contestado,

principalmente por meio das expressdes da religiosidade e culto ao monge “Sao” Joao
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Maria, que continua encantando e produzindo, de certa forma, uma “cura”, uma
continuidade salutar rumo a integracdo psiquica. Constatamos que a dindmica do
complexo cultural esteve presente de diversas formas na Guerra do Contestado, nas
décadas posteriores e também atualmente, migrando de um complexo “destrutivo” a
possibilidade de um desenvolvimento salutar, chamado func¢do transcendente. O
trauma tem sua fungcéo de nao deixar a psique individual e coletiva se desintegrarem,
mesmo que isso signifique disfuncdes aos nossos olhos. Mesmo apods essa analise,
seria importante nos indagar: o trauma no Contestado continua ativo no inconsciente
coletivo? Ou estd oculto apenas, esperando um momento oportuno para vir a

consciéncia novamente sob uma nova forma?

A pesquisa teve como foco as memodarias religiosas do contestado, para tanto,
foi necessario contextualizar também a guerra e o messianismo, para podermos
compreender qual o papel da religiosidade frente ao trauma coletivo. Nas Ultimas
décadas temos visto diversas publicacdes cientificas sobre a Guerra do Contestado e
os seus desdobramentos, pois este evento teve uma ampla diversidade de fatores
acontecendo ao mesmo tempo, fizemos um recorte das memérias religiosas na regiao

do Contestado para investigar essas manifestacdes simbdlicas na atualidade.

O tema da pesquisa foi relevante para o meio académico no que tange a
interdisciplinaridade, principalmente entre histéria e psicologia. Essa nova perspectiva
de analise do cultural e das expressodes religiosas, a partir da “circum-ambulacéao”
(método compreensivo-simbolico), amplifica a possibilidade de pesquisas que visem
aprofundar o tema e contribuir com a populacéo na regido do Contestado. A pesquisa
atingiu seu objetivo na correlacao entre os complexos culturais da psicologia analitica
com as memodrias religiosas do Contestado, concomitante também as questbes do
patrimdnio. Para esta analise mais historica o método de Anélise de Contetudo € que
forneceu os subsidios necessérios para organizacdo das entrevistas em categorias,
subcategorias e categorias de analise. As quatro principais categorias foram a
religiosidade; preservagédo; memoria; guerra do contestado; culminando na analise de

conteudo propriamente com a respectiva fundamentacao teorica.

A hipotese inicial era de que a religiosidade poderia ser um bem cultural.
Contudo, com base nas pesquisas sobre 0 assunto, constatamos que existem
vinculos patrimoniais pela memadria. Embora ndo seja um patriménio consagrado, as

memorias coletivas sdo importantes para o reconhecimento da identidade de grupos
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formadores da sociedade brasileira. Portanto, a religiosidade e as expressoes
religiosos no Contestado, com as edifica¢gfes, praticas, formas de expressao, obras,
objetos, espacos destinados a cultos, poderiam ser, sim, considerados patriménios de
uma populacédo do Contestado, se assim ela desejasse. Porém, essa populagcéao tem
ainda uma memoria flutuante, violentada, devido aos traumas, siléncios, que estdo

adormecidos ou latentes.
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APENDICES

APENDICE A — ROTEIRO DA ENTREVISTA

1 - O que vocé sabe sobre a guerra do contestado?

2 - Vocé considera que o monge “Sao Jo&do Maria” € um santo? Por que?

3 - J4 presenciou ou ouviu relatos de milagres e curas atribuidos ao monge “Sao” Joao

Maria?

4 - Quais histoérias vocé conhece sobre o monge “Sao” Jodo Maria?

5 - Conhece ou mantém rituais religiosos, como rezas ou novenas ao monge “Sao”

Joao Maria?

6 - Na sua Regiao, existem locais considerados sagrados, como cruzeiros ou grutas

onde “Sao” Joao Maria esteve?

7 - Vocé conhece previsdes que o monge “Sao” Joao Maria falou?




" UNIVERSIDADE DA REGIAO Plataforma
univille DE JOINVILLE UNIVILLE A asil

PARECER CONSUBSTANCIADO DO CEP

DADOS DO PROJETO DE PESQUISA

Titulo da Pesquisa: A TEORIA DOS COMPLEXOS CULTURAIS E O MOVIMENTO MESSIANICO DO
CONTESTADO

Pesquisador: ELIVELTO TRAIN

Area Temética:

Verséo: 2

CAAE: 68131623.0.0000.5366

Instituicdo Proponente: FUNDACAO EDUCACIONAL DA REGIAO DE JOINVILLE - UNIVILLE
Patrocinador Principal: Financiamento Préprio

DADOS DO PARECER

NUmero do Parecer: 6.058.772

Apresentacédo do Projeto:
Conforme exposto no parecer consubstanciado n® 6.011.124, liberado em 19/04/2023.

Objetivo da Pesquisa:
Conforme exposto no parecer consubstanciado n® 6.011.124, liberado em 19/04/2023.

Avaliagdo dos Riscos e Beneficios:
Conforme exposto no parecer consubstanciado n® 6.011.124, liberado em 19/04/2023.

Comentérios e Consideragdes sobre a Pesquisa:

Conforme exposto no parecer consubstanciado n°® 6.011.124, liberado em 19/04/2023, no entanto, o
pesquisador informou que os participantes da pesquisa serdo selecionados nos locais sagrados (gruta do
monge-PR e/ou Capelinha da Cruz do Monge Sao Jodo Maria- SC) mediante convite.

Em relacdo ao desfecho primario indicou que espera que contribua de maneira interdisciplinar, acerca de
questdes relacionadas a memoria local e nacional, no que concerne a Guerra do Contestado.

Consideragdes sobre os Termos de apresentacdo obrigatoria:
Conforme exposto no parecer consubstanciado n° 6.011.124, liberado em 19/04/2023, porém, o TCLE
reenviado atende o estabelecido pela Res. CNS 466/12.

Endereco: Rua Paulo Malschitzki, n® 10. Bloco B, Sala 119. Campus Bom Retiro

Bairro: Zona Industrial CEP: 89.219-710
UF: SC Municipio: JOINVILLE
Telefone: (47)3461-9235 E-mail: comitetica@univille.br

Pagina 01 de 03



" UNIVERSIDADE DA REGIAO Plataforma
univille DE JOINVILLE UNIVILLE A asil

Continuagao do Parecer: 6.058.772

Recomendacdes:

Ao finalizar a pesquisa, o (a) pesquisador (a) responsavel deve enviar ao Comité de Etica, por meio do
sistema Plataforma Brasil, o Relatorio Final (modelo de documento na pagina do CEP no sitio da Univille
Universidade).

Segundo a Resolucéo 466/12, no item
XI- DO PESQUISADOR RESPONSAVEL

XI.2 - Cabe ao pesquisador:
d) Elaborar e apresentar o relatério final;

Modelo de relatério para download na pagina do CEP no sitio da Univille Universidade.

Conclusdes ou Pendéncias e Lista de Inadequacdes:

O projeto "A TEORIA DOS COMPLEXOS CULTURAIS E O MOVIMENTO MESSIANICO DO
CONTESTADO", de CAAE "68131623.0.0000.5366" teve sua(s) pendéncia(s) esclarecida(s) pelo(a)
pesquisador(a) "ELIVELTO TRAIN", de acordo com a Resolu¢do CNS 466/12 e complementares, portanto,
encontra-se APROVADO.

Informamos que apos leitura do parecer, é imprescindivel a leitura do item “O Parecer do CEP” na pagina do
Comité no sitio da Univille, pois os procedimentos seguintes, no que se refere ao enquadramento do
protocolo, estdo disponiveis na pagina. Segue o link de acesso http://www.univille.edu.br/pt-BR/a-
univille/proreitorias/prppg/setores/area-pesquisa/comite-etica-pesquisa/status-parecer/645062

Consideragdes Finais a critério do CEP:

Diante do exposto, o Comité de Etica em Pesquisa da Universidade da Regido de Joinville - Univille, de
acordo com as atribuicGes definidas na Res. CNS 466/12, manifesta-se pela aprovacao do projeto de
pesquisa proposto.

Este parecer foi elaborado baseado nos documentos abaixo relacionados:

Tipo Documento Arquivo Postagem Autor | Situacao |

Endereco: Rua Paulo Malschitzki, n® 10. Bloco B, Sala 119. Campus Bom Retiro

Bairro: Zona Industrial CEP: 89.219-710
UF: SC Municipio: JOINVILLE
Telefone: (47)3461-9235 E-mail: comitetica@univille.br

Pagina 02 de 03



Justificativa de
Auséncia

" UNIVERSIDADE DA REGIAO Plataforma
=g DE JOINVILLE UNIVILLE 2 asil
univille
Continuagao do Parecer: 6.058.772
Informagées Basicas| PB_INFORMACOES_BASICAS DO _P | 08/05/2023 Aceito
do Projeto ROJETO 2100103.pdf 16:57:00
Outros Cartarespostapdf.pdf 08/05/2023 | ELIVELTO TRAIN Aceito
16:54:46
Outros Cartarespostaword.docx 08/05/2023 | ELIVELTO TRAIN Aceito
16:52:40
TCLE / Termos de | TCLEmodificado.pdf 08/05/2023 |ELIVELTO TRAIN Aceito
Assentimento / 16:49:30
Justificativa de
Auséncia
Projeto Detalhado / | Projetodetalhadomodificado.pdf 08/05/2023 |ELIVELTO TRAIN Aceito
Brochura 16:48:22
Investigador
Folha de Rosto Folhaderostocomite.pdf 21/03/2023 |ELIVELTO TRAIN Aceito
10:08:11
Outros Entrevista.pdf 08/03/2023 | ELIVELTO TRAIN Aceito
12:57:57
Projeto Detalhado / | Projeto.pdf 08/03/2023 |ELIVELTO TRAIN Aceito
Brochura 12:57:06
Investigador
TCLE / Termos de | TermoConcessaoVoz.pdf 08/03/2023 |ELIVELTO TRAIN Aceito
Assentimento / 12:56:39
Justificativa de
Auséncia
TCLE / Termos de |TCLE.pdf 08/03/2023 |ELIVELTO TRAIN Aceito
Assentimento / 12:56:05

Situacdo do Parecer:

Aprovado

Necessita Apreciacdo da CONEP:

Nao

Endereco:
Bairro: Zona Industrial
UF: SC

Telefone:

Municipio:
(47)3461-9235

JOINVILLE, 15 de Maio de 2023

Assinado por:

Marcia Luciane Lange Silveira

(Coordenador(a))

CEP: 89.219-710
JOINVILLE

E-mail:

Rua Paulo Malschitzki, n° 10. Bloco B, Sala 119. Campus Bom Retiro

comitetica@univille.br

Pagina 03 de 03




Termo de Autorizacdo para Publicagdo de Teses e Dissertagées

Na qualidade de titular dos direitos de autor da publicacdo, autorizo a Universidade da Regido
de Joinville (UNIVILLE) a disponibilizar em ambiente digital institucional, Biblioteca Digital de
Teses e Dissertacdes (BDTD/IBICT) e/ou outras bases de dados cientificas, sem ressarcimento
dos direitos autorais, de acordo com a Lei n? 9610/98, o texto integral da obra abaixo citada,
para fins de leitura, impressdo e/ou download, a titulo de divulga¢do da producdo cientifica
brasileira, a partir desta data 18/10/2024.

1. ldentificacdo do material bibliografico: ( ) Tese (X ) Dissertacdo ( ) Trabalho de
Conclusdo

2. ldentificacdo da Tese ou Dissertacao:

Autor: Elivelto Train

Orientador: Euler Renato Westphal

Coorientador: Luana de Carvalho Silva Gusso

Data de Defesa: 21/08/2024

Titulo: “MEMORIAS DO CONTESTADO: O MESSIANISMO NA REGIAO DO CONTESTADO A LUZ
DA TEORIA DOS COMPLEXOS CULTURAIS”

Instituicdo de Defesa: UNIVILLE

3.Informacdo de acesso ao documento:
Pode ser liberado para publicagdo integral ( X ) Sim () Nao

Havendo concordancia com a publicagdo eletronica, torna-se imprescindivel o envio do(s)
arquivo(s) em formato digital PDF da tese, dissertacdo ou relatorio técnico.

Pién / PR —18/10/2024
Assinatura do autor Local/Data




	1eb75721ea6377a9e59e5772e580f8b82db26e0346e77d2104d30712828b2986.pdf
	abc32f9802cd85240659dec3acae4bf1deaf05c44086c7bc13733afec8b0e78f.pdf

	Microsoft Word - Ficha_dis46_2024_Patrimônio_Cultural.docx
	1eb75721ea6377a9e59e5772e580f8b82db26e0346e77d2104d30712828b2986.pdf
	96126e297945288e674474dc24e639c58e7bb4487acfeb2c0712b60cfe313f9f.pdf
	abc32f9802cd85240659dec3acae4bf1deaf05c44086c7bc13733afec8b0e78f.pdf
	52e2f013a99990e7a3b300840e2d49495dbc9ecd2e38ab3189f60bc36594ef0a.pdf
	3a8ab596c774a94bd0be0d50c6a631f24099a2ade4c55a908e788940f3e8c731.pdf


