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RESUMO

Um estranho ritual tem sido realizado durante a celebracdo de Natal no Vale do Itajai-Mirim. Ele ¢
creditado a uma heranca cultural trazida pelos imigrantes provenientes de Baden (Alemanha)
durante o processo de coloniza¢do no séc. XIX. Nele se destaca uma figura monstruosa chamada
Pelznickel, um assombroso Papai Noel do mato. Neste trabalho busco compreender quais sdo os
percursos historicos, usos e sentidos sociais do Pelznickel junto aos moradores praticantes desse
ritual no municipio de Guabiruba-SC. Relaciono a enunciagdo do Pelznickel enquanto tradi¢do as
tensdes que marcam a institucionalizacdo das politicas publicas de salvaguarda do patrimdnio
cultural no Brasil e que promoveram o alargamento da nog¢do de Patrimdnio Cultural aos bens
imateriais. Investigo a origem das personagens € 0s percursos que promovem suas ressignificagoes
que implicam na realac¢do entre familiaridade e estranhamento das personagens de natal. Por fim
dialogo com os membros da SP para compreender seus usos e sentidos, bem como o futuro desta
tradicdo espetacularizada. A pesquisa de carater interdisciplinar requereu didlogo a partir da historia
com outras areas do conhecimento, sobretudo com a antropologia e sociologia. Foi realizada
pesquisa bibliografica, em sites na internet, em periddicos de diversos arquivos e também a
entrevista com os praticantes. O método indiciario serve como inspiragdo para a pesquisa que
contou também com suporte da Metodologia de Historia Oral.

Palavras-chave: Patrimonio Cultural; Memoria Social; Pelznickel.



ABSTRACT

A strange ritual has been performed during the Christmas celebration in the Itajai-Mirim Valley. It is
credited to a cultural heritage brought by the immigrants from Baden (Germany) during the
colonization process in the 19th century. The superstar is a monstrous figure called Pelznickel,
Nicholas in furs. In this dissertation I want to understand what are the historical paths, senses and
social uses of Pelznickel by the practicing residents of this ritual in the city of Guabiruba -SC. I link
the Pelznickel's enunciation as tradition with the tensions that make the institutionalization of public
policies for safeguarding of cultural heritage in Brazil and promoted the extension of the concept of
cultural heritage as intangible. Also investigate the origin of the characters and the pathways that
promote their new meanings that imply relation between familiarity and strangeness of Christmas
characters in Itajai-Mirim Valley. Finally dialogue with members of the Pelznickel Society to
understand their uses and meanings, as well as the future of this spectacularized tradition. The
interdisciplinary research required dialogue from story with other areas of knowledge, particularly
anthropology and sociology. A literature review was performed on internet sites, journals of various
research repositorys and also the interview with practitioners. The evidentiary method serves as
inspiration for research that also included support the methodology of oral history.

Keywords: Cultural Heritage; Social Memory; Pelznickel.
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INTRODUCAO

O cagador teria sido o primeiro a 'narrar uma historia' porque era o Unico
capaz de ler, nas pistas mudas (se ndo imperceptiveis) deixadas pela presa,
uma série coerente de eventos. (Mitos, emblemas, sinais, Carlo Ginzburg)

Os fragmentos do passado que nos chegam precisam ser articulados e ¢&,
neste momento, que nossa capacidade poética, ou seja, nossa capacidade de
imaginar ligagdes entre os eventos, de elaborar compreensdes que articulem

y .

estes fragmentos, ¢ indispensavel para que haja historia. (O Historiador
Naif ou a andlise historiogrdfica como prdtica de excomunhdo, Durval
Muniz de Albuquerque Junior)

'Naif', nativus: o amor de Montaigne por essa palavra e sua respectiva
aversao pela artificialidade nos levam ao amago da nogao de estranhamento.
Compreender menos, ser ingénuos, espantar-se, sdo reagdes que podem nos
levar a enxergar mais, a apreender algo mais profundo, mais proximo da
natureza. (Olhos de madeira, Carlo Ginzburg)

As epigrafes que escolhi tem por inten¢do apresentar ao leitor questdes que penso serem
cruciais para a minha pesquisa € que remetem a dimensao tedrica € metodologica desse trabalho. A
primeira diz respeito ao impulso por resolver problemas ou situacdes a partir de indicios ou sinais; a
segunda remete a assumir que o discurso histérico € limitado em sua interpretacdo e que nao
pleiteamos enunciar verdades e; por ultimo, a importancia do exercicio de estranhamento, que deve
ser observado, sob o risco de nds, cacadores de posse de indicios até mesmo convincentes, cairmos
em uma armadilha.

Tomo também uma observagdo do te6logo Euler Renato Westphal acerca das suas pesquisas
sobre imigrantes ¢ modos de crer em Joinville como um ponto para justificar a minha implica¢ao
com a tematica estudada. Westphal observa que muitas vezes pessoas que ndo se sentem parte de
determinada comunidade podem, contudo, identificar e apreciar os significados e valores de suas
tradi¢des (2012, p. 71). Assim, a questdo ¢ refletir e compartilhar com o leitor o que teria levado um
migrante paraense, tendo passado a infancia e adolescéncia em Itajai, a ver e buscar compreender
um ritual que tem como personagem principal o Pelznickel?

E necessaria uma digressdo pessoal que iniciaria pela trajetoria de meu pai durante a sua
graduacdo em Direito no municipio de Itajai, Santa Catarina. Ele ¢ da terceira geragdo da familia
nascida no local e participou, certa vez, do Projeto Rondon no municipio de Itaituba, Para (projeto
que levava universitarios a experimentarem um pouco da realidade da regido norte do Brasil). Apos
a conclusdo da graduagdo em 1977, aventurou-se pelo garimpo de ouro, fixando residéncia em
Itaituba-PA na década de 1980, onde conheceu minha mae e eu nasci. O garimpo ndo foi adiante,
porém continuou morando em Itaituba. Atuou como advogado, politico - chegando a ser presidente

da camara de vereadores (1988) -, empresario - atuando no ramo da publicidade (proprietario de
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uma agencia de publicidade) e no comércio do vestuario, contando com minha mae no suporte
a administracao desses negocios. Com pouca idade e pouco entendimento das situagdes, eu
imaginava que podia imitar meu pai dando ordens aos empregados que me incentivavam pelo
modo de fingir cumpri-las. Certa vez, um deles resolveu pregar uma pega. Eu estava em casa
e ele me telefonou da loja, dizendo que o “lobo” queria falar comigo para saber como andava
meu comportamento, pois iria me pegar se eu ndo me comportasse. Que petulancia! Eu
desafiei o funcionario dizendo que ele era mentiroso, foi quando ele passou o telefone para o
suposto lobo para que eu falasse com ele. Ai a coisa mudou de figura! Fui o mais rapido
possivel até a loja que ficava cerca de 200 m da minha casa. Quando 14 cheguei, o rapaz disse:

'5,

“ele acabou de sair”. E eu retruquei: “da proéxima vez segure ele!”. Se o lobo prometera que
iria me pegar, eu estava l4, pronto para enfrentd-lo e tirar esta historia a limpo!

Apo6s longa reflexdo a partir de autores que trabalharam com questdes relativas a
memoria, ¢ até mesmo da experiéncia de uma situagcdo que produziu narrativas distintas como
as exploradas neste estudo, vi que a memoria ¢ trai¢oeira — na realidade uma construgao
complexa e ndo um simples resgate de uma impressao gravada nas nossas mentes. Assim ja
nao tenho certeza dos detalhes da historia do lobo, embora me lembre de tentar enfrenta-lo...

Vindo para Itajai-SC no inicio da década de 1990 a historia do lobo parecia esquecida.
Porém, em 2004 - quando fui Au Pair na casa da familia Holdorf, no vilarejo alemdo de
Quickborn - acabei entrando em contato pela primeira vez com uma personagem natalina que
era distinta do Papai Noel. Na oportunidade eu vi uma pega de museu em alusdo ao Krampus
no Museum Fiir Hamburger Geschichter e posteriormente uma reportagem na televisao local
sobre sua encenagdo na Austria. Em 2005 retornei a Itajai. No fim de 2006 conheci Luana -
minha esposa - ¢ me mudei aos poucos de Itajai para Brusque. Em 2008 me licenciei em
Histéria pela Univali e em 2011 ingressei por meio de concurso publico no cargo de
Historiador, na Prefeitura de Brusque. A funcdo de historiador na Prefeitura de Brusque
agucou minha percepcao para as praticas culturais, as memorias e a historia de Brusque (da
qual Guabiruba teve sua emancipagdo politico-administrativa em 1962). Sendo realizados
desde 2009, os desfiles de Natal em Brusque tiveram como principal atragdo os Pelznickel —
que eu relacionei ao que tinha visto na Alemanha e, talvez, de forma subjetiva, ao “lobo mau”
de minha infincia. Aos poucos, fui articulando fragmentos, imaginando ligagdes sobre
eventos que aparentemente eram desconexos e distantes, tentando articula-los a minha propria

trajetoria de vida de modo a possibilitar estabelecer um elo que me permitisse uma
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identificacdo com aquela pratica, escapando de julgamentos preconceituosos que pudesse
formular a respeito de algo tao estranho.

Ao observar os desfiles da Sociedade do Pelznickel, talvez inconscientemente
motivado, eu desenvolvi uma roupa de Pelznickel para atuar como um — na oportunidade me
ofereci a Prefeitura de Brusque para atuar como Pelznickel junto a Casa do Papai Noel, por
estar naquele local a concentracao de atividades e publico do periodo natalino nos eventos
promovidos pela Prefeitura. A proposta foi sumariamente negada sob o argumento de que
“ndo tem nada a ver com o espirito do Natal™'.

Frustrada a tentativa, e buscando apreender o que movia os rituais que chegavam até
mim, e para perfomatizar a personagem através da vestimenta que custei a confeccionar, me
juntei a Sociedade do Pelznickel no dia 23 de dezembro de 2011 para um desfile da rua
Guabiruba do Sul — desfile que foi frustrado pelo forte temporal que atingiu a cidade de
Guabiruba, sendo transferido para o dia 24. Em meados de 2012, enquanto os membros da SP
deliberavam sobre as participacdes nos eventos natalinos de fim de ano, quando discutiam
acerca do convite formulado pela Prefeitura de Blumenau para que o Pelznickel tivesse uma
casa dentro da Vila de Natal no Parque Vila Germanica nos quatro finais de semana de
dezembro, optamos por recusar o tentador convite pois o aceite implicaria no deslocamento
até o municipio de Blumenau e a permanéncia durante os quatro finais de semana de
dezembro. Ao ser questionado se haveria possibilidade de reservar um espago para o
Pelznickel na Casa do Papai Noel em Brusque, respondi que a pessoa responsdvel pela
organizacao ja havia negado no ano anterior. Foi entdo que questionei: “por que ndo fazer em
Guabiruba? Por que ao invés de levar para fora, voc€s nao trazem as pessoas para conhecer
Guabiruba?”. A partir desta provocagao os integrantes da Sociedade do Pelznickel fizeram o
Pelznickelplatz — o lugar do Pelznickel, que para nossa surpresa teve mais de 6 mil visitantes
em trés dias de visitagdo em 2012, mais de 10 mil pessoas em 2013 e mais de 14 mil pessoas
em 2014. No final de 2012 participei do processo seletivo para ingresso no Mestrado em
Patrimonio Cultural e Sociedade e em 2013 dei inicio a esta pesquisa.

Tal como o historiador Carlo Ginzburg, mas na posi¢do de estrangeiro que almeja fixar

raizes, compreendi ao longo desse processo de pesquisa “que a familiaridade, ligada em

1 A mesma pessoa que negou em 2011 me procurou em 2014 para criar um espago do Pelznickel dentro da
Casa do Papai Noel — o que aceitei, o que me ajudou a compreender algo que analisarei adiante. Em 2014 a
SP utilizou-se da frase “Guabiruba — Terra do Pelznickel” em sua divulgacdo. Para além de reclamar um
pioneirismo sobre o Pelznickel em Guabiruba, a frase vincula o nome do Pelznickel ao proprio municipio.
De tal modo, os sentidos que se apresentam sdo: dizer que o Pelznickel ¢ de/acontece em Guabiruba; quando
se falar em Guabiruba, relacionar o nome do municipio ao ritual.
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ultima andlise a pertenca cultural, ndo pode ser um critério de relevancia [...] todos nos
sentimos estrangeiros em relacdo a alguma coisa e a alguém” (2001, p.11). Embora tivesse
participado das discussodes teoricas no Laboratério de Historia Oral da Univille ao longo de
2013 em que fora discutido que a propria utilizacdo da metodologia de Historia Oral tinha
colocado em evidéncia algumas formas de critica ao documento e ao métier do Historiador
com relacdo as proprias fontes escritas, foi somente no momento de elaborar o terceiro
capitulo que me deparei com o problema da escrita enquanto uma “vontade de neutralidade”.
Diante de uma controvérsia me vi pressionado: ndo tenho como tratar disso com uma escrita
“neutra”; mas por outro lado a omissao ¢ uma agdo! Neste momento acredito ter me assumido
como pesquisador e ter compreendido que assumir a minha subjetividade e compartilhé-la
com o leitor ¢ um gesto de franqueza e honestidade e ndo uma falha metodoldgica.

Imagino que inspirados no sucesso alcancado por Gramado (RS) e de olho no publico
que vem para o litoral catarinense durante a temporada de verdo, varios municipios do Vale do
Itajai t€ém investido na elaboracdo de uma programacao para a celebracdo do Natal com a
finalidade de atrair turistas e movimentar a economia local. Como diferencial desta
celebragdo, o Natal no Vale do Itajai ¢ anunciado como sendo influenciado pela “cultura
alema”. Uma das principais atragdes ¢ um ritual que foi recriado pela SP a partir de 2005 e
que tem como personagem principal o Pelznickel - uma espécie de Papai Noel rustico
responsavel por cobrar a obediéncia das criangas (presenteando ou entdo ameagando as
criangas de serem levadas para o mato).

Para além da pretensa naturalidade da enunciagdo deste ritual enquanto tradi¢do, vi em
torno da personagem uma tensdo entre familiaridade e estranhamento. Esta tensdo se daria
respectivamente entre aqueles que veem a personagem com certa naturalidade ou
familiaridade (ndo necessariamente concordando com ela) e por parte daqueles que ndo tem
familiaridade com esta personagem e ndo compreendem ou ndo aceitam sua légica de
cobranca. Considerando que esta personagem passou a figurar como atragdo da programacao
de Natal em alguns municipios do Vale do Itajai como em Guabiruba, Brusque (2009-2014),
Blumenau (2008-2009) e Pomerode (2013-2014), busquei compreender quais sdo o0s
percursos historicos, usos e sentidos atribuidos ao Pelznickel.

Para tanto, me propus a desenvolver uma pesquisa histérica da personagem, suas
enunciagdes € praticas rituais que a envolvem e que se relacionam aos descendentes de

imigrantes badenses que vivem em Guabiruba. A pesquisa historica da personagem, bem
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como a compreensdo dos usos e sentidos atribuidos ao ritual que a envolve implicaram na
necessidade de didlogo interdisciplinar com antrop6logos, socidlogos e filésofos que se
debrugaram sobre o conceito de tradi¢ado, ritual e mimese, bem como com autores de diversas
areas que estudaram a institucionalizagdo do campo patrimonial no Brasil.

No dialogo interdisciplinar o problema de pesquisa foi ganhando novos contornos a
partir de fontes escritas, orais e imagéticas que foram consultadas em arquivos e museus da
Europa, Estados Unidos e Brasil. O método indiciario foi norteador por permitir a construgao
de um discurso por meio de um panorama interpretativo. A Metodologia de Historia Oral
também foi utilizada pois para além do que fora colhido na imprensa, busquei compreender os
usos e sentidos que os praticantes fazem e conferem ao ritual e sua personagem. O trabalho
estd organizado em trés capitulos que se interligam com base na problematica dos percursos
historicos, usos e sentidos sociais da reinvencao do Pelznickel em Guabiruba-SC.

No primeiro capitulo — Uma estranha tradi¢ao —, relaciono a atribuicdo de sentidos
ao Pelznickel com as tensdes que marcaram a utilizagdo da ideia de tradi¢do na constitui¢ao
do campo patrimonial brasileiro. Para este capitulo, realizei uma pesquisa nos sites da
Prefeitura de Guabiruba, SP, imprensa local e regional, buscando enuncia¢des produzidas na
celebracdo de Natal de 2013 de modo a identificar os sentidos empregados no discurso sobre
o Pelznickel. Ao refletir sobre o desejo de resgate da tradigdo, estabeleci dialogo com as ideias
do musedlogo brasileiro Ulpiano Meneses, tedlogo brasileiro Euler Westphal, socidélogo
estadunidense Clifford Geertz, historiador britdnico Eric Hobsbawm, socidlogo britanico
Anthony Giddens, antropélogo alemao Christoph Wulf, critico francés Guy Debord,
sociologo francés Gilles Lipovetsky e com a urbanista brasileira Paola Berenstein Jacques.
Este didlogo inicial prossegue entdo com a pesquisa sobre a utilizagdo e apropriagdo da ideia
de tradigdo na constitui¢do do campo patrimonial brasileiro, onde se mostrou fértil o conceito
de campo do socidlogo francé€s Pierre Bourdieu, sendo necessario um minucioso
levantamento bibliografico em diversas bibliotecas e na internet que me permitissem
compreender a constituicdo do campo patrimonial brasileiro a partir do entendimento e da
apropriacgao da ideia de tradicao.

No segundo capitulo, Trajetorias do Pelznickel entre a familiaridade e o
estranhamento, me proponho a compreender os contextos e as trajetorias das personagens
natalinas que implicam na ideia de familiaridade e estranhamento da personagem Pelznickel

em Guabiruba-SC na contemporaneidade. A partir da chave analitica proposta pelo
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antropdlogo francés Claude Lévi-Strauss, crio uma narrativa de um percurso com base em
evidéncias onde busco situar o surgimento das personagens, explicar de que forma o processo
de secularizacdo acaba por influenciar na sua ressignificacdo nos Estados Unidos da América,
e por fim como este simbolo méximo do secularismo da celebracdo de Natal estadunidense
acaba impactando num panorama de perda em Guabiruba. Foi empreendida pesquisa
bibliografica e em artigos pela internet € em bibliotecas. As imagens e noticias dos peridédicos
foram coletadas nos acervos da Biblioteca do Congresso Americano, na Sociedade Amigos de
Brusque (Casa de Brusque) e com Fabiano Siegel, vice-presidente da SP. Também foram
valiosas as contribui¢des dos pesquisadores Eva Kreissl, curadora do Volkskundemuseum do
Universalmuseum Joanneum de Graz (Austria) e Gerry Bowler, da Universidade de Manitoba
(Canadd) que me atenderam gentilmente com esclarecimentos acerca de suas pesquisas.

No terceiro e tltimo capitulo — Nostalgia do paraiso perdido —, retomo as discussoes
iniciadas nos capitulos anteriores sob o prisma dos praticantes deste ritual na
contemporaneidade. Inicialmente busco compreender as contribui¢des da Metodologia da
Historia Oral para a andlise das cinco entrevistas realizadas com os praticantes. Em seguida
passo a compreender, em didlogo com o historiador francés Michel de Certeau e o
antropologo alemao Christoph Wulf. de que forma o Pelznickel aparece nos espagos narrados
em suas memorias € de que forma estas lembrancas estdo imbricadas com a propria
concepg¢do e universo no qual o Pelznickel estd envolto. Por fim, analiso em didlogo com os
antropdlogos franceses Joél Candau e Jean-Louis Tornatore, o filésofo chileno Rafael
Echeverria, o jornalista e filosofo brasileiro Juremir Machado da Silva e o sociologo francés
Henri-Pierre Jeudy os efeitos da espetacularizagdo de tradicao do Pelznickel.

Este trabalho permitiu perceber qudao complexo ¢ o emprego do termo “tradicdo”
quando relacionado ao campo patrimonial. Além disso, os contextos religiosos de origem das
personagens da celebragdo de Natal em Guabiruba nos ajudam a compreender sua
especificidade. Por fim, se o Pelznickel foi espetacularizado, a motivagao pela propria

espetacularizagdo produz efeitos diversos dos pretendidos.
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CAPITULO 1 - UMA ESTRANHA TRADICAO

A tradi¢do ¢ impensavel sem guardides, porque estes tém um acesso
privilegiado a verdade; a verdade ndo pode ser demonstrada, salvo na
medida em que se manifesta nas interpretagdes e praticas dos
guardides. (A vida em uma sociedade pos-tradicional, Anthony
Giddens)

Como dizem os criticos da industria da cultura, qualquer passado pode
ser usado, transformando em mercadoria, distorcido, comercializado,
reelaborado, deslocado, indicado, processado, julgado e, ¢ claro,
esquecido. (Culturas do passado-presente, Andreas Huyssen)

a tradi¢do pode se dar a ver na religido, festas, comemoragoes, mas a
sua expressdo publica mais moderna ¢ provavelmente o poderoso
movimento de patrimonializagdo (Memodria e Identidade, Joél
Candau)

Para aqueles que ndo nasceram em Guabiruba, a celebracdo de Natal local pode causar

um certo estranhamento de ordem estética, €tica e étnica sobretudo com relagdo ao ritual que

envolve o “Pelznickel™, personagem que aparece ao lado do Papai Noel nos eventos da

programacao natalina de Guabiruba no ano de 2013.

A i1dentidade visual da programacao oficial da celebra¢do de Natal para o ano de 2013

deste municipio apresentou claramente uma alusdo ao traje do Papai Noel na roupa vestida

pela crianga e no boneco que aparece sobre a faixa amarela. Nela, além de escrito em idioma

portugués, a palavra “Natal” consta escrita também em idioma alemdo (Weihnachten) e

italiano (Natale), em alusdo aos grupos étnicos dos primeiros grupos de imigrantes® que se

estabeleceram na entdo Colonia Itajahy-Brusque, que deu origem ao municipio de Brusque,

do qual mais tarde se emancipou Guabiruba®.

2
3

A pronuncia recorrente ¢ “pénsinicle”. Porém as formas “peltsinickel” ou “piciniqui” também sdo ouvidas.
Para o presente trabalho considero que o momento de fundagdo da Coldnia Itajahy-Brusque, qual seja agosto
de 1860, ¢ anterior ao da unificacdo do Estado-nacdo da Italia (1870) e da Alemanha (1871). Além disso, a
unificag@o politica recente se fez acompanhada de um grande esfor¢o por criar uma comunidade alema e
seus descendentes que por ter emigrado ao Brasil foi denominada pelos estudiosos de teuto-brasileira
(SEYFERTH, 1974; CABRAL, 1958). O emprego de expressdes como “alemio” ou “germanico” neste
trabalho levara em consideracdo a existéncia destas peculiaridades. Ademais, os termos germdnico e
alemanico expressam variagdes étnico-lingiiisticas do norte e do centro-sul do continente europeu e que niao
devem ser tomadas como sinénimo de teuto-brasileiro, conceito que englobaria tanto os imigrantes destes
dois grandes grupos que imigraram antes ou depois da unificagdo do estado nacional alemao para o Brasil
quanto aqueles nascidos em solo brasileiro, descendentes daqueles imigrantes.

A criagdo do municipio de Guabiruba deu-se a partir da emancipagio do municipio de Brusque (CAMARA,
1962; ASSEMBLEIA, 1962). J& o municipio de Brusque surgiu a partir da transformacdo da Col6nia
Itajahy-Brusque no municipio de Sao Luiz Gonzaga em 1881, passando a ser renomeado posteriormente
como Brusque (CABRAL, 1958).
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Figura I - Anuncio da Programagdo de Natal de Guabiruba
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Fonte: Prefeitura de Guabiruba.

Dentre os sete eventos divulgados, o Pelznickel esteve presente em cinco deles:
Cantata de Natal, Presépio Vivo (embora ndo descrita sua participagdo na Figura 1), Dia de
Sdo Nicolau, Pelznickelplatz e Passagem do Pelznickel e Papai Noel. Observa-se, portanto,
sua majoritaria presenca na celebragdo de Natal de Guabiruba-SC. Mas, o que ¢ Pelznickel?
Pelznickel (“Nicolau Peludo”, no dialeto badense) ¢ uma personagem que aparece anualmente
em um desfile pelas principais ruas de Guabiruba durante as festividades de Natal, mais
notadamente nos dias 6 e 24 de dezembro® (AMANHA, 2007). Com relagio a parte estética
que envolve esta personagem, a aparéncia do Pelznickel lembra a de um terrivel monstro — de
um bicho chifrudo que vem do mato. O material utilizado para a confec¢ao de sua vestimenta
sugere, a principio, que foram adaptados materiais locais no lugar de peles de animais. Seu

traje ¢ composto por uma vestimenta feita geralmente de trapos e/ou barba-de-velho na rua

5 Nodia 6 é celebrado o dia de Sdo Nicolau, e dia 24 é véspera de Natal. O porqué da escolha destes dias sera
explorado no segundo capitulo.
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S0 Pedro® ou folhas de gamiova na rua Guabiruba do Sul’(ver Figura 3). Ornado com chifres
na cabeca; portando chicote, corrente ou vara nas maos, pode também levar aderegos como
sinos ou mesmo chupetas infantis — sugerindo, segundo o gerente de TI e vice-presidente da
SP Fabiano Siegel, condutas a serem abandonadas pelas criangas (SIEGEL apud CERBARO,
2009; MACHADO, 2010). Sua aparéncia ameagadora possibilita, através da intimidagdo, a
cobranca do bom comportamento das criancas numa espécie de “dia do julgamento”

(NISSENBAUM, 1997, p. 76).

Figura 2 - Pelznickel da rua Sao Pedro em 2013

Fonte: WWW.})éizniékel. com.br Foto: Fabiano Siégél.

Na Figura 2 aparecem os Pelznickel para desfile na rua Sdo Pedro®. Mas por que eles

6 A Tillandsia usneoides L. é um tipo de Bromélia que vive em arvores ou em outros substratos inertes,
absorvendo agua e nutrientes diretamente do ambiente, sem apresentar raizes. Ela ¢ popularmente conhecida
por “barba-de-velho”, “cravo-do-mato”, “barba-de-pau” ou “camambaia”. E nativa do Brasil e sua dispersio
ocorre com o vento e 0s passaros, que transmitem-na de uma arvore para outra. Apresenta propriedades
medicinais, sendo utilizada com a fun¢do de aliviar sintomas de Diabetes mellitus, antibidtica,
antirreumatica, adstringente e anti-hemorroidal. Os indios Guarani utilizavam-na principalmente para evitar
a gravidez. Outros usos sdo feitos em artesanato, enchimento de colchdes, travesseiros e também como
bioindicadora de qualidade de ar (FLORASBS, 2013; NOGUEIRA, 2006).

7 A Geonoma gamiova Barb. Rodr. (ou Geonoma meridionalis Lorenzi), popularmente conhecida por palheira
ou gamiova, foi muito utilizada para a cobertura de choupanas pelos colonos no Vale do Itajai. As folhas que
chegam a 1,10m de comprimento sdo retiradas de uma palmeira de 1,8 a 4,4 metros de altura, com 0,9 a 3,4
cm de diametro (LORENZI, 2010; RODRIGUES, 1974; CECCON-VALENTE, 2009).

8 Neste registro de 24 de dezembro de 2013 ndo se encontram os Pelznickel da rua Guabiruba do Sul pois
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tem essa aparéncia? Por que portam chicotes, varas e correntes nas maos?

Sua aparéncia assustadora relaciona-se com a parte ética que o envolve. Para o
empresario e presidente da SP - Ivan Elias Fischer -, o Pelznickel ¢ portador de um carater
educacional (FISCHER apud CERBARO, 2009; FISCHER apud TRADICAO, 2013). Na
visdo de Fabiano Siegel -, “medo e respeito caminham juntos” (SIEGEL apud MACHADO,
2010), sendo ainda “por causa dele [que] as criangas ainda obedecem aos pais” (FISCHER
apud TRADICAO, 2013). Para aqueles que ndo obedecem, a ideia é que a crianga possa
refletir e externar “um discurso de arrependimento e promessa de bons modos na ponta da
lingua” (MOTTA, 2006a). Deste modo, a parte estética de apreensdo desta figura estd
imbricada com seu aspecto €tico e por consequéncia, pode ser compreendida como uma
expressao étnica do grupo teuto-brasileiro (SEYFERTH, 1981).

Com um fluxo migratdrio que impacta em um crescimento populacional de mais de
57,78% na regido do Vale do Itajai-Mirim entre os anos 2000 e 2013 (OBSERVATORIO,
2013), “muitas pessoas chegam a cidade [de Guabiruba vindas] de outros lugares e nao
conhecem a tradi¢do. Elas podem se assustar e até pensar que somos bagunceiros e que
queremos deturpar o Natal. Mas nosso objetivo ¢ manter preservada essa cultura”(SIEGEL
apud CERBARO, 2009). Esta incompreensdo sugere justamente um problema no carater
étnico do ritual, uma vez que o Pelznickel ¢ enunciado como “algo sério e nosso” (SIEGEL
apud MACHADO, 2010). O termo “nosso” ¢ alusivo aos descendentes de teuto-brasileiros na
medida em que ¢ dito que a celebragdo veio para a regido “desde a imigragao dos alemaes, por
volta de 1860” (MACHADO, 2010). O que levaria a afirma¢do de que o Pelznickel teria
vindo com os imigrantes alemaes, se em 1860 nem existia o Estado-Nagdo Alemanha? Ha
uma intencionalidade disfarcada de generalizacdo anacronica nesta generalizacdo? Assinalo
que o que seria estranho quanto ao seu carater estético, ético e étnico para o migrante, soaria
como algo familiar para os habitantes locais, sobretudo para os teuto-brasileiros® nascidos em
Guabiruba. E na tensio entre familiaridade e estranhamento que é encenado o ritual realizado
por meio dos desfiles anuais promovidos pela SP, como o ocorrido em 6 de dezembro de

2013, que percorreu as ruas do municipio' por mais de quatro horas (MOTTA, 2006b).

“além de participarem como convidados em eventos de cidades da regido, toda véspera de Natal a Sociedade
dos Pelznickel se divide e cada um visita os bairros de que fazem parte” (MACHADO, 2010), o que justifica
a auséncia deste grupo nesta foto.

9 Termo cunhado pela antropologa Giralda Seyferth para se referir as populagdes oriundas do processo
imigratorio entre os séc. XIX e XX para a regido do Vale do Itajai-Mirim (SEYFERTH, 1981).

10 O trajeto teve inicio na rua Nicolau Schaefer, passando pelas localidades de Imigrantes, Guabiruba do Sul,
Lageado Baixo (até a entrada do Lageado Alto), Aimoré, Pomerania, Centro, Travessa dos Gandolfi saindo
ao lado da Igreja Sdo Pedro e em seguida subindo a Rua Sdo Pedro em dire¢do ao bairro Lorena e Alsécia,
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Figura 3 - Mapa com trajeto do desfile de Sdo Nicolau em 6 de dezembro de 2013
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Fonte: Elaborado pelo autor a partir do Gogle Maps.

Ao abranger boa parte do territorio de Guabiruba, o desfile'' suscita a existéncia do
desejo de dar visibilidade ao ritual. Para o pintor e segundo tesoureiro da SP Ademir Klann,
durante os desfiles o Pelznickel cobra a obediéncia das criangas, aproximando-se delas e
questionando: “Crianga ¢ malcriada com o papai e com a mamae? Se for eu vou levar junto
para o mato” (KLANN apud MACHADO, 2008), ideia que ¢ reforcada nos anos seguintes
através da imprensa (CERBARO, 2009; IVAN apud MACHADO, 2010). Diferente do Papai
Noel que nos ¢ familiar e que questiona com uma voz calma sobre o comportamento da

crianga'’; o presenteador Pelznickel, cuja aparéncia ja descrevemos, ameaga as criangas de

retornando pela rua José Fischer até o Centro, e seguindo pela Rua Brusque em dire¢do ao Maibaum para
finalizar no Pelznickelplatz, novamente na rua Nicolau Schaefer (SIEGEL, 2013). A Maibaum ¢ uma arvore
simbolo de organizagdo e unido, erguida a cada cinco anos, localizada na rotula entre as ruas Brusque,
Guabiruba do Sul e dos Imigrantes (ASSOCIACAOQ, 2014).

11 Este trajeto da Figura 3 foi elaborado a partir da descricdo do itinerario do desfile na pagina da SP.
Utilizando o software Google Maps, adicionei pontos por onde passaram os Pelznickel no desfile de 6 de
dezembro de 2013.

12 Segundo Bowler, a furia do Papai Noel ¢ “uma nuvem bem mais leve nos horizontes morais das criancas” do
que o Pelznickel (BOWLER, 2007, p. 76).
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ndo receberam presentes e de serem levadas para o mato, caso nao tenham apresentado uma

boa conduta ao longo do ano'® (SIEGEL apud MOTTA, 2006a; 2008).

Figura 4 - Cena do desfile de Sdo Nicolau em 2013

Fonte: www.pelznickel.com.br Foto: Fabiano Siegel.

Na Figura 4 podemos ver uma parte do ritual do Pelznickel no dia 6 de dezembro de
2013. Nele, sao utilizados quatro veiculos, sendo dois de apoio (um na frente do caminhdo
anunciando a chegada do Pelznickel e outro de apoio logo atras da carretinha' que leva os
Pelznickel), e dois veiculos principais: no caminhao que segue na frente estdo Sao Nicolau (de
azul, no lado direito), Christkindl (de branco, no lado esquerdo) e alguns Pelznickel; no
veiculo de tras, estdo outros Pelznickel acima de uma carretinha puxada por um jipe. Mas, por
que este estranho e assustador Pelznickel ¢ anunciado na programacao oficial de Natal em
Guabiruba? O que torna este ritual merecedor de destaque em dois (e presenca em cinco) dos

sete eventos promovidos na celebracido de Natal da municipalidade?

13 Para Lévi-Strauss, os ritos ¢ mitos ajudam os mais velhos a manter a ordem e a obediéncia entre os mais
novos, pois a crenga “ndo € apenas uma mistificacdo agradavelmente imposta pelos adultos as criangas; &,
em larga medida, o resultado de uma negociagdo muito onerosa entre as duas geragdes” (LEVI-STRAUSS,
2008, p. 26).

14 A “carretinha para motos”, como ¢ conhecida, que ¢ rebocada pelo Jipe foi adaptada para o transporte dos
Pelznickel. Pela proximidade do chdo, permite que os Pelznickel que seguem atras no desfile saltem do
veiculo e possam interagir com o publico que os aguarda nas calcadas.
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1.1 Uma tradicao que encanta

A frase que empresta o titulo a esta sessdo foi retirada de uma placa fixada na entrada
do Pelznickelplatz'’, um dos atrativos da programa¢do de Natal de Guabiruba em 2013. Na
divulgagdo € afirmado ndo se tratar o Pelznickel apenas de "uma tradigdo germanica'e
cultivada em Guabiruba'”" (PELZNICKEL, 2012), mas também que ela é “mantida em
Guabiruba pela SP, com o apoio do Governo Municipal [de Guabiruba]'®’(PELZNICKEL,
2012). O Pelznickel também foi objeto dos discursos de vereadores: o vereador e ja Prefeito
eleito Mathias Kohler" lembrou da realizagdo do 1° Pelznickelplatz em sessdo no dia 11 de
dezembro (CAMARA, 2012). No ano seguinte, na sessdo de 3 de dezembro de 2013, o
vereador Luciano Schlindwein (PP) divulgou a programacao natalina, destacando o Pelznickel
e uma matéria veiculada na RBS TV (CAMARA, 2013a). Na sessdo do dia 17 de dezembro
de 2013, os vereadores Felipe Eliert dos Santos, Cristiano Kormann e Haliton Kormann
parabenizaram a SP pela realizagdo do 2° Pelznickelplatz (CAMARA, 2013b). Por fim, na
imprensa local também h4a enunciacio do Pelznickel enquanto tradicdo
(PELZNICKELPLATZ, 2013; MOTTA, 2013; SOUZA, 2013; LOPES, 2013).

Estas manifestagdes tanto do executivo como de agentes do legislativo municipal de

Guabiruba demonstram que a SP possui apoio no meio politico, tanto que o executivo

municipal chegou a divulgar o evento Pelznickelplatz por meio de sua assessoria de imprensa.

15 O primeiro Pelznickelplatz (“Lugar do Pelznickel” ocorreu entre os dias 13 e 15 de dezembro de 2012
(SIEGEL, 2012). O Pelznickelplatz ¢ um museu contemporaneo onde o visitante pode conhecer o local onde
o Pelznickel supostamente viveria no meio do mato.

16 Aqui germanico faz alusdo as manifestacdes culturais dos grupos de imigrantes da Europa central durante o
século XIX sobretudo populagdes que viviam em regides que atualmente estdo geograficamente inseridas
dentro das fronteiras da Alemanha, ao qual faz-se a ressalva que o Estado nacional da Alemanha sé fora
unificado e instituido onze anos apds o inicio do processo de imigragdo para Brusque e Guabiruba ao qual a
passagem faz alusdo.

17 A partir de 1862 chegaram os primeiros colonos ao territorio do atual municipio de Guabiruba, que fazia
parte da entdo Colonia Itajahy-Brusque (CABRAL, 1958, p. 259).

18 Isto sugere que a inclusdo dos rituais promovidos pela SP no calendario oficial das comemoragdo de Natal
de Guabiruba seria uma das formas da Prefeitura autenticar esta tradi¢do e utiliza-la para fins de promogao
institucional.

19 O empresario e Prefeito de Guabiruba Mathias Kohler ¢ tio de Vandrigo Kohler, que ¢ secretario da SP.
Vandrigo foi o principal responséavel pela aproximagao entre os grupos das ruas Sdo Pedro e Guabiruba do
Sul em 2007. Vandrigo também ¢ cunhado de Fabiano Siegel, vice-presidente da SP.
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Figura 5 - Panfleto com a Historia do Pelznickel

A Historia do Pelznickel & {

O Pelznickel é uma tradicde germanica preservada
em Guabiruba desde a chegada dos imigrantes
alemdes na regido. Uma tradicdo de Natal gue prega
a obediéncia das criancas aos seus pais.

Eles cobram das criancas esta obediéncia,
incentivando ndo so a cultura. mas também a
educacdo, fazendo do Natal um momento de reflexdo
e emocoes entre as criancas e seus pais.

Essa cultura e mantida em Guabiruba pela Sociedade
do Pelznickel, com o apoio do Governo Municipal.

A sociedade foi criada em 2005 para preservar e
cultivar a tradicdo trazida pelos imigrantes alemdes
no ano de 1860.

Hoje. a sociedade tem mais de 60 integrantes.
Em 2012, foi criado o Pelznickelplatz, a casa do
Pelznickel, que podera ser visitada neste ano nos 3
dias 11.12.13 e 14 de dezembro, das 19h ds 23h. na rua
Nicolau Schaefer, n* 647, bairre Imigrantes.

O Pelznickel saira de sua casa e ira percorrer as ruas
de Guabiruba no dia 6 de dezembro, ds 18h30. e no
dia 24 de dezembro. as 14h. Prestigie essa cultura,
visite Guabiruba nestas datas.

Para mais informacoes acesse
www.pelznickel.com.br

Fonte: Prefeitura de Guabiruba.

A Figura 5% vincula o ritual do Pelznickel ao inicio do processo de colonizagdo em
Guabiruba. Por ser proveniente da regido fronteirica entre Baden e Palatinado (ver capitulo 2),
o Pelznickel ndo pode ser uma “tradicdo germanica” e sim proveniente de uma herancga
cultural alemanica hibridizada com elementos locais de Brusque e Guabiruba. Além disso nio
foram imigrantes alemaes que colonizaram a Colonia Itajahy-Brusque da qual mais tarde se
emancipou o municipio de Guabiruba pois em 1862 ndo existia a Alemanha enquanto
Estado-nagao.

O texto explicita ainda que € a SP quem preserva o ritual dos dias 6 ¢ 24 de dezembro
desde 2005 e que desde 2012 os Pelznickel recebem visitantes em sua casa — o
Pelznickelplatz. De que forma esta sugestdo de visita a casa do Pelznickel se constituiria em

um indicativo do interesse da Prefeitura de Guabiruba em tornar o Pelznickel um atrativo

20 Imagem divulgada pela Prefeitura de Guabiruba através de seu site institucional e também de seu perfil na
rede social Facebook no dia 10 de dezembro de 2013 (GUABIRUBA, 2013c¢)
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turistico? Como teria surgido a SP, responsavel pela manuten¢do do Pelznickel? Por que
quando se fala em Pelznickel, a SP surge como promotora dos desfiles?

A ideia de fundar a SP teria surgido em 6 de dezembro de 2005, quando o gerente de
TI Fabiano Siegel partilhou sua preocupagdo com o empresario Ivan Elias Fischer sobre o
desfile do dia 24 de dezembro daquele ano*' com receio de que estivesse sozinho a encenar o
Pelznickel — Fischer, que o acompanharia, se vestia de Papai Noel. Em 2006 o trajeto foi o
mesmo do ano anterior mas com cinco Pelznickel. Em meados de 2007 houve o convite para
que o pintor Ademir Klann e o mecanico téxtil Adailton Klann (irmaos, tesoureiros da SP,
oriundos da rua Guabiruba do Sul) ingressassem na SP, quando eles desfilaram no Centro de
Guabiruba (MOTTA, 2007a). Somando-se aos desfiles anteriores, no ano de 2008 a SP
desfilou também em Blumenau, o que se repetiu pela ultima vez em 2009, quando passou a
marcar presenga anualmente no desfile de Natal de Brusque — contando agora com Sao
Nicolau. Em 2010 a SP participou do desfile no municipio de Guabiruba em comemoragio
aos 150 anos de imigragao badense no dia 7 de novembro além dos desfiles de final de ano.
Em 2011 a SP desfilou pelos principais bairros do municipio de Guabiruba e, além disso, em
2012 se empenhou na realizagdo do primeiro Pelznickelplatz, a “casa do Pelznickel”
(SIEGEL, 2014a) crescendo a sua presenc¢a na celebragdo de Natal.

Embora idealizada no fim de 2005, a SP teve seus atos constitutivos aprovados
somente em 19 de julho de 2013, quando realizou uma Assembleia Geral. De acordo com o
seu Estatuto Social, ela “¢ uma entidade civil filantrépica, sem fins lucrativos [...] sendo de

duracdo indeterminada” (ESTATUTO, 2013, p. 1). A SP propde-se, como objetivos, a:

I — Incentivar e promover a cultura e a arte em geral.

IT — Promover encontros recreativos de natureza cultural.

III — Oportunizar o aperfeicoamento da capacidade artistica, de natureza individual
ou coletiva.

IV — Preservar as tradi¢des natalinas. (ESTATUTO, 2013, p. 1)

E curioso que somente o tltimo item faga alguma mengéo especifica & celebragio de
Natal. Mas, quais seriam as tradi¢cdes natalinas que a SP pretende preservar? Pretendo sanar
esta divida no terceiro capitulo. Por ora, vejo que embora os itens II e III suscitem que a
entidade tenha também como objetivo atuar com o ritual do Pelznickel e aperfeicoa-lo em seu

modo de fazer. O primeiro objetivo sugere uma abrangéncia maior de atuag¢ao da SP do que o

21 No fatidico dia 24 caiu uma intensa chuva e Fischer ficou sem alguém para acompanha-lo até entrar em
contato por meio de telefone com Siegel, que apesar de estar gripado, resolveu encarar a chuva juntamente
com Fischer. Para Fischer, “foi ali que comegou nossa uniao” (apud MACHADO, 2010). Neste primeiro no
qual eles consideram o surgimento da SP, a passagem do Pelznickel acompanhado pelo Papai Noel vermelho
ocorreu nas ruas Oscar Schumacher e Sao Pedro (SIEGEL, 2014a).
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ritual do qual ele ¢ pega fundamental na celebrag@o natalina de Guabiruba.

Por ocasido da aprovacdo do Estatuto®, a Diretoria foi composta pela seguinte
nominata: presidente Ivan Elias Fischer; vice-presidente Fabiano Siegel; 1° secretario
Vandrigo Kohler; 2° secretario Osnildo Fischer; 1° tesoureiro Adailton Klann; 2° tesoureiro
Ademir Klann (ESTATUTO, 2013, pp. 9-10). Portanto, os cargos de presidéncia e secretaria
ocupados por membros oriundos® do bairro Sdo Pedro e os de tesouraria por aqueles oriundos
do bairro Guabiruba do Sul. Além da diretoria, encontrei no site da SP o nome dos demais
integrantes e a agenda das apresentagdes no Natal de 2013 — que incluia, além dos desfiles
divulgados pela Prefeitura de Guabiruba, participagdo em municipios vizinhos como
Pomerode em 30 de novembro de 2013 e Brusque em 1 de dezembro de 2013. Apods a
aprovacdo do Estatuto Social, foi requerido o registro de CNPJ, nascendo, portanto, a SP
enquanto pessoa juridica apos cinco anos de informalidade (COMPROVANTE, 2013). A
constituicdo da SP enquanto pessoa juridica sugere uma adequagdo ao movimento iniciado
pelo poder publico quanto ao financiamento de atividades e bens culturais. Mas, como a SP
acessava recursos publicos antes? Quais foram as mudangas promovidas pela Prefeitura de
Guabiruba com relagdo as politicas culturais e como isto impactou para que a SP pudesse
obter recursos?

De acordo com informagdes colhidas no site “Leis Municipais”*, no ano de 2009 o
executivo municipal destinou a quantia de R$ 2.000,00 para o evento cultural® denominado
"Sociedade do Pelznickel"(GUABIRUBA, 2009). Em 2010 o valor subiu para R$ 2.500,00
(GUABIRUBA, 2010a). Porém, neste mesmo ano houve uma sinalizagdo de que haveria
mudancas na legislacdo municipal relativa as politicas culturais no municipio. Em julho de

2010 foi instituido 0 SMC?® “com a finalidade de estimular o desenvolvimento municipal com

22 Quanto ao seu quadro social, estdo previstas trés categorias de socios: (1) fundadores — “os signatarios da
Ata da Assembleia Geral de Fundagdo da Sociedade”; (2) efetivos — “pessoas fisicas maiores de 18 anos
admitidas pela diretoria, com voto favoravel de no minimo dois ter¢os dos membros presentes a reunido em
que for apresentada a proposta de ingresso”, sendo formulada a solicitagdo de ingresso “por um sécio
fundador ou membro da Diretoria” e; (3) beneméritos — pessoas fisicas ou juridicas admitidas “por
relevantes servigos prestados a Entidade ou recursos destinados a Sociedade”, sendo sugerida por membro
da Diretoria (ESTATUTO, 2013, pp. 1-2).

23 Optei por empregar este termo pois alguns membros ndo residem mais no bairro onde iniciaram a
participagdo no ritual do PelznickelMACHADO, 2010). Local de residéncia indicado no Estatuto (2013).

24 O enderego ¢ (www.leismunicipais.com.br). Acesso em 14 de fev. de 2014.

25 A ideia de destinagdo a um evento cultural refere-se ao ritual promovido pela SP que, como encontrava-se na
informalidade, viabilizou o recebimento de recursos pela AACSP. Sobre contratos e convénios com a
administragdo publica, Cf. BRASIL, 1993.

26 Conforme disposto em seu art. 3°, este Sistema seria constituido pelos seguintes entes organicos: I -
Conselho Municipal de Cultura; II - Secretaria de Educagdo e Cultura; III — Fundagdo Cultural de
Guabiruba; IV - Biblioteca Publica Municipal Prefeito Henrique Dirschnabel; V - Arquivo Publico
Municipal de Guabiruba (GUABIRUBA, 2010b). Destes, assinalo que tanto o Conselho Municipal de
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pleno exercicio dos direitos culturais, promovendo a economia da cultura e o aprimoramento
artistico-cultural no municipio de Guabiruba” (GUABIRUBA, 2010b).

As mudangas relativas as politicas publicas de acesso a recursos financeiros para a
viabilizagdo de projetos culturais repercutiram no ano seguinte, sendo que em meados de 2011
houve uma proposta de mudanga® por parte da Diretoria Municipal de Cultura da Prefeitura
de Guabiruba para a forma de obtencdo de recursos para o financiamento de projetos e
atividades culturais. A pontuagdo maxima que um projeto poderia atingir seria 40 pontos. O
projeto “Pelznickel”, encaminhado por Fabiano Siegel, foi o Unico contemplado na
modalidade “folclore e linguas maes”, alcangando 34 pontos (GUABIRUBA, 2011d). Dando
continuidade as mudangas, no fim do mesmo ano o municipio instituiu de uma sé vez a
Fundagao Cultural, o CMC e o FMC. Desta forma, a partir de 2012 os recursos que
viabilizam a SP e suas a¢des ndo deveriam mais ser concedidos diretamente pelo Executivo
Municipal, mas sim disputados daquele recurso disponivel no FMC. Muito embora a
Fundagao Cultural de Guabiruba tivesse sido criada em lei no fim de 2011 e ja tivesse a
experiéncia de um edital de apoio a cultura com R$ 50.000,00 destinados a dez projetos
culturais naquele ano — dentre os quais foi aprovado um recurso para a SP pleiteado por
Fabiano Siegel (GUABIRUBA, 2011d)-, no ano seguinte nao houve noticia de edital do FMC.
Na busca por informagdes sobre recursos destinados a SP, encontrei no Portal da
Transparéncia da Prefeitura de Guabiruba uma descrigdo de um servigo de sonorizagao cuja
nota fora emitida em 14 dez. 2012. Nesta nota hd uma meng¢do ao Pelznickelplatz, evento
organizado pela primeira vez naquele ano.

Ressalto que a instituicdo do CMC j4 havia ocorrido em 2010, tendo sido estipulado
“14 (quatorze) membros representativos da sociedade civil e 05 (cinco) do poder publico, com
mandato de 02 (dois) anos, podendo ser reconduzido por mais um mandato” (GUABIRUBA,
2010b). Me chamou a atencao o fato de o Conselho de Cultura ndo ser paritario, havendo uma
forte desvantagem numérica na representatividade do Poder Publico frente a Sociedade Civil.
Sobretudo, notei que hd dois segmentos caracteristicos: um denominado Folclore e linguas
mdes (folclore étnico e regional, Alemdo e Italiano) e outro denominado Historia,

Preservagdo (patrimonio material e imaterial). Esta separa¢ao sugere, com base na leitura e

Cultura quanto a Fundag@o Cultural de Guabiruba foram recriadas por lei no fim do ano seguinte
(GUABIRUBA, 2011c).

27 Neste ano, foi aprovada a destina¢do de R$ 50.000,00 para financiamento de Projetos Culturais previamente
aprovados em concurso, valores que ndo ultrapassaram o montante de R$ 5.000,00 cada (GUABIRUBA,
2011a). Este edital foi a primeira tentativa de disciplinar a concessdo de “recursos financeiros para a
execugdo de projetos de producdo e circulagdo artistica durante o ano” (GUABIRUBA, 2011b).
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analise da legislacdo municipal referente as politicas patrimoniais, que a ideia de folclore
encontra-se desvinculada da ideia de patrimonio na esfera municipal®, o que ndo
acompanhou® a recente mudanga observada nas esferas nacional e internacional quando o
conceito de patrimonio, que passou a abarcar as manifestagdes até entdo compreendidas como
folclore (UNESCO, 2003). Veremos mais adiante que embora a institucionaliza¢cdo do campo
do folclore no Brasil tenha se desenvolvido de maneira autonoma e desvinculada do campo
patrimonial, com a Convengdo de 2003 houve uma aproximac¢ao que, no ambito institucional
brasileiro, foi sinalizada quando o CNFCP deixa de integrar a FUNARTE, passando a fazer
parte do TPHAN, mudanga recente e que ainda ndo reverberou nas politicas publicas
patrimoniais no municipio de Guabiruba.

Durante a realizagdo do segundo Forum Municipal de Cultura de Guabiruba, em
agosto 2013 (GUABIRUBA, 2013a), foi deliberada a ocupacdo de vagas nos segmentos do
CMC e definidas as diretrizes para a politica cultural no municipio. Na reunido do CMC de 19
de agosto de 2013, o primeiro ponto da ordem do dia assinalava a deliberagao dos recursos do
FMC. Nesta reunido o presidente do conselho “Sidinei Ernane Baron [...] iniciou com as
diretrizes levantadas pelo Férum Municipal de Cultura e a partir dessas diretrizes foram
escolhidas as agdes e aquisi¢des para cada segmento cultural, por meio do recurso do Fundo
Municipal de Cultura” (GUABIRUBA, 2013b). A SP conseguiu nesta reunido a destinacdo de
R$ 13.000,00 (GUABIRUBA, 2013b) em recursos financeiros no segmento Folclore e

Linguas, dando um salto na obteng@o de recursos em relagdo aos R$ 2.000,00 destinados em

28 O mecénico téxtil Adailton Klann, que ¢ Conselheiro de Folclore e Linguas Maes e também tesoureiro da SP
refor¢a o indicio da desvinculacdo entre Folclore e Patriménio nas politicas municipais de cultura de
Guabiruba: “Eu fago parte do conselho municipal de cultura, aqui do municipio de Guabiruba. E gracas a
Deus, a gente consegue bastante eventos, a gente consegue também representar o Pelznickel no conselho da
cultura, assim como eu fui designado na func¢do de Folclore e Linguas Maes. Linguas maes até ndo seria
diretamente o meu assunto, mas como nao tem um conselheiro especifico, me incumbiram dessa fungao
também. E eu estou brigando arduamente para colocar a lingua alema nas escolas de Guabiruba. Em duas
escolas eu ja consegui implantar. SO que a gente estd encontrando dificuldades por falta de professor [que
ensine a lingua alemd].” (KLANN, Adailton, 2014). Deste modo, se Klann representa a SP como um
representante do segmento folclore, 0 mesmo ocorreria com gerente de TI Fabiano Siegel, vice-presidente da
SP e que representaria o Pelznickel como patrimonio no segmento Histéria e Preservacdo (patrimonio
material e imaterial)? A articulagdo de membros da SP evidencia um problema na ideia de representatividade
dos segmentos do Conselho Municipal de Cultura de Guabiruba que possibilita que representantes de uma
mesma manifestagdo cultural ocupem a vaga em dois segmentos como se fossem segmentos distintos:
folclore e patriménio, o que explicita que as politicas culturais na esfera municipal ndo acompanharam as
recentes discussdes e alteragdes legislativas nacionais. Klann ressalta que seu antecessor na vaga do
conselho era da area de “linguas maes”. Assim, quando ele passa a ocupar a vaga do segmento sendo mais
relacionado a area do folclore (Pelznickel) fica evidenciada a discrepancia da jung@o destas areas distintas,
além da duplicidade de representatividade da area de patrimonio (nos segmentos de Folclore e Linguas Maes
e também em Historia e Preservagao).

29 Cf. GUABIRUBA, 2012.
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2009, R$ 2.500,00 em 2010, R$ 5.000,00 em 2011 e R$ 3.000,00 em 2012. Apds a
deliberagdo dos recursos, foram apresentados os novos titulares e suplentes no conselho,
relativos a cada segmento contando a SP com dois titulares no Conselho™.

Entre 2009 e 2013 houve uma mudanca significativa na forma de financiamento
cultural no municipio de Guabiruba que teve impacto na obtengao de recursos por parte da SP,
implicando que ela ndo mais pleiteasse de maneira direta os recursos (2009-2010), mas que
disputasse os recursos do edital (2011), o que, segundo a lei, deveria ter sido viabilizado via
FMC. Estranhamente, embora tenha sido criada a lei, ainda em 2012 houve um empenho
direto a uma empresa que prestou servico no Pelznickelplatz (PORTAL, 2012) e no ano de
2013 houve a destinagdo de recurso direto por deliberagdo do CMC pelo segmento Folclore e
e Linguas. Desta forma, embora aprovada, até o recorte temporal deste trabalho que ¢ 2013, a
lei ndo saiu do papel®'.

Retornando ao site da SP, ha um histérico onde consta que ela fora criada “para
preservar, cultivar e ativar esta cultura centenaria trazida por nossos imigrantes
Europeus”(SOCIEDADE, 2014), nascendo portanto a partir “de um grupo de amigos com o
objetivo de resgatar a tradicdo”(KLANN apud MACHADO, 2008; CERBARO, 2009) e
“despertar o interesse dos mais jovens em manter esta tradi¢do, sempre com responsabilidade”
(SIEGEL e FISCHER apud MACHADO, 2010). Mas, ¢ possivel resgatar uma tradicao?

Ao propor que os museus considerem a identidade como objeto de analise critica e
compreensdo historica ao invés de fins ideologicos (MENESES, 1993, p. 308), o muse6logo
brasileiro Ulpiano de Meneses afirma que no contexto dos museus, “a identidade ndo ¢ uma
esséncia, um referencial fixo, aprioristico, cuja existéncia seja automadtica e anterior as
sociedades e grupos — que apenas as receberiam ja prontos do passado” (MENESES, 1993, p.

210). Desta forma, a identidade deve ser compreendida como processual,

30 Adailton Klann como representante titular do segmento de “Folclore e Linguas” e Fabiano Siegel como
representante titular do segmento de “Histdria e Preservacdo”, ambos da sociedade civil. A ata sugere que a
ocupagdo da vaga titular do segmento Folclore e Linguas por Klann deu-se somente apés a aprovagdo do
recurso para a SP realizar o Pelznickelplatz, ndo tendo, portanto, este membro deliberado sobre este recurso.
Porém, Siegel ja era membro do Conselho, porém no segmento Histéria e Preservacdo (GUABIRUBA,
2013Db).

31 No ano de 2014 foi finalmente lancado o Edital do Fundo Municipal de Apoio a Cultura de Guabiruba
“Nivaldo Kormann” com previsdo de R$ 39.000,00 para projetos até o valor de R$ 7.800,00. Segundo a
noticia colhida no site da Prefeitura de Guabiruba, entre os anos de 1978 ¢ 1980 o homenageado encenava o
Pelznickel no municipio (GUABIRUBA, 2014). Neste ano Fabiano Siegel, enquanto pessoa fisica, teve um
projeto relativo ao Pelznickel aprovado. Consultando o Portal da Transparéncia da Prefeitura de Guabiruba
em fevereiro de 2015, verifiquei que foram emitidos dois empenhos para a Sociedade do Pelznickel:
Emprenho n° 157/2014 emitido em 26 jun. 2014 no valor de R$ 7.800,00 e o empenho n° 285/2014 de 13
nov. 2014 no valor de R$ 32.800, somando um total de R$ 32.800,00 em 2014 (PORTAL, 2014a; 2014b).
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Muitas vezes, tal expressdo apenas mascara o fendmeno da mudanga sociocultural.
Da mesma forma, 'resgatar a identidade' ¢ objetivo impossivel de atingir. Como
recuperar algo que ndo € estatico, ndo tem contorno definitivo, pronto e acabado,
disponivel para sempre? Com efeito, ndo so a identidade ¢ um processo incessante
de construgdo/reconstrugdo, como também ganha sentido e expressdo nos momentos
de tensdo e ruptura — precisamente quando se aguca a percepcao da diferenga e sua
presenca se faz mais necessaria. Assim, ndo existe identidade em abstrato. A
identidade s6 pode ser identifica 'em situacdo' (MENESES, 1993, p. 210).

Utilizo esta critica ao desejo de resgate identitario para analisar a ambi¢do da SP com
relagdo ao seu desejo de resgatar a tradigdo do Pelznickel. Se a identidade ¢ processual —
devendo ser compreendida inclusive como um processo de identificagdo® -, logo seria
impossivel resgata-la por ela ser um processo e nao um resultado capturavel.

Ao tecer algumas consideragdes hermenéuticas com base em aspectos culturais dos
imigrantes enquanto linguagem, o te6logo brasileiro Euler Renato Westphal afirma que “o
coracdo de uma cultura ¢ a sua metafisica vinda a n6s por intermédio da linguagem, pois esta
constrdi a identidade imaterial que, por sua vez, se transformara em materialidade por meio de
expressoes culturais” (2012, p. 73-74). Westphal assinala que as linguagens se tratam apenas
de “aproximacodes da realidade” pois “o imaterial ¢ um conjunto de processos que partem de
sistemas de pensamento” (WESTPHAL, 2012, p. 63-64) e se “a imaterialidade da memoria e
da imaginagdo humana [...] esta diretamente ligada aos desdobramentos materiais da
consciéncia humana” (WESTPHAL, 2012, p. 65), logo este desejo de retomada de um
“paraiso perdido que ndo existe mais” esbarra em “expressdes da vida e do espirito humano
condicionados por um determinado conjunto de valores e de crengas” (WESTPHAL, 2012, p.
68) que esta sujeito as contingéncias contemporaneas de quem deseja resgatar a tradicao.

Westphal analisa que em grande medida os teuto-brasileiros esqueceram as metafisicas
das construgdes simbdlicas (2012, p. 67) e “restaram as expressOes materiais® da cultura,

esvaziadas do nucleo espiritual dessa imaterialidade” (2012, p. 69). Westphal alerta que

Caso ndo se entenda a linguagem com suas alegorias, ficam somente os sons ou
letras, que ndo fazem sentido. O mesmo se pode dizer da leitura feita da cultura dos
imigrantes. Ndo havendo uma leitura que considere a metafisica nas alegorias,
criam-se bricolagens baseadas na saudade do paraiso perdido, que diz que
antigamente tudo era melhor (2012, p. 69).

32 Segundo Hall, “como num processo, a identificagdo opera por meio da différance, ela envolve um trabalho
discursivo, o fechamento e a marcacdo de fronteiras simbolicas, a produgdo de 'efeitos de fronteiras'.” (2009,
p. 106).

33 Defendendo a intencionalidade da aplicacdo do conceito, ao contrario de uma compreensdo inata de um
patrimonio dado a priori, Dominique Poulot sugere que “Os patrimoénios devem ser compreendidos como
conjuntos materiais e, indissociavelmente, como saberes, valores e regimes do sentido, elaborados ao longo
dos processos de formagdo das identidades coletivas, de comunidades, particularmente nacionais, mas sem
dependerem exclusivamente ou absolutamente, em seguida, dos 'interesses' de quem os colocou em ac¢do em
primeiro lugar, e sem serem apenas um 'reflexo’ de uma ou outra riqueza do territdrio” (2008, p. 38).
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Mas ndo sO6 “a reapropriacdo da materialidade de uma cultura, sem a sua
fundamentagdo espiritual, reduz uma cultura a encena¢do®* de lembrangas de um passado ndo
compreendido e que ndo pode mais ser vivido” (WESTPHAL, 2012, p. 69-70) como também
ignorar as mudancas da metafisica contemporanea de onde se parte para a pretensdo do
resgate’, fard com que mesmo se entendendo a fundamentagdo espiritual por meio da
linguagem do objeto a ser resgatado (uma aproximagdao da realidade) ele se demonstre
incompativel e anacronico na metafisica posta na contemporaneidade. Logo, entendo o
desejo de resgate integral de uma tradicdo como impossibilidade pois a fundamentacdo
espiritual de outrora estd sujeita as contingéncias contemporaneas.

Ao discorrer sobre o impacto do conceito de cultura sobre o conceito de homem, o
antrop6logo estadunidense Clifford Geertz comenta que para interpretarmos a cultura ¢
necessario substituirmos uma concepgao estratigrafica (em camadas sobrepostas) das relagdes
entre os varios aspectos da existéncia humana por uma concepgao sintética (onde os fatores
que a compdem possam ser tratados como varidveis dentro dos sistema unitarios de analise).
Na tentativa de construir essa concepcao, ele a define segundo duas ideias principais: 1) a
cultura ¢ melhor vista como um conjunto de mecanismos de controle do que como complexos
de padrdes concretos de comportamento; 2) o homem ¢é desesperadamente dependente de tais

mecanismos de controle para ordenar seus comportamentos (GEERTZ, 2008, p. 32-33). A

34 O ponto de vista de Westphal no caso patrimonial pode ser pensado a partir das reflexdes do portugués
Carlos Fortuna: “Quando se sublinha a cultura da excessiva patrimonializa¢do ou se denuncia a brandura dos
critérios de classificagdo que permite a desmesurada incorporagdo de demasiados bens nessa categoria de
patriménio, creio que a principal parte de tal dentincia reside precisamente nesta dificuldade de estabelecer
critérios socialmente negociados, em condi¢cdes de democraticidade argumentativa e efetiva transparéncia de
sentidos e significados. A auséncia de tais critérios robustos traduz-se na propria auséncia de negociacao de
sentidos, o que, por sua vez, conduz a que, em muitas situagdes indevidas, muitos monumentos e outras
marcas culturais se tenham tornado patriménio, do mesmo modo que a 'arte' se tornou 'cultura’, ou a cultura
tenha passado a confundir-se com espetaculo. (FORTUNA, 2012, p. 36).

35 Westphal assinala este momento como po6s-modernidade. Sobre isto, Gianni Vattimo alerta que “A pura e
simples consciéncia — ou pretensdo — de representar uma novidade na histdria, uma figura nova e diferente
na fenomenologia do espirito, colocaria de fato o pés-moderno na linha da modernidade, em que domina a
categoria de novidade e de superacdo. No entanto, as coisas mudam se, como parece deva-se reconhecer, o
pés-moderno se caracterizar ndo apenas como novidade com relagdo ao moderno, mas também como
dissolucdo da categoria do novo, como experiéncia de 'fim da histéria', mais do que como apresentagdo de
uma etapa diferente, mais evoluida ou mais retrograda, ndo importa, da propria historia” (1996). Por sua vez,
Andres Huyssen assinala que “talvez o pds-modernismo ndo tenha sido outra coisa, de fato, sendo uma
tentativa norte-americana de reivindicar a lideranga cultural” (2014, p. 12) sendo que esta tentativa
“mostra-se inadequada. Por privilegiar a cultura popular e de massa e ndo pode[r] enfrentar novos desafios”
(2014, p. 27) propostos pela ideia de “modernidades alternativas” (2014, p. 21). Ainda, alguns autores
denominaram de maneira idiossincratica o periodo posterior a década de 1980 até a atualidade de
“modernizacdo reflexiva” (GIDDENS, 2007; 1991, p. 45); “modernidade fluida” ou “modernidade liquida”
(BAUMAN, 2005, p. 57); “hipermodernidade” ou “metamodernidade”’(LIPOVETSKY, 2004);
“modernidade depois do pos-modernismo” ou “modernismo na pds-modernidade” (HUYSSEN, 2014, p.
17); “modernidade sem peias” (APPADURALI, 2004, p. 35).
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partir de tal reformulag@o do conceito de cultura surge “uma defini¢do do homem que enfatiza
[...] os mecanismos através de cujo agenciamento a amplitude e a indeterminagdo de suas
capacidades inerentes sdao reduzidas a estreiteza e especificidade de suas reais realizagdes”.
(GEERTZ, 2008, p. 33), isto ¢, caso ndo seja dirigido por padrdes culturais, o comportamento
do homem seria um “caos de atos sem sentido” (GEERTZ, 2008, p. 33).

Geertz afirma que “temos que descer aos detalhes, além das etiquetas enganadora,
além dos tipos metafisicos, além das similaridades vazias, para apreender corretamente o
carater essencial ndo apenas das varias culturas, mas também dos varios tipos de individuos
dentro de cada cultura” (2008, p. 38). Neste sentido, o desejo de resgate da tradi¢do esbarraria
na compreensdo dos mecanismos de controle para ordenar os comportamentos dos praticantes
do ritual do Pelznickel e ndao apenas na lembranca das observagdes dos padrdes de
comportamento manifestados pelos Pelznickel de antigamente. Mas, o que moveria estes
mecanismos de controle de que o homem ¢ desesperadamente dependente?

Ao tratar da religido como um sistema cultural, Geertz assinala que os simbolos
funcionam para sintetizar o ethos’® de um povo e sua visdo de mundo’’ (GEERTZ, 2008, p.
68). Os simbolos formam um “conjunto de instrugdes [...] que modelam o funcionamento
organico, da mesma maneira os padrdes culturais fornecem tais programas para a instituicao
dos processos social e psicologico que modelam o comportamento publico.” (GEERTZ, 2008,
p. 68). Neste sentido, Geertz assinala que “interpretamos os motivos em termos de sua
consumagdo, mas interpretamos as disposicdes em termos de suas fontes.” (2008, p. 72).
Desta forma, o “real sentido” do Pelznickel enquanto disposi¢do em termos de suas fontes nao
pode ser apreendido pelos termos de sua consumagdo pois este estd sujeito as contingéncias
contemporaneas. E com relagdo a tradigao, as suas disposi¢des ou consumacao mudam?

Ao estudar como as tradigdes surgiram e se estabeleceram, o historiador britanico Eric

John Ernest Hobsbawm sugere que “muitas vezes, 'tradigdes’ que parecem ou s3o

36 Ethos seria o tom, o carater e a qualidade da sua vida, seu estilo e disposi¢gdes morais e estéticas, os
elementos valorativos. Questionado sobre que relagdo ele estabeleceria entre o ethos ¢ o habitus e outros
conceitos como de hexis, o socidlogo francés Pierre Bourdieu afirmou que “os principios praticos de
classificag@o que sdo constitutivos do habitus sio idissociavelmente 16gicos e axioldgicos, tedricos e praticos
(a partir do momento em que dizemos branco ou preto, dizemos bem ou mal). Orientando-se para a pratica, a
logica pratica mobiliza inevitavelmente valores. Foi por isso que abandonei a distingdo a qual tive de
recorrer umas ou duas vezes, entre eidos como sistema de esquemas logicos e ethos como sistema dos
esquemas praticos, axioldgicos (e isto tanto mais que compartimentado o habitus em dimensdes, ethos,
eidos, hexis, corremos o risco de reforcar a visdo realista que leva a pensar em termos de instincias
separadas). Acresce que todos os principios de escolha estdo incorporados, se tornaram posturas, disposi¢oes
do corpo: os valores sdo gestos, maneiras de estar de pé, de andar, de falar. A for¢ca do ethos ¢é ter-se tornado
uma moral que se tornou hexis, gesto, postura.”(2003, p. 138-139)

37 O quadro que fazem do que sdo as coisas na sua simples atualidade.



33

consideradas antigas sdo bastante recentes, quando nao sao inventadas” (HOBSBAWM, 1997,
p. 9). Por “tradicao inventada” se entenderia as tradi¢gdes “realmente inventadas [...] quanto as
que surgiram de maneira mais dificil de localizar” (HOBSBAWM, 1997, p. 9). Estas tradi¢coes
inventadas se referem a um “conjunto de praticas [...] de natureza ritual ou simbdlica, [que]
visam inculcar certos valores e normas de comportamento através da repeticdo, o que implica,
automaticamente; uma continuidade em rela¢do ao passado” (HOBSBAWM, 1997, p. 9).

Hobsbawm afirma que “o objetivo e a caracteristica das 'tradi¢des' [...] ¢ a
invariabilidade. O passado real ou forjado a que elas se referem impde praticas fixas [...] tais
como a repeticdo” (1997, p. 10). Desta forma, a SP até poderia desejar resgatar uma tradigao,
porém, ela propria ndo a manteve invariavel conforme postula Hobsbawm, pois a propria
realizacdo do desfile a partir de 2005 e sua evolugdao até¢ 2013, além da criacdo do
Pelznickelplatz em 2012, sugerem que esta pratica enunciada por seus praticantes como
tradi¢do ndo ¢ imutavel e muito menos estatica em seus padrdes de comportamento.

Apesar dessa concepcao de tradicao enquanto algo invariavel (possivelmente enquanto
mecanismos de controle), Hobsbawm sugere que o costume “ndo impede as inovacdes e pode
mudar até certo ponto” (enquanto padrdes de comportamento) (1997, p. 10). Estas inovagdes
do costumes “inevitavelmente modificam] a 'tradicdo' a qual ele geralmente esta associado”
(1997, p. 10). Ainda, segundo ele, “a invencao das tradi¢des € essencialmente um processo de
formalizagdo e ritualizagdo caracterizado por referir-se ao passado, mesmo que apenas pela
imposi¢ao da repeticao” (1997, p. 12). Em suma, Hobsbawm ¢ ambiguo ao tratar do carater
imutavel da tradicdo: ao mesmo tempo em que se refere a ela como invariavel e repetitiva
(1997, p. 10), por outro lado sugere que o declinio do costume pode modifica-la e que ¢
possivel que novas tradigdes possam ter surgido da incapacidade de utilizar ou adaptar
tradi¢des velhas, assim como pode ter havido adaptagdes de velhas tradi¢des (1997, p. 13).

Por sua vez, o socidlogo britanico Anthony Giddens, por ocasido de uma obra fruto do
ataque a um “ambicioso conjunto de temas sobre o estado do mundo no final do século
[XX]”, empreendido durante as Conferéncias Reith da BBC*® para o ano de 1999 (2007, p. 9),
sugere categoricamente que todas as tradi¢cdes sdo inventadas (2007, p. 50). Ao contrario da

ambiguidade apresentada por Hobsbawm sobre a mutabilidade da tradicdo, Giddens ¢

38 As Conferéncias Reith (Reith Lectures, no original em inglés) foram iniciadas em 1948 para marcar a
historica contribuicdo feita ao servigo publico de radiodifusdo pelo Sr. John Reith, o primeiro diretor geral da
corporagdo. Reith propos que a radio deveria servir como um servigo publico que enriquecesse a vida
intelectual e cultural da nagdo. Dentro deste espirito, a BBC convida todos os anos uma figura de destaque
para uma série de conferéncias pelo rddio com o objetivo de fazer avangar a compreensdo do publico sobre
as questdes importantes de interesse contemporaneo (BBC, 2014).
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enfatico: “as tradicdes evoluem ao longo do tempo, mas podem também ser alteradas ou
transformadas de maneira bastante repentina. Se posso me expressar assim, elas sao
inventadas e reinventadas” (2007, p. 51). Mas, em que medida elas evoluem ou sao alteradas
ao longo do tempo?

O antropologo alemao Christoph Wulf, ao estudar a importincia do aprendizado
mimético no mundo globalizado, nos ajuda a avancar na proposi¢ao do carater mutavel das
tradigdes. Para Wulf, nestes rituais, € central a ideia de que os processos miméticos levam a
uma “imitagdo criativa”, na qual “a imagem original que ¢ usada para conduzir o processo
criativo gradualmente se dissolve na obra [...] que assim emerge em um medium que ¢ criado,
em um medium diferente da imagem na imaginacdo”. A criacdo de imagens envolve a
transformagdo da imagem original percebida em um medium (WULF, 2013, p. 48-50). E a

mimese que permitiria a tradi¢do sua continuidade, mas com um carater sempre mutavel.

A habilidade mimética de transformar o mundo material externo em imagens,
transferindo-as para nosso mundo interior de imagens e tornando-as acessiveis para
outros permitem aos individuos a formacdo ativa de realidades culturais. [...] Esse
processo envolve [...] relagdes sociais e formas de atividade ¢ 0 modo como a vida
social ¢ encenada e executada. (WULF, 2013, p. 53-54).

Neste sentido, o controle e conhecimento da hermenéutica das metafisicas de
construgdes simbolicas possibilitam que os padrdes de comportamento estejam sujeitos as
contingéncias contemporaneas mantendo uma ideia de continuidade da interpretacdo do
simbolismo empregado na manifestagdo ritual. E isto que “cria um dinamismo cultural entre
geracdes e culturas que constantemente dao origem a coisas novas”, permitindo, portanto, que
a tradicdo do Pelznickel sofra mutagdo mas ainda assim seja referenciada enquanto tradigao
(WULF, 2013, p. 54). Sem esta reinvencao, a tradi¢do do Pelznickel estaria em desacordo nio
s6 com o ECA (BRASIL, 1990; BRASIL, 2014), constituindo-se em um crime ao surrar as
criangas, mas também com os parametros da Conveng¢ao da Unesco (2003), da qual o Brasil ¢
signatario®. Neste sentido, as agdes miméticas ndo sdo meras reprodugdes pois “no 'adaptar-se
¢ tornar-se similar' a situagdes experimentadas anteriormente € a mundos que ostentam as
marcas da cultura da qual eles fazem parte, os sujeitos adquirem as competéncias necessarias
para se comportar apropriadamente em certas situacoes” (WULF, 2013, p. 59). Por mais que
contemporaneamente um grupo pretenda resgatar uma tradi¢ao tal qual ocorria na década de

1970, eles o fazem de modo a adaptar esta tradicdo a um contexto contemporaneo.

39 O Art. 2° prevé que seja contemplado apenas o Patrimdnio Cultural Imaterial “que seja compativel com os
instrumentos internacionais de direitos humanos existentes e com os imperativos de respeito mutuo entre
comunidades, grupos e individuos, e do desenvolvimento sustentavel” (UNESCO, 2003).
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Wulf defende ainda que “ao imitar os gestos e se aproximar deles, a pessoa que esta se
comportando mimeticamente adquire a competéncia de projetar e empregar gestos
cenicamente e modifica-los para que se adéquem as circunstancias” (WULF, 2013, p. 135).
Portanto, se as criangas que assistem e participam do ritual do Pelznickel aprendem
mimeticamente o que fazer em sua presenca e, mais tarde, quando adultos, como se portar

como um Pelznickel, isto requer um conhecimento pratico, que, sendo necessario

para as ac¢des sociais ndo ¢ somente historico e cultural, mas também corporal e
ludico; ele é formado em situagdes praticas e ndo é semanticamente inequivoco; ele
tem componentes do imaginario e ndo pode ser reduzido a intencionalidade, ele
incorpora um excesso de significado e pode ser visto em encenagdes sociais e
performances da religido, da politica e da vida cotidiana (WULF, 2013, p. 61-62).

Estas performances envolvem corpo e alma — metafora que utilizo para assinalar a
dualidade presente na sacralizagdo da tradi¢do da qual sua legitimidade depende, qual seja
uma complementaridade do suporte apreensivel aos sentidos (padrao de comportamento) seja
apreendido como um corpo de pedra e cal ou carne e osso € a alma, compreendida como a
relagdo de espiritualidade que possibilitou uma razao instrumental e técnica (mecanismo de
controle simbdlico) para o medium (padrdo de comportamento impresso no corpo) do ritual.

Acrescento as contribui¢des de Meneses, Westphal, Geertz e Wulf aquelas feitas pelo
sociologo britanico Anthony Giddens quando este avanca em sua andlise para além do
pioneirismo de Hobsbawm ao afirmar que “as caracteristicas distintivas da tradicdo sdo o
ritual € a repeticdo”, e ndo sua persisténcia ao longo do tempo® (2007, p. 51). Além disso, a
tradicao seria definidora de “um tipo de verdade, [pois] uma pessoa que segue uma pratica
tradicional ndo cogita alternativas” (2007, p. 52). Por fim, Giddens sugere que no nosso
mundo em descontrole as tradi¢des sao vividas cada vez menos de maneira tradicional — isto
¢, defendendo “as atividades tradicionais por meio de seu préprio ritual e simbolismo — [de
modo a] defender a tradicdo por meio de suas pretensdes internas a verdade” (2007, p. 53),
desta forma, o Pelznickel seria uma heranca esvaziada de seu conteido para fins de
comercializacdo, sendo “reembalada como espetaculo” (2007, p. 54).

Ao propor a superagdo da tematica pds-moderna e a reconceitualizagdo da organizagao

temporal que se apresenta na contemporaneidade, o socidlogo francés Gilles Lipovetsky

40 Segundo Giddens, “Nas culturas tradicionais, o passado ¢ honrado e os simbolos valorizados porque contém
e perpetuam a experiéncia de geragdes. A tradigdo ¢ um modo de integrar a monitoragdo da a¢do com a
organizagdo tempo-espacial da comunidade. [...] A tradi¢do ndo ¢ inteiramente estatica, porque ela tem que
ser reinventada a cada nova geracdo conforme esta assume sua heranca cultural dos precedentes. A tradigdo
ndo so resiste & mudanca como pertence a um contexto no qual hd, separados, poucos marcadores temporais
e especiais em cujos termos a mudanga pode ter alguma forma significativa.” (GIDDENS, 1991, p. 44)
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assinala que a nossa era ¢ marcada por um futuro dominado pela sensagdo de incertezas e
riscos (LIPOVETSKY, 2004, p. 71). Assim, as preocupag¢des acerca do futuro “conjugado na
primeira pessoa” encontram-se no centro das inquietagdes de nossa sociedade

(LIPOVESTKY, 2004, p. 74). Para ele, a preocupacdo com o tempo rarefeito faz com que

As obras do passado ndo mais sdo contempladas em recolhimento e siléncio, ¢ sim
'devorada' em alguns segundos, funcionando como objeto de animagdo de massa,
espetaculo atraente, maneira de diversificar o lazer e 'matar' o tempo. A volta do
passado a popularidade ilustra o advento do consumo-mundo e do consumidor que
busca menos o status que os estimulos permanentes, as emogoes instantineas, as
atividades recreativas. Ndo ¢ que se dé adeus a modernidade; antes, ¢ a terceira etapa
da modernidade consumista que triunfa na democratizagdo macica do lazer cultural,
no consumismo  experiencial, na transformacdo da memodria em
entretenimento-espetaculo (2004, p. 89).

A contradi¢do entre o tempo rarefeito e a ideia de “matar” o tempo faz com que o
estimulo da pretensdo de volta ao passado (a partir do padrao de comportamento) nao seja
regulado pelo mecanismo de controle simbolico que dé acesso a chave hermenéutica de uma
determinada cultura, permitindo somente um estimulo superficial de uma cultura pelo padrao
de comportamento que ndo necessariamente fard sentido em um contexto deslocado. Neste
sentido, trata-se de “vender e comprar reminiscéncias, emogdes, que evoquem o passado,
lembrangas de tempos considerados mais esplendorosos. Ao valor de uso e ao valor de troca
se junta agora o valor emotivo-mnémico ligado aos sentimentos”, isto ¢, a antiguidade e
nostalgia se tornaram simples argumentos comerciais (LIPOVESTKY, 2004, p. 89).

Ao contrario do que postula Giddens, Lipovetsky defende que ‘““a tradi¢do ndo mais
convoca a repeti¢do, a fidelidade e a revivescéncia das coisas imutaveis de outrora; ela se
tornou produto de consumo nostalgico ou folclérico, mera olhadela para o passado,
objeto-moda” (2004, p. 89-90). Assim, “quanto mais se evoca € se encena a memoria
historica, menos ela estrutura os elementos do cotidiano” (2004, p. 90). Ou seja, aquilo que
ndo ¢ memoria, que nao esta inscrito simbolicamente nos mecanismos de controle, nao podera
estruturar os elementos do cotidiano — ndo sendo, portanto, vivido de maneira tradicional mas
apenas como espetaculo. Lipovetsky assinala ainda que “a tradigdo fica a disposi¢ao dos
individuos, 'mexida’, mobilizada como via de auto-realizagdo e de integracdo comunitéria”
(2004, p. 94), assim “€ preciso tomar posse daquilo que outrora se tinha naturalmente” (2004,
p- 95), 0 que permite analisarmos o engajamento na preservagao do ritual enquanto tradigdo.

Embora contraditdrias, relaciono as ideias de “tradi¢do reembalada como espetaculo”
de Giddens e a tradicdo como um “produto de consumo nostalgico” de Lipovetsky a

intervengao politica do tedrico e critico francés Guy Debord para avangarmos na compreensao
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do Pelznickel enquanto tradigdo na contemporaneidade. O livro de Debord 4 Sociedade do
Espetaculo, langado em 1967, serviu como fundamento para o movimento estudantil de Maio
de 1968 na Franga. Nele Debord afirma que “tudo o que era vivido diretamente tornou-se uma
representacdo” (1997, p. 13). Com isso, “o espetaculo ndo é [somente] um conjunto de
imagens, mas uma relagdo social entre pessoas, mediada por imagens” (1997, p. 14). Debord
se apropria do conceito marxista de fetichismo da mercadoria — que considera que as pessoas
perderam a no¢ao do processo de produgcdo da mercadoria, que aqui relaciono ao
conhecimento pratico do ritual, descrito por Wulf e ao mecanismo de controle simbdlico de

Geertz. Porém, Debord aplica o fetichismo as relagdes sociais na medida em que

Nao € possivel fazer uma oposi¢ao abstrata entre o espetaculo e a atividade social
efetiva: esse desdobramento também ¢é desdobrado. O espetaculo que inverte o real é
efetivamente um produto. Ao mesmo tempo, a realidade vivida é materialmente
invadida pela contemplag@o do espetaculo e retoma em si a ordem espetacular a qual
adere de forma positiva. A realidade objetiva esta presente dos dois lados. Assim
estabelecida, cada nogdo s6 se fundamenta em sua passagem para o oposto: a
realidade surge no espetaculo, e o espetaculo ¢ real. Essa alienag@o reciproca ¢ a
esséncia e a base da sociedade existente (DEBORD, 1997, p. 15).

A realidade apreensivel dos padrées concretos de comportamento ignora os
mecanismos de controle simbdlico na tentativa de homogeneiza-los a partir de um suporte
como medium. No espetaculo os mecanismos de controle simbodlico passam a ser objeto da SP
enquanto os demais participantes do ritual ficam limitados ao consumo dos padrdes concretos
de comportamento como um bem nostalgico. O conhecimento pratico dos Pelznickel que
eram encenados por varias pessoas em varias ruas de Guabiruba passa a ser controlado pela
SP, que detém o conhecimento pratico de como proceder no ritual do Pelznickel que ela
reinventou embalado como espetaculo. O que levaria a essa possivel hegemonia?

Sem os mecanismos de controle, Debord assinala que “a verdade [da tradicao] ¢ um
momento do que ¢ falso” (DEBORD, 1997, p. 16) e isto ocorre ndo s6 pela imagem em si.
Debord postula que a primeira fase da dominagdo econdmica do homem assinalaria a
degradagdo do ser para o ter, deslizando no espetaculo para o parecer, de que todo fer deveria
extrair seu prestigio e sua fungdao. Com isso, “quando o mundo real se transforma em simples
imagens, as simples imagens tornam-se seres reais € motivacdes eficientes de um
comportamento hipnotico” (1997, p. 18). Como vimos com Lipovetsky, para além do ser, ter
ou parecer, na hipermodernidade precisamos estar, o que define a situagdo de consumo
insaciavel e constante. Neste sentido nao basta ser, ter ou parecer algo — € preciso estar sendo,

o que pressupde um estado de continuidade finito e ndo estavel ou intrinseco a uma condigao.
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Ser amado, ter amor ou parecer ter amor ndo implica em estar sendo amado — em uma agao
continua, iniciada e em transcurso, de permanéncia da agdo. Qual a contribuicdo desta
reflexdo para pensarmos o desejo de resgate do Pelznickel?

A arquiteta brasileira Paola Berenstein Jacques, refletindo sobre o pensamento do
sociologo francés Henri-Pierre Jeudy no livro Espelho das Cidades*', argumenta que na logica
contemporanea de consumo cultural a cultura passou a ser concebida como uma imagem de
grife a ser consumida rapidamente (JACQUES, 2005, p. 9). Neste sentido, cada vez mais as
cidades seguem um modelo internacional homogeneizador que visa o turista em detrimento
do habitante local. Ao comentar a no¢do de reflexividade em Henri-Pierre Jeudy, Jacques
assinala que esta nog¢do ¢ um modo determinante de preservacao da ordem simbolica de uma
sociedade. Desta forma, o que interessa ¢ a forma pela qual um certo enquadramento
simbolico assegura a transmissdo de sentido. Para ela, a questdo patrimonial se torna cada vez
mais um problema de transmissao de sentido (2005, p. 10).

Por sua vez, ao deslocar a atengdo do consumo supostamente passivo para uma criacao
andnima, nascida da pratica do desvio no uso desses produtos, o historiador francés Michel de
Certeau me ajuda a inverter a perspectiva sobre como pensar a transmissdo. Certeau se propde
a questionar “o que € que o consumidor fabrica com essas imagens e durante essas horas [em

que consome algo]”(1994, p. 93). Para ele,

diante de uma producdo racionalizada, expansionista, centralizada, espetacular e
barulhenta, posta-se uma producdo de tipo totalmente diverso, qualificada como
'consumo', que tem como caracteristica suas asticias, seu esfarelamento em
conformidade com as ocasides, suas 'piratarias', sua clandestinidade, seu murmurio
incansavel, em suma, uma quase-invisibilidade, pois ela quase ndo se faz notar por
produtos proprios (onde teria o seu lugar?) mas por uma arte de utilizar aqueles que
lhe sdo impostos. (CERTEAU, 1994, p. 94).

Portanto, penso que o consumo, longe de ser assimilado passivamente a ponto de
acabar com o cotidiano, quando feito de maneira tradicional, instaura ele proprio praticas
proprias que ndo as pretendidas por quem quer transmiti-las (dar a consumir) como produto
espetacularizado (embalado e pronto). A potencialidade da Invengdo do cotidiano de Michel
de Certeau para a discussdo reside na possibilidade de eu poder realizar novos
questionamentos sobre os consumos realizados com aquilo que se almeja transmitir/consumir
sem assumir uma posi¢ao ingénua de achar que isso sera feito de forma passiva e alienante.

Portanto, do didlogo com as ideias de historiadores, socidlogos e filésofos, verificamos que o

41 Este livro retine duas obras do sociologo francés Henri-Pierre Jeudy que tratam da patrimonializacdo e
estetizacdo urbanas, respectivamente, e que para ela fazem parte de um tnico processo de espetacularizacao
das cidades (JEUDY, 2005; JACQUES, 2005).
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conceito de tradigdo vai aos poucos colocando novos questionamentos ao uso do termo
tradicao. Neste item busco compreender como a tradi¢dao vai sendo apropriada e significada,
conferindo uma contribuigdo decisiva para a constituicdo do campo patrimonial brasileiro e
como dela se apropriaram os agentes do campo na tentativa de aumentar o seu capital

simbolico com vistas a exerceram o monopo6lio de uma violéncia legitima.

1.2 Tradi¢ao como referéncia na formacio de um campo patrimonial no Brasil

Para esta compreensdo, me utilizo das reflexdes do socidlogo francés Pierre Bourdieu.
O ponto de partida para pensar o meu uso da teoria proposta por Bourdieu para compreender a
tradi¢do como referéncia na constitui¢do do campo patrimonial no Brasil é o seminario Pierre
Bourdieu e o mundo social, proferido pelo historiador francés Roger Chartier no Centro de
Formacao e Pesquisa do SESC/SP entre os dias 22 e 26 de julho de 2014. Este semindrio me
estimulou a retomar e reconfigurar este item sob a perspectiva da teoria do campo. O
historiador Roger Chartier comentou que ao interferir nas manifestacdes contra a redugao de
direitos de aposentadoria na Franca em dezembro de 1995, o socidlogo francés tornou
explicito seu compromisso civico em dar instrumentos de compreensao para os que sao
vitimas dos processos analisados por ele — embora ele proprio ndo veja uma mudanga em seu
posicionamento mas uma continuidade, mesmo porque dentre estes mecanismos, 0 conceito
de campo ¢ operativo para pensarmos os mecanismos de dominacdo aos quais os agentes
estdo sujeitos*. Bourdieu sempre retomava o mesmo tema e 0 mesmo material de pesquisa de
modo a produzir novas andlises. Neste sentido, Bourdieu afirma que quando estudamos um
novo campo “descobrimos propriedades especificas, proprias de um campo particular, ao
mesmo tempo que fazemos progredir o conhecimento dos mecanismos universais dos campos
que se especificam em funcao de variaveis secundarias.” (2003, p. 119). Minha pretensao esta
aquém da produ¢do de uma andlise sobre o campo patrimonial brasileiro, mas se limitara a

compreender apenas como a ideia de tradicdo vai sendo significada e servindo aos agentes

42 Pierre Bourdieu alertou que o problema do sociélogo ¢ que ele diz coisas que ninguém desejaria saber — o
dominador estaria desnudado e o dominado sofreria com uma possibilidade de libertagdo amargando a
ciéncia de que sua dominagao sera prolongada enquanto ndo puder subverter a ordem -, pois ele desvelaria
as coisas que parecem naturais e que nao sdo objeto de discussdo, produzindo uma forma de sofrimento — no
caso do proprio socidlogo levaria a uma esquizofrenia - que seria necessaria pois seria 0 Unico recurso para
estabelecer uma distancia visando a anulacdo destes mecanismos de dominacdo, que dependem de seu
desconhecimento. Em resumo, o conhecimento do mecanismo constituiria a unica condi¢do para que o
mecanismo possa ser limitado nos seus efeitos (CHARTIER, 2014; BOURDIEU, 2003, p. 207).
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politicos como recurso na constituigdo do campo patrimonial brasileiro. Se para Bourdieu
haveria algo de enganador em textos acabados e sua retomada seria como um trabalho de
costureiro que seguiria fechando os pontos que ficaram abertos, da mesma forma, fiz a
retomada deste item utilizando do conceito de campo proposto por Bourdieu porém sem a
pretensdo de acaba-lo, mas sim com a necessidade de acaba-lo assumindo como o produto de
um momento em minha trajetoria intelectual que podera ser revisitado por nao estar acabado.
Por que este conceito foi importante para retomar este item e reconfigura-lo?

Surgido no encontro entre as pesquisas de sociologia da arte desenvolvidas para um
seminario na Escola Normal Superior da Franca por volta de 1960 e o comentério sobre o
capitulo consagrado a sociologia religiosa do socidlogo alemdo Max Weber®, Wirtschaft und
Geselschaft” (WEBER, 2003, p. 128; BOURDIEU, 2004, p. 66; CHARTIER, 2014), o
conceito de campo proposto pelo socidlogo francés Pierre Bourdieu deve ser compreendido
como um espago autonomo no qual é possivel observar por meio de sua estrutura, o estado de
relagdes de forca entre agentes do mundo social. Estes agentes seguem regras proprias de cada
campo segundo o conhecimento que possuem das motivagdes especificas inerentes a ele, o
que permite a partir do reconhecimento pelos seus pares acumular um capital simbolico que
visa 0 monopolio da violéncia legitima (troféu que estd em jogo pelos agentes) que o confere
o status de dominante. Este dominante se utiliza de estratégias de conservagao do monopolio.
Por ser o porta-voz legitimo do campo, o dominante dita uma ortodoxia que visa aumentar o
seu proprio capital simbolico e poder de dominacdo. Por outro lado, os pretendentes que
concordam com o jogo e suas regras, numa espécie de cumplicidade objetiva, passam a
desejar disputar o troféu nesse espaco autonomo e, uma vez ingressando, passam ao status de

dominados e comecam a utilizar estratégias heréticas de subversdo da ordem de dominagao

43 Bourdieu, a pretexto de irritar os dominantes do campo intelectual francés que se afirmavam marxistas, se
definia como weberiano. Nao se afirmar marxista ndo significa que ndo se utilize de ideias do filésofo
alemdo Karl Marx, principalmente por revisitar ideias de Weber sob a 6tica do estruturalismo. Mesmo assim,
critica o estruturalismo simboélico que para ele ficaria condenado a ignorar a dimensdo ativa da producdo
simbolica (BOURDIEU, 2001, p. 214). Porém resulta significativa a influéncia do pensamento de Marx
Weber em sua obra, inclusive, quando comparado ao socidlogo alemdo Norbert Elias, Bourdieu ressaltava
que este apenas retomava conceitos de Weber sem tanta originalidade. Resulta desta origem em comum que
ambos tratem, mesmo que idiossincraticamente, do conceito de habitus, por exemplo (CHARTIER, 2014).

44 O tema da dominagfo, importante para a compreensdo do conceito de campo pode ser encontrado em Max
Weber. Para o socidlogo alemio, a dominagdo ¢ a probabilidade de encontrar obediéncia a um determinado
mandato, sendo trés as bases de sua legitimidade: legal (burocratica); tradicional (patriarcal) e; carismatica
(afetiva). (WEBER, 2003, p. 128). Ressalto que, embora alguns atribuam a Weber os conceitos de campo e
capital simbolico, o socidlogo francés Pierre Bourdieu assinala que eles s@o estranhos a logica do
pensamento de Weber. Bourdieu assinala como principal distingdo o fato de ele pensar o campo como uma
estrutura de relagdes objetivas que pudesse explicar a forma concreta das interagdes que Max Weber
descrevia em forma de uma tipologia realista (BOURDIEU, 2004, p. 66).
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que visam impor uma heterodoxia que convoca os dominantes a reafirmar sua ortodoxia por
meio de sua violéncia legitima - que o dominado contribui para legitimar por aceitar as regras
e logica do campo (BOURDIEU, 2001; 2003; 2004). Como podemos analisar a ideia de
tradi¢do como um recurso na dindmica de constituicdo do campo patrimonial brasileiro?

Quando falo em patrimonio cultural — seja material (de pedra e cal®®) ou imaterial (de
carne e 0sso*), estou me referindo a uma por¢do de bens supostamente consagrados e que
supostamente tém grande valor para individuos e que fazem parte de comunidades ou nagdes.
Estes bens remeteriam a riqueza transmitida como heranca ou legado e que influenciam o
modo de ser e a identidade imaginada por pessoas e grupos (VIANNA, 2013, p. 1).

Ao investigar a redefinicdo da "memoria" e do "patrimonio" dentro do novo "regime
de historicidade"*” que o Ocidente vive apos a Queda do Muro de Berlim (1989), o historiador
francés Frangois Hartog afirma que o patrimonio se nutriu “de cortes e da problematizagao da
ordem do tempo, com todos os jogos de auséncia e presenca, do visivel e do invisivel, que
marcaram € guiaram as incessantes e sempre mutantes formas de produzir
semioforos®™.”(HARTOG, 2006, p.272; 2013, p. 242-243). No atual regime de historicidade®

o campo patrimonial se nutre da produgdo de objetos reconhecidos como portadores de

45 Expressdo insistentemente cunhada por Afonso Arinos de Melo Franco no livro “Desenvolvimento da
Civilizagao Material no Brasil”, fruto de cinco palestras realizadas entre os meses de outubro e novembro de
1941 na sede do Sphan, constituindo um curso para o pessoal técnico da reparticdo para sua orientagdo dos
estudos e trabalhos referentes a civilizagdo material no Brasil (ANDRADE, 2005). Cf. LEAL et alii, 2012.

46 Termo que utilizo para me referir ao Patrimonio Cultural Imaterial, ressaltando que este patriménio de carne
e osso se define por processual, no qual ha necessidade de um corpo, a partir de um mecanismo de controle
observavel, se manifestar por meio de um complexo de padrdo concreto de comportamento. A defini¢do
parece depositar énfase nos complexos dos padrdes concretos de comportamento do que nos mecanismos de
controle (GEERTZ, 2008, p. 32-33), parecendo “demasiadamente atrelado a razdo instrumental e técnica,
que nao consegue abarcar a realidade da vida, além de engessar as dinamicas da existéncia humana”
(WESTPHAL, 2012, p. 59)

47 Hartog afirma que o termo “regime de historicidade” pode ser compreendido tanto de forma restrita (como
uma sociedade trata seu passado) ou ampla (designar uma modalidade de consciéncia de si de uma
comunidade humana). Isto pode esclarecer modos de relagdo ao tempo; formas de experiéncia; maneiras de
ser no tempo (2006, p. 263).

48 Ao buscar compreender a relagdo entre o saber referente ao passado e os meios que permitem alcangé-lo, o
historiador polonés Krzysztof Pomian se refere a semi6foros como “objetos reconocidos en una sociedad
dada como portadores de significados y por lo tanto fabricados o expuestos con el fin de dirigirse a la
mirada, bien de manera exclusiva, bien conservando una funcion utilitaria. Cuadros, dibujos, estampas,
esculturas, escritos de todo tipo, manuscritos ¢ impresos, pesos y medidas, sellos, monedas, billetes de banda
y titulos diversos, objetos liturgicos, asi como todas las cosas decoradas: tejidos y tapicerias, prendas de ropa
y edificios, armas, utensilios, herramientas, etc., pertenecen a esta categoria, sin por ello agotarla, porque
ocurre que determinadas sociedades reconocen como portadoras de significados las producciones naturales
(animales, arboles, piedras extrafias, fragmentos de meteoritos, restos de seres humanos) o cosas que, en
origen, s6lo tenian una funcion utilitaria (por ejemplo, las herramientas antiguas que se exponen en nuestros
museos)” (POMIAN, 2007, pp. 110-111).

49 No atual regime de historicidade — presentismo - o futuro ndo é mais o “principio da esperanga”, mas uma
ameaca da qual nés fomos os iniciadores e da qual nds devemos nos reconhecer, hoje, na falta ja de ontem,
como os responsaveis (2006, p. 273).
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significados e fabricados com a finalidade de se dirigir o olhar. Porém, estes patrimonios
erigidos para se dirigir o olhar estdo sujeitos a novos olhares devido as mudancas de poder
dentro das fronteiras estatais nas quais estdo inseridos, o que pode gerar ameacgas a sua
permanéncia enquanto semioforos. Neste sentido, a UNESCO™ desenvolveu uma série de
instrumentos juridicos para ajudar os Estados a oferecer uma melhor protecdo a cultura em
todas suas formas, especialmente na area do patrimoénio, sendo elas a declaragdo, a
recomendacio e a convengdo®'.

De uma maneira sucinta, temos trés documentos internacionais que sdo balizadores da
concepgdo de patriménio: 1) a Carta de Atenas™ (1931-1933) no qual se define patrimonio
com foco em bens monumentais excepcionais de carater artistico; 2) a Carta de Veneza™
(1964) que amplia a nogao de patrimonio aos bens de valor histérico com foco no valor
urbanistico e; 3) a Recomendagdo de Paris®* (2003) que passa a reconhecer também os bens

processuais como patrimonio (LEITE, 2013). Sobre esta tltima, o representante da UNESCO

no Brasil afirmou que

Pode-se dizer que a sintonia de ordem conceitual entre as proposi¢cdes da UNESCO
e a posicdo do Brasil nesse campo € tdo fina, que a experiéncia brasileira passa a ser

50 Em 1945, a Organizag@o das Na¢des Unidas para a Educacgao, a Ciéncia e a Cultura (UNESCO) foi criada a
fim de responder a firme convicgdo de nagdes, forjada por duas guerras mundiais em menos de uma geragao,
que os acordos politicos e econdmicos ndo sdo suficientes para construir uma paz duradoura. A paz deve ser
estabelecida com base na solidariedade intelectual € moral da humanidade(UNESCO, 2014a).

51 A convengdo se refere a um acordo concluido entre Estados supondo-se vontade comum entre eles, ao qual
os Estados se comprometem juridicamente com o mesmo. Estas convengdes, no campo em discussao,
geraram as cartas patrimoniais que por sua vez produzem efeito juridico no ambito dos estados signatarios a
partir da adesdo a estes instrumentos (ROQUE, 2013, p. 3). Atualmente a UNESCO conta com sete
convengdes no campo da cultura: Protecdo e Promogao da Diversidade das Expressdes Culturais (2005);
Salvaguarda do Patriménio Cultural Imaterial (2003); Protecdo do Patriménio Cultural Subaquatico (2001);
Protegdo do Patrimdnio Mundial Cultural e Natural (1972); Proibir e Impedir a Importagdo, a Exportagdo e a
Transferéncia de Propriedade Ilicitas de Bens Culturais (1970); Proteg¢do do Patriménio Cultural em Caso de
Conflito Armado (1954); Convencdo Universal sobre Direitos Autorais (1952, 1971) (ROQUE, 2013, pp.
3-4; UNESCO, 2014b).

52 A Carta de Atenas de 1931 foi redigida pelo Escritorio Internacional dos Museus da Sociedade das Nagdes
fruto de conferéncias que trataram dos principios gerais e das doutrinas concernentes a protecdo dos
monumentos; da administracdo e legislacdo dos monumentos histéricos; da valorizagdo dos monumentos;
dos materiais de restauracdo; da deterioragdo; da técnica de conservagdo e da colaborag¢dao internacional
acerca do tema (IPHAN, 1931). Por sua vez, a Carta de Atenas de 1933 ¢ fruto do IV Congresso
Internacional de Arquitetura Moderna, onde se discutiu acerca de generalidades que envolviam a cidade e
sua regido; lazer, trabalho, circulagdo e o patrimonio historico nas cidades (IPHAN, 1933).

53 A Carta de Veneza ¢ resultante do II Congresso Internacional de Arquitetos ¢ Técnicos dos Monumentos
Historicos do ICOMOS — Escritério do Conselho Internacional de Monumentos e Sitios. Neste congresso se
debateu acerca das definigoes referente aos monumentos e sitios, sobre a conservagdo, a restauragdo, sobre
os sitios monumentais ¢ as escavagdes ¢ sobre a necessidade de documentacdo e publicagdes sobre os
trabalhos realizados na area de restauro e conservagdo (IPHAN, 1964).

54 Esta recomendacdo ¢ fruto da Convengao para a salvaguarda do patriménio cultural imaterial promovida
pela Unesco. Neste documento se define o que ¢ PCI; quais os orgdos da convencdo; como se
operacionalizara a salvaguarda do PCI; como a salvaguarda ocorrerd no plano internacional; como realizar
as cooperagoes e assisténcias internacionais; sobre o fundo do patriménio cultural imaterial (IPHAN, 2003).
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destacada no ambito do processo de eclaboragdo da propria Convengdo, que
incorpora seus principios gerais. [...] Cumpre ressaltar, porém, que o processo que
antecede este advento [do Decreto de 2000] se origina na década de 1930, tendo
Mario de Andrade como um dos protagonistas no tratamento do patrimonio cultural
como um tema complexo e abrangente, passivel de ser apreendido em sua totalidade
pelo viés antropoldgico (DEFOURNY, 2008, p. 7).

Por ser o representante da UNESCO no Brasil — um agente em relativa posi¢ao
dominante -, o discurso de Defourny acaba reverberando entre os agentes do campo
patrimonial brasileiro uma vez que ele ¢ o porta-voz de uma instituicdo reconhecida pelos
demais agentes enquanto detentora de uma violéncia legitima do campo. Se a UNESCO ¢
legitimada para definir o que € € o que ndo ¢ patrimonio, ela também pode pretender definir
uma ortodoxia relacionada a historiografia do campo patrimonial que vincule a Convengao de
2003 as propostas de Mario de Andrade em 1936.

Com relacdo a parte juridica que da suporte a definicdo de patrimonio da Convengdo
de 2003, foi somente na Constitui¢do Federal de 1988, em seu Art. 216 que foi inscrito o
termo “imaterial” - definido, conforme ja assinalado, com base em uma razao instrumental
com énfase em padrdes concretos de comportamento (WESTPHAL, 2012, p. 59; GEERTZ,
2008, p. 32-33). Porém, o decreto referido por Defourny, que regulamentou este termo, foi
editado somente em 2000°°, sendo que a atribui¢io a Mario de Andrade suscita uma
investigacao pois

Os que, num estado determinado da relagdo de forga, monopolizam (mais ou menos
completamente) o capital especifico, fundamento do poder ou da autoridade
especifica caracteristica de um campo, inclinam-se para estratégias de conservagao —
as que, nos campos de producdo de bens culturais, tendem para a defesa da

55 A Convenc¢do de 2003 definiu PCI como sendo as praticas, representagdes, expressdes, conhecimentos e
técnicas — junto com os instrumentos, objetos, artefatos e lugares culturais que lhes sdo associados — que as
comunidades reconhecem como parte integrante de seu patrimonio cultural. Este PCI deve ser transmitido
de geracdo em geragdo e ser constantemente recriado em fungdo de seu ambiente, de sua interagdo com a
natureza e de sua histdria, gerando um sentimento de identidade e continuidade, contribuindo para promover
o respeito a diversidade cultural e a criatividade humana. Ressalta-se ainda que um PCI deve ser compativel
com os instrumentos internacionais de direitos humanos existentes e com os imperativos de respeito mutuo
entre comunidades, grupos e individuos, e do desenvolvimento sustentavel (UNESCO, 2003, p. 3). Assim, o
organismo trabalha com a perspectiva de salvaguarda de um patrimonio vivo e em constante modificacdo; o
valor de uma manifestagdo ¢ conferido pela comunidade. A inscri¢do nas Listas do Patrimdnio Imaterial se
justifica pelo valor do PCI para as comunidades, grupos e individuos que praticam e transmitem esse
patriménio, conforme definido por eles (ROQUE, 2013, p. 4). Atualmente o ritual pode ser compreendido
como um objeto da dimensdo “celebracdo” para a salvaguarda no campo patrimonial. Neste sentido,
relacionado ao Pelznickel, podemos percerber uma relagio com a definigdo da Convencdo de 2003
(UNESCO, 2003, p. 3).

56 O regulamento foi elaborado gragas ao empenho de uma Comissdo e um Grupo de Trabalho criada em 1998
para elaborar uma proposta de regulamentagdo do instrumento do Registro do Patrimdnio Cultural Imaterial.
Esta iniciativa de 1998 ¢ tributada a realizagdo, no ano anterior, do Semindrio ‘“Patrimonio Imaterial:
estratégias e formas de protecdo”, em Fortaleza (Ceard), quando foram discutidos os instrumentos legais e
administrativos de preservacao dos bens culturais de natureza imaterial (CAVALCANTI e FONSECA, 2008,
p. 115-116).
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ortodoxia -, a0 passo que os menos providos de capital (que sdo também muitas
vezes os recém-chegados e, portanto, as mais das vezes, os mais jovens) inclinam-se
para as estratégias de subversdo — as da heresia. E a heresia, a heterodoxia, como
ruptura critica, muitas vezes ligadas a crise, com a doxa, que faz sair os dominantes
do siléncio e que lhes impde que produzam o discurso defensivo da ortodoxia,
pensamento direito e de direita visando restaurar o equivalente da adesdo silenciosa
da doxa. (BOURDIEU, 2003, p. 121).

Se Defourny, enquanto agente dominante do campo saiu do siléncio ao afirmar uma
ortodoxia (que o Decreto de 2000 ¢ tributario do “espodlio andradiano”), podemos desconfiar
que haveriam agentes espalhando heresias no campo patrimonial brasileiro? E se as heresias
quanto a atribuicdo de Mario, em forma de questionamento a ortodoxia, encontram certa
reverberagdo, seriam elas ainda heresias®’? Ja ndo se trata de uma heterodoxia?

A linha de pensamento defendida por Defourny passou a ganhar forca com a
publicacdo da primeira versdo oficial sobre a historia da preservacdo do Patrimoénio Cultural
no Brasil. Nesta obra, publicada em 1980 (Protegdo e revitalizagdao do patrimonio cultural no
Brasil: uma trajetoria), foi disseminada a ideia de que o anteprojeto de Mario de Andrade
sobre o SPAN® em 1936 havia sido fundamental na consolida¢do e criagio do SPHAN em
1937 (CHUVA, 2012, p. 147). Chega-se a dizer que “se, por acaso, a reflexdo e a consequente
acdo sobre o patrimdnio cultural imaterial do Brasil tivessem um santo padroeiro, esse santo
seria Mario de Andrade” (IPHAN, 2010, p. 11). Qual teria sido o milagre de Mario?

Desde a instauragdo do regime republicano a questdo da identidade nacional
impunha-se como um desafio a ser solucionado pelos intelectuais brasileiros (GONCALVES,
1996, p. 40). Porém, muitas tentativas resultaram em fracasso.

Ao buscar compreender se o regime republicano brasileiro teria se consolidado apenas
com base na for¢a do arranjo oligarquico, o cientista politico brasileiro Jos¢ Murilo de
Carvalho empreenderd um estudo acerca do extravasamento das visdes de Republica para o
mundo extra-elite — onde relaciono a ideia de “formar almas” a ideia de criar uma tradigao

para a na¢do”. O autor assinala que a tentativa de criar simbolos nacionais relacionados as

57 Para a historiadora brasileira Marcia Chuva, a filiagdo a Mario de Andrade “forjou uma linha de
continuidade histdrica, obscurecendo a complexidade e os antagonismos presentes naquele ambito politico.”
(CHUVA, 2012, p. 148-149). Ocorre que a historiadora questiona a ortodoxia a partir de um artigo na
propria revista do IPHAN da qual foi organizadora, ou seja, ela questiona a ortodoxia como uma porta-voz
legitima autorizada pelo campo, portanto, ndo proferindo simples heresias mas, talvez, promovendo uma
heterodoxia que pode se constituir em nova ortodoxia.

58 Observemos que desconsiderando qualquer aspecto analitico quanto ao conteudo das propostas, o nome do
servigo proposto por Mario de Andrade foi “Servigo do Patrimonio Artistico Nacional” — SPAN. O que de
fato foi implementado foi o “Servigo do Patriménio Histérico e Artistico Nacional” — SPHAN. Cf.
ANDRADE, 2000, 2002.

59 Nao ¢ pretensdo deste trabalho afirmar que esta foi a primeira tentativa de firmar uma ideia de tradicdo, mas
a utilizamos como ponto de partida.
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figuras militares envolvidas na Proclamacdo da Republica bem como o estabelecimento de
alegorias republicanas resultaram ineficientes pois foram utilizadas adaptagdes da expressao
da materialidade da cultura francesa destituidas da loégica inerentes ao conjunto de
mecanismos de controle necessarios aos franceses e que so fazia sentido la (CARVALHO,
1990; WESTPHAL, 2012, 69; GEERTZ, 2008, 32-33). Os republicanos so6 obtiveram algum
éxito quando os simbolos criados se relacionavam a tradicdo imperial de origem portuguesa
ou entdo aos valores religiosos, o que sugere um mecanismo de controle da Igreja. Sem raiz
na vivéncia coletiva, a artificial simbologia republicana caiu no vazio. Para o autor, Tiradentes
esquartejado nos bracos de Aparecida seria a perfeita Pietd® civico religiosa brasileira: a
nacgdo exibindo aos pedagos o corpo de seu povo que a Republica ainda nao foi capaz de
reconstituir (CARVALHO, 1990). Seria a Igreja®' a dominante no campo simbolico brasileiro
naquele contexto no qual ocorria a laicizagdo estatal proposta pela novo regime republicano?
Isto teria contribuido para o insucesso na fixa¢do de uma nova simbologia republicana?

De acordo com Carvalho, dentre as versdes de republica, o positivismo condenava a
monarquia em nome do progresso; pregava a separagdo entre Igreja e Estado; defendia um
poder executivo forte e intervencionista; buscava o progresso pela ditadura e a incorporacao
do proletariado a sociedade moderna, de uma politica social a ser implentada pelo Estado.
Esta versdao de Republica tinha maior credibilidade que o apelo abstrato das demais versoes
(liberalismo americano e jacobinismo francés) e abria caminho para a idéia republicana entre
o operariado, especialmente o estatal — sobretudo os militares, que por ironia, de acordo com
as teses positivistas, viam um governo militar como uma retrogragdo social (CARVALHO,
1990).

Essa tentativa de construcao simbolica com uso do apelo a tradigdo ocorrera décadas

mais tarde, tendo em vista principalmente a proximidade das comemoragdes do centenario da

60 Representacdo artistica na qual o corpo morto de Jesus Cristo encontra-se no colo da Virgem Maria
(MERRIAM-WEBSTER.COM, 2014).

61 Para Mullett “A arte barroca, para sempre associada a Contra-Reforma e efectivamente por ela criada,
desempenhou um papel indispensavel no patrocinio de uma devogdo catdlica profundamente sentida” (1985,
p. 60), dai vislumbro uma possibilidade de que quando os arquitetos modernistas elegem o barroco como
expressdo da génese do nacionalismo (tradi¢do que os distancia do modernismo — permitindo a ideia de
evolucionismo), na realidade eles se utilizam da simbologia catdlica com fins nacionalistas, o que confere o
seu sucesso como sendo de carater nacional haja visto o insucesso dos republicanos em tentar fixar uma
simbologia alheia ao catolicismo. Michael Pollak assinala que “assim como a exigéncia de justificacdo
discutida [...] limita a falsificacdo pura e simples do passado na sua reconstrugdo politica, o trabalho
permanente de reinterpretacdo do passado é contido por uma exigéncia de credibilidade que depende da
coeréncia dos discursos sucessivos” (1989, p. 10). Assim, vendo a simbologia catélica predominar sobre a
tentativa de imposic¢do republicana, os arquitetos modernistas podem ter visto uma certa coeréncia em eleger
como momento fundante da nacdo as edificacdes ligadas ao barroco.
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Independéncia, em 1922. Ao colocar em evidéncia as estratégias do Estado brasileiro de
constru¢do da nacdo mediante a inven¢do de seu patrimonio cultural nos anos 1930 e 1940, a
historiadora Mércia Chuva mencionou trés projetos anteriores a estes periodos que visavam a

protecdo do patrimonio nacional:

do pernambuco Luiz Cedro, em 1923, visando a organizagdo da defesa dos
monumentos historicos e artisticos do Pais; o do mineiro Augusto de Lima Junior,
em 1924, visando a proibi¢do de saida do Pais de obras de arte tradicional; o do
baiano José Wanderley de Araujo Pinho, em 1930, reapresentado em 1935, visando a
criagdo de uma Inspetoria Estadual de Monumentos Nacionais, ndo chegando,
contudo, a ser votado (CHUVA, 2009, p. 154)

Porém, na visdo da autora, “apenas [n]o anteprojeto produzido por Alberto Childe®
[...] tratou-se de uma iniciativa sem cunho regional e fora do universo daqueles trés estados”
(CHUVA, 2009, p. 154). Porém, ao prever a desapropriagdo dos bens, a iniciativa de Childe
acabara por esbarrar no campo politico, com implicagdes econdmicas para seus agentes
(FONSECA, 2009, p. 95). Se a propriedade privada era inalienavel naquele momento devido
a influéncia dos grandes latifundiarios de Sao Paulo e Minas Gerais, os dominantes do campo
politico brasileiro naquele periodo, também a desapropriagdo demandaria um volume enorme
de recursos do Estado para custear a compra de bens iméveis. Foi preciso criar condigdes no
campo politico para que o problema da identidade nacional pudesse ser encarado,
possibilitando a emergéncia de um campo patrimonial.

Ao implementar uma estratégia de subversdo herética visando aumentar o seu capital
simbdlico, o presidente Getulio Vargas tornou-se o dominante no campo politico na década de
1930, promovendo a inversdo da tdbua de valores que possibilitou a emergéncia do campo
patrimonial brasileiro. Em um primeiro momento, as a¢des de Vargas visavam desvalorizar o
capital politico do grupo latifundiario do eixo Sdo Paulo-Minas Gerais (Republica do Café
com Leite). O contexto internacional de guerras e a necessidade de afirmagao de identidades e
soberanias nacionais empurraram o Brasil da Era Vargas — o novo dominante do campo
politico - para uma cultura popular urbana de base industrial (VIANNA, 2013, p. 5-6;
GONCALVES, 1996, p.40-44).

Em um primeiro ensaio de salvaguarda, a cidade de Ouro Preto foi nomeada
“monumento nacional” por uma lei de 1933, sendo criada a Inspetoria dos Monumentos

Nacionais com a finalidade de realizar trabalhos no municipio de Ouro Preto, dentro da

62 Segundo Chuva, ele foi professor de Arqueologia do Museu Nacional e integrou posteriormente o Conselho
Consultivo do Servico do Patriménio Historico e Artistico Nacional, estando naquela ocasido o projeto
focado no patrimonio arqueolédgico pré-historico (CHUVA, 2009, pp. 154-155).
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estrutura administrativa do Museu Historico Nacional (ANDRADE, 1997, p. 2). Com o
Estado Novo, a ideia de fun¢do social da propriedade possibilitou apds a promulgagdo da
Constituigdo brasileira de 1934 o uso do discurso do “interesse publico” para legitimar a
interven¢do na propriedade privada (FONSECA, 2009, p. 104). Nesta Carta encontra-se pela
primeira vez uma referéncia a protecdo de objetos de interesse historico e sobre o patrimonio
artistico nacional (ANDRADE, 1997, p. 2). Esbog¢ando-se o campo, foi preciso recrutar
agentes para jogar o seu jogo.

Com base na previsdo constitucional, o Ministro da Educagdo e Saude, Gustavo
Capanema, solicitou verbalmente ao entdo Diretor do Departamento de Cultura da Prefeitura
de S3o Paulo, um dos mais importantes escritores “modernos”, Mario de Andrade, uma
proposta de anteprojeto de lei “sobre a organizacdo dum servico de fixa¢do e defesa do
patrimonio artistico nacional” (ANDRADE, 2000, 2002; CAVALCANTI, 2000, p. 12). A
resposta foi dada por Mario em 24 de margo de 1936 quando este sugeriu a criagdo do que ele
denominou “Servigo do Patrimonio Artistico Nacional”. Neste anteprojeto aparece pela
primeira vez a sugestdo da utilizagdo do tombamento como instrumento juridico com a
finalidade de salvaguardar um bem cultural (ANDRADE, 2000, 2002). Ocorre que este
anteprojeto ndo foi aproveitado tal qual esbocado por Madario de Andrade. Sobre esse

momento, Lauro Cavalcanti nos fornece um panorama:

O embate entre as varias correntes se deu, de forma mais evidente e concreta, entre
1935 e 1937, no terreno da arquitetura e do patriménio. Em uma primeira instancia,
no concurso do prédio do MES, Lucio Costa conseguiu provar, aos 'académicos' e
'‘neocoloniais', que suas construgdes eram, a um s6 tempo, novas, nacionais e
estruturalmente ligadas a uma tradigdo pretérita. Como desdobramento foram
convocados para formar os quadros do SPHAN, passando a deter o poder de selegdo
daquilo que devia ser realizado e conservado como monumento nacional, através do
tombamento. (2000, p. 20).

Assim, o texto promulgado foi o do Decreto-Lei n® 25/1937 que estabelece como
finalidade organizar a protecdo do patrimonio historico e artistico nacional (BRASIL, 1937).
Sobre a forma final que tomou o entdo denominado SPHAN®, a heterodoxia na historiografia
do campo manifesta-se em duas correntes majoritarias que sao opostas quanto ao papel do

anteprojeto de Mario de Andrade sobre o Decreto-Lei: uma defende a acolhida® das ideias

63 A sociologa brasileira Maria C. L. Fonseca sintetiza a fase em que o atual IPHAN teve a sua frente Rodrigo
Mello Franco de Andrade em 4 pontos: 1) a legitimacdo das escolhas se dava pela autoridade dos técnicos;
2) prevaleceu uma apreciacao de carater estético; 3) o valor histdrico ndo era o foco principal pois somente a
Carta de Veneza de 1964 que enfatizou este aspecto; 4) a prioridade era assegurar a protecao legal através de
sua inscri¢@o nos Livros do Tombo (FONSECA, 2009, p. 116).

64 Fonseca indica “que ele mesmo reconhecia o acerto politico, naquele momento, do apoio ao projeto em
andamento no Congresso Nacional — ainda que pudesse ndo corresponder plenamente ao seu ideal de servico
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que Mario de Andrade esbogou em seu anteprojeto — a qual podemos relacionar Defourny - e
a outra propde a recusa® da ideia de que sua concep¢do de patrimdnio tenha encontrado
espaco no 6rgdo — a qual sou simpdtico, pois o 6rgdo foi dominado pelos arquitetos
modernistas.

Ao discorrer sobre as geografias do modernismo em um mundo globalizante, o critico
literario alemao Andreas Huyssen (2014, p. 19) assinala que “as crises da subjetividade e da
representacao, no cerne do modernismo europeu, desdobraram-se de formas muito diferentes
numa modernidade colonial e pds-colonial”. Para ele, basta pensarmos “na explosdo do
modernismo no Brasil nas décadas de 1920 e 1930, e em sua instrumentalizacdo para um
projeto protofascista nacional, para sabermos que o modelo europeu de uma forte oposi¢ao
entre modernidade socioecondmica € modernismo estético ndo se traduziu fluentemente em
outros contextos (HUYSSEN, 2014, p. 22). Levando em conta estas analises, o futurismo

europeu® foi importado®” por Oswald de Andrade, difundindo-se sob outros contornos, sendo

de patriménio” (FONSECA, 2009, p. 99). Depois disso, ainda se constituiria um indicador de que ele ndo via
contradi¢do entre seu anteprojeto e o trabalho desenvolvido pela instituicdo, sendo a oposi¢do entre o
anteprojeto ¢ o decreto-lei n. 25 “um falso problema, se considerado do ponto de vista dos objetivos mais
imediatos do Sphan, quando de sua criacdo, ¢ do quadro politico ¢ ideoldgico naquele momento”
(FONSECA, 2009, p. 104-105). Para Fonseca, o espirito do anteprojeto nao fora esquecido, apesar da
prioridade ter sido dedicada “aos remanescentes da arte colonial brasileira, justificada pelos agentes
institucionais como decorréncia do processo de urbanizagcdo” (FONSECA, 2009, p. 107). Lauro Cavalcanti
afirma que “O predominio macico de arquitetos foi uma das poucas alteragdes e, com toda certeza, a mais
substancial que Rodrigo Melo Franco imprimiu ao projeto de Mario de Andrade. (2000, p. 21).

65 Para a historiadora Marcia Chuva, o entendimento de patrimonio cultural de Mario de Andrade era bastante
diferente, e até mesmo antagdnico, do entendimento do grupo de intelectuais [...] que se tornou hegemonico
no Sphan. Para Mario de Andrade, a cultura brasileira deveria ser apreendida como uma totalidade coesa,
ainda que constituida pela mais ampla diversidade de praticas possivel [...] a identidade nacional seria uma
sintese de diferentes costumes e formas de expressdo, resultado de suas preocupagdes acerca do folclore
(CHUVA, 2012, p. 154). Para Vianna também ndo houve correspondéncia entre o anteprojeto e o decreto-lei
(VIANNA, 2013, p. 6). Corroborando com esta analise, ha uma corrente historiografica que aponta a “um
conjunto de iniciativas empreendidas na década de 1980 [...] o processo de sensibilizagdo do Congresso
Nacional, que resultou na presenga do PCI na Constituigdo de 1988 a partir da acdo de Aloisio Magalhdes
frente do Centro Nacional de Referéncias Culturais — CNRC, na década anterior (CAVALCANTI e
FONSECA, 2008, p. 14; IPHAN, 2010, p. 15). Apesar disto, Aloisio Magalhaes recorria também a Mario de
Andrade, afirmando que as pessoas ndo haviam compreendido a ideia de patrimonio concebida por ele
(MAGALHAES, 1997, p. 222). De modo a legitimar sua a¢io por meio do espolio andradiano, Magalhies
afirmava que “tudo isso que a gente traz agora nio é novidade. E apenas, vamos dizer, a retomada no
momento histérico certo de segmentos que ja estavam previstos na antecipa¢do de Mario de Andrade”
(MAGALHAES, 1997, p. 223). De um modo geral, Chuva assinala que a recorréncia a Mario, ao forjar um
linha de continuidade historica, constitui-se como obscurecedora da complexidade e antagonismo presente
na tensdo politica em que acontece a definigdo de patriménio (CHUVA, 2012, p. 148-150).

66 Os “principios futuristas” contidos no Manifeste du Futurisme foram escritos pelo italiano Emilio Filippo
Tommaso Marinetti e divulgados no periddico francés Le Figaro, fundado em 1826 como uma folha satirica
de fofocas e arte no inicio do séc. XX(ENCYCLOPEDIA BRITANNICA, 2014c).

67 Sobre a repercussdo de seus escritos, ¢ importante assinalar que seu principal veiculo de divulgagdo era a
revista “Poesia, publicada por Marinetti. Mas o que na area cultural parecia uma febre inofensiva dos
artistas, foi fatal na politica. As ideias dos futuristas, recheadas de idolatria a violéncia, ao militarismo e ao
patriotismo, em parte foram introduzidas em programas fascistas. [...] aqueles que Marinetti inspirara com
sua nova estética criaram outro nome para o futurismo: 'arte degenerada™ (MODERLER, 2013).
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ressignificado ainda na década de 1920:

A principio o movimento foi sendo designado por 'Futurismo' e futuristas os seus
autores, circulando a palavra no Brasil desde 1915, ¢, em 1921, Oswald de Andrade
[...] ainda chamava Mario de Andrade de 'O meu poeta futurista'. Todavia, a palavra,
usada no comego, como se pode ver nos artigos de 1920 ¢ 1921 de Menotti del
Picchia e Oswald de Andrade, passou a despertar a oposicdo dos corifeus do
movimento, que ndo aceitavam a confusdo com o de Marinetti®®, e reagiam contra o
epiteto, empregado a seguir, sobretudo pelos adversarios, com intuito de ridiculo.
[...] Mas a irritacao, sobretudo de Mario de Andrade, atingiu o auge em 1925 por
ocasido da colaboracdo modernista ao jornal A Noite, do Rio de Janeiro. Primeiro o
titulo da se¢do seria 'O més Futurista', contra o que protestou Mario de Andrade,
levando o jornal a muda-lo para 'O més Modernista que ia ser Futurista'. Novo
protesto de Mario, e entdo adotou-se o cabegalho 'O Més Modernista', e ai
colaboraram os grandes do movimento. (ENCICLOPEDIA, 2001, p. 1083).

A recusa a adogdo das ideias de Marinetti tal qual se apresentavam em um contexto
europeu® justificam-se pelo problema da identidade nacional que rondava os intelectuais
brasileiros desde a Proclamacao da Republica em 1889, ressurgindo com félego em 1922 por
ocasido das comemoragdes do Centendrio de Independéncia. Verifica-se que Mario de
Andrade era um agente dominante nos movimentos modernistas (um dos mais importantes
escritores “modernos”) — por mais heterodoxo que o movimento fosse -, tendo sido a
encomenda do Ministro Capanema um reconhecimento de ser ele um legitimo porta-voz a
formular a proposta de um servigo de protecdo ao patrimonio.

Ressalto que apesar das diferencas entre as correntes, o estopim que desencadeou uma
acdo mais engajada de intelectuais sob o rotulo de modernistas deu-se em defesa da artista
Anita Malfati, chamada de “ser bizarro” por Monteiro Lobato (BRUAND, 2012, p. 61). Os
participantes do movimento ndo tinham um programa coerente, sendo seu elemento
aglutinador a natureza negativista ¢ demolidora que visava uma ruptura com o passado e,

principalmente no caso brasileiro, independéncia cultural da Europa™ (BRUAND, 2012, p.

68 A ideia do autor era libertar a Itdlia “de sua fétida gangrena de professores, arquedlogos, cicerones e
antiquarios” pois sdo eles que cultuam o passado que “¢ talvez um balsamo para tantos os seus males, ja que
para eles o futuro esta barrado... Mas nds ndo queremos saber dele, do passado, nds, jovens e fortes
futuristas!”. E conclui: “Nossa bela e hipocrita inteligéncia nos afirma que somos o resultado e o
prolongamento dos nossos ancestrais. - Talvez!... Sejal... Mas que importa? Nao queremos entender!... Ai de
quem nos repetir essas palavras infames!..” (MARINETTI, 1909). Para Marinetti o esplendor do mundo se
enriqueceu de uma nova beleza da velocidade que seria provocada pelo homem que “segura o volante, cuja
haste ideal atravessa a Terra, lancada a toda velocidade no circuito de sua propria orbita”. Assim questiona
Marinetti: “Por que haveremos de olhar para trds, se queremos arrombar as misteriosas portas do
Impossivel? O Tempo e o Espago morreram ontem. Vivemos ja o absoluto, pois criamos a eterna velocidade
omnipresente” (MARINETTI, 1909).

69 Segundo Andreas Huyssen “O modernismo foi, grosso modo, a tentativa de fazer o postulado europeu
tradicional da cultura superior voltar-se contra a propria tradigdo e criar uma cultura superior radicalmente
nova, que descortinasse horizontes utdpicos de mudanca social e politica” (2014, p. 26).

70 Mario de Andrade, vinte anos depois, tracaria o que lhe pareceram os rumos iniciais do movimento: 1)
Ruptura das subordinagdes académicas; 2) Destruicdo do espirito conservador e conformista; 3) Demoligdo
de tabus e preconceitos; 4) Perseguicdo permanente de trés principios fundamentais: a) direito & pesquisa
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62; ENCICLOPEDIA, 2001, p. 1086; MARINETTI, 1909, p.1). Em suma, a principal
singularidade da adaptacdo e desenvolvimento deste movimento em solo brasileiro foi ter
trabalhado com a ideia de criar uma tradicdo a ser superada’. Isto ocorreu porque o0s
modernistas brasileiros perceberam que “o rompimento radical com o passado [postulado no
modernismo europeu], sé tinha sentido em paises onde havia uma tradi¢do nacional
internalizada” (FONSECA, 2009, p. 90)

A historiadora brasileira Marcia Chuva considera que houve diferengas cruciais entre
as varias correntes modernistas que se ampliaram apos o debate acerca do papel do
regionalismo enquanto constituidor da identidade nacional. Resultou deste embate a posicao
irreconciliavel de que “para alguns modernistas, as caracteristicas regionais eram sinal de
atraso e obstaculo a atualizagdo da cultura brasileira e, para outros, ao contrario, eram
depositérias da verdadeira identidade” (CHUVA, 2003, p. 314). Neste sentido, o anteprojeto
de SPAN proposto por Mario de Andrade (até entdo o porta-voz legitimo escolhido a fixar
uma ortodoxia) com um viés mais antropologico enfatizou as caracteristicas regionais — algo
que nado contribuiria aos anseios politicos do momento; ao contrario do Decreto-Lei
provavelmente proposto pelos modernistas do campo arquitetonico, que definiu claramente
uma ortodoxia para o campo patrimonial brasileiro. A ado¢do do Decreto-lei’” em detrimento

do anteprojeto de Mario de Andrade” nos demonstra que embora este tenha sido o porta-voz

estética; b) atualizagdo da inteligéncia artistica; c) estabilizagdo de uma consciéncia criadora nacional
(ENCICLOPEDIA, 2001, p. 1084). Bruand nota uma dualidade do modernismo brasileiro com a “tentativa
de sintetizar preocupagdes a0 mesmo tempo revolucionarias e nacionalistas” (BRUAND, 2012, p. 61).

71 Para Chuva as nogdes de modernidade e tradicdo foram fundadoras das agdes de protegdo do patrimdnio no
Brasil. A autora destaca que a associagdo entre modernidade e tradigdo ndo foi recorrente em outros paises,
configurando um modo proprio e peculiar da experiéncia brasileira (CHUVA, 2009, p. 91)

72 Lauro Cavalcanti assinala que “A fundagdo do IPHAN pelos modernistas ndo de seu, contudo, sem lutar com
outras correntes.” (2000, p. 10). Para Cavalcanti, “Gustavo Dodt Barroso foi o lider da principal tendéncia
concorrente aos 'modernistas’ na gestdo federal do Patriménio. Cearense de nascimento, com mae alema e
pai de uma tradicional familia local, Barroso era advogado de formac@o, escritor, jornalista, teatrélogo,
membro da Academia Brasileira de Letras, um dos dirigentes maximos do Partido Integralista; exerceu
varias missdes diplomaticas e cargos publicos, tendo sido criador, em 1922, do Museu Histdrico Nacional
(MHN), o qual dirigiu até 1959, ano de sua morte.” (2000, p. 12).

73 Na analise da antropologa Silvana Rubino, “estd no volume de pareceres emitidos [pelo arquiteto Lucio
Costa] a explicagdo de por que a interpretacdo do decreto-lei n. 25 se afastou tanto do anteprojeto de Mario
de Andrade para o Sphan”. Lucio Costa foi uma personagem fundamental para a profissionalizagdo da
atividade de arquiteto (CHUVA, 2003, p. 318). Referindo-se a Lucio Costa, o arquiteto Yves Bruand afirma
parecer estranho que um jovem [...] tenha conseguido tamanha ascendéncia sobre seus colegas assumindo
rapidamente o papel de lider, mas o fato é explicavel: sua vasta cultura, a formagdo parcialmente europeia, a
seguranca de seu gosto, a grande modéstia € o apoio de [um conceituado critico de arte e teérico como] José
Mariano [que dirigiu a Escola de Belas-Artes] foram os elementos essenciais de sua rapida ascensdo
(BRUAND, 2012, p. 57). Costa ja ganhara notoriedade quando havia vencido em 1926 o concurso para a
escolha do anteprojeto do pavilhdo do Brasil na Exposicdo de Filadélfia, promovido pelo Ministério da
Agricultura (BRUAND, 2012, p. 56; CHUVA, 2009, p. 96). Porém, inicialmente o arquiteto construiu sua
carreira como discipulo de Jos¢ Mariano Filho, estando ligado ao estilo neocolonial. Com a Revolucao de
1930 o novo governo pretendeu implementar uma reforma do ensino da Escola de Belas-Artes que até entdo
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legitimo chamado a definir uma ortodoxia, ele ndo contou com o fato de que os arquitetos
modernistas conseguiriam cooptar o campo politico. Assim, ¢ percebendo-se como
pertencentes a um novo tempo que foi possivel demarcar tanto o momento origindrio que
constitui a ancestralidade da nagdo quanto o momento presente que ¢ capaz de reconquistar o
elo perdido (CHUVA, 2003, p. 327-328). Quais seriam os momentos decisivos desta

ancestralidade que os agentes do campo patrimonial pretenderam reconquistar?

1.3 Da fixacdo de uma ortodoxia andradiana’™ a heresia aloisiana™

Ao analisar as modalidades de invencdo discursiva do Brasil produzidas por
intelectuais associados a formulacdo e implementagdo de politicas oficiais de patrimonio
cultural, o antropdlogo brasileiro José¢ Reginaldo Santos Gongalves denomina de retorica da
perda as “narrativas que se configuram como respostas a uma situagdo social e historica na
qual valores culturais sdo apresentados sob um risco iminente de desaparecimento”
(GONCALVES, 1996, p. 89). Para ele, “a coeréncia narrativa ¢ concebida, ilusoriamente,
como coeréncia factual. Como consequéncia, a nagdo ¢ transformada num distante objeto de
desejo [...] contaminado pela coeréncia com o que € narrado e, simultaneamente, buscado.”
(GONCALVES, 1996, p. 20), e com isto, “paradoxalmente experimentada por meio de sua
auséncia” (GONCALVES, 1996, p. 21). Esta auséncia da na¢ao no processo de sua formagao,
¢ percebida como “uma situagdo de perda progressiva” (GONCALVES, 1996, p. 22) e,

curiosamente, o discurso de alerta ¢ o mesmo que produz esta perda, pois

Os objetos que vém a integrar as cole¢des ou os patrimonios culturais, retirados do
contexto historico, social, cultural e ecologico em que existem originalmente, sdo
recodificados com o propoésito de servirem como sinais diacriticos das categorias e
grupos sociais que venham a representar (GONCALVES, 1996, p. 23).

era dirigida por Jos¢ Mariano Filho e dominada pelo estilo Neocolonial. Na ocasido, Lucio Costa
hereticamente substituiu seu mentor. Porém, utilizando-se de fundamentos juridicos apos a integragdo da
Escola de Belas-Artes a Universidade, José Mariano Filho conseguiu retomar a dire¢do da Escola, também
empreendendo na imprensa uma violenta campanha contra seu ex-discipulo, que havia se desviado do estilo
Neocolonial (BRUAND, 2012, pp. 72-73). Mais tarde, por ocasido do concurso para o prédio do Ministério
de Educacdo e Saude que foi ganho por Archimedes Memoria, professor da Escola de Belas-Artes, o
Ministro Gustavo Capanema decidiu ignorar o certame e convidar o arquiteto Lucio Costa para elaborar um
projeto para o prédio da instituigdo. Costa constituiu em torno de si um grupo de seis arquitetos que
conferenciaram com Le Corbusier entre 1° de julho a 15 de agosto de 1936 afim de apreenderem os
principios propagados pelo suico (BRUAND, 2012, pp. 81-83)

74 Nos referimos tanto a ortodoxia de Rodrigo Mello Franco de Andrade quando de Mario de Andrade —
enquanto patrimonio e folclore -, mas que pressupunham um técnico ou especialista a conferir valor.

75 Referéncia a mudanca proposta pelo designer Aloisio Magalhaes.
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Para além da retdérica da perda, retomando a arquiteta brasileira Paola Berenstein
Jacques, entendemos que “a légica patrimonial conduz[iu neste caso] a uma apologia da
reflexividade, ou seja, a um estimulo continuo de se olhar no proprio espelho” (2005, p. 10).
Pois bem, neste sentido, investigar o lugar da tradicdo na ortodoxia no desenvolvimento do
campo patrimonial brasileiro supde investigar os proprios agentes dominantes, os modernistas
— considerando a sua pluralidade de correntes com hegemonia dos arquitetos em torno de
Lucio Costa - e sua ortodoxia fixada por alguns agentes do campo.

O jurista Rodrigo Melo Franco de Andrade, o agente dominante do campo patrimonial
entre seu estabelecimento em 1937 e seu pedido de aposentadoria em 1967 — pouco antes de
sua morte — possibilitou, por meio da direcdo do orgdo de preservacdo do patrimonio
nacional, que os arquitetos modernistas dessem forma ao pensamento que se consolidou como
ortodoxia no campo patrimonial brasileiro ao buscar, sem o regionalismo focado por Mério de
Andrade™, constituir a fisionomia do Brasil que seria apresentada visando garantir um
pertencimento ao mundo das nagdes civilizadas (CHUVA, 2003, p. 316), das quais o Brasil

1”7 a partir de um esquema evolucionista (do

seria o resultado de um processo universa
passado tradicional para o futuro civilizado), que teria se originado em seu passado colonial a
partir de uma singularizagdo da heranga cultural de trés povos como um “universo tipicamente
brasileiro”, onde a contribui¢do da cultura material portuguesa predominaria sobre as culturas
africanas e amerindias que apresentavam-se como remanescentes de um passado desaparecido
mais do que como formas atuais de vida social e cultural, sendo percebidas como sinais de
estagios ultrapassados de evolugdo cultural (GONCALVES, 1996, p. 46; CAVALCANTI,

2000, p. 21). A expressdo dessa singularidade por meio de ortodoxia fixou o barroco mineiro

como tradicdo brasileira fundante a ser superada pelo modernismo: 16gica evolucionista.

76 Como exemplos da incompatibilidade do projeto de Mario de Andrade com a pretensdo dos modernistas que
conseguiram atender os anseios politicos de Vargas, podemos assinalar: valorizacdo da arte aqueologica e
amerindia (2000, p. 39), arte popular de 1900 para tras ou de cinquenta anos para tras (2000, p. 40); arte
erudita nacional ou estrangeira estando habilitado qualquer artista que tivesse conquistado prémio (2000, p.
41). Para os modernistas que propagavam uma linha evolucionista, somente os portugueses — singularizados
com as culturas amerindia e africana que se encontravam em estagio evolutivo inferior — puderam legar ao
Brasil uma civilizagdo material que constituiu a tradig@o a ser superada pelo modernismo, que marcaria a
evolugdo em relagdo a tradigdo — logo, porque valorizar arte arqueoldgica ou amerindia naquele momento?
Além disso, estabelecer um periodo de recuo de 50 anos para a valorizagdo de bens invalidaria a pretensdo
dos modernistas de patrimonializarem o legado que eles almejavam transmitir ao futuro; por fim a ideia de
arte erudita ligava-se as correntes arquitetonicas estrangeiras ou do proprio neocolonial que mantinha uma
estética que ndo usufruia dos avancos tecnoldgicos das técnicas de construgdo do periodo.

77 Lauro Cavalcanti assinala que “O Modernismo pertence ao restrito grupo de movimentos do inicio do século
XX que almejava e propunha a sua universalidade. Nesse sentido, as culturas regionais e etos locais
deveriam ser ultrapassados em favor de novos individuos e de uma cultura moderna transcontinental.”
(2000, p. 9).
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Ao tratar da relagdo entre patrimdnio e tradi¢do, o socidlogo portugués Carlos José
Candido Guerreiro Fortuna nos ajuda a problematizar a ideia de fixar uma tradicdo enquanto
ortodoxia no campo patrimonial. Para ele, enquanto a tradicdo mostra uma vivacidade atual
alimentando um sentido reconfortante de proximidade do passado; a logica patrimonial
exigiria um distanciamento historico do qual os bens poderiam ser vistos “como documentos
de um passado mais ou menos longinquo. A criagdo desta distancia temporal ¢ essencial para
que se possa nomear e dar significado proprio ao patriménio” (FORTUNA, 2012, p. 24). Com
a devida vénia, ha uma particularidade no caso brasileiro pois observo que esta distdncia
temporal limitou-se a ideia de tradi¢@o a ser superada (barroco mineiro) e ndo a tradigao a ser
transmitida ou deixada como um legado (modernismo)” — ndo se constituindo a distancia
temporal como um requisito necessario para patrimonializacdo — mesmo se eles nao
estivessem classificados como tradicdo, distantes temporalmente, outrossim foram

patrimonializados.

A percepc¢ao do passado como continuidade e sequéncia é uma sensacao que o
patriménio permite experienciar, na medida em que transmite a ideia de
cumulatividade, que ndo ¢ mais que um processo cultural no qual nos sentimos
envolvidos na condigdo dupla de herdeiros ¢ transmissores. Tal condigdo
prolonga-se na nogdo de finalismo que o patriménio ostenta e que, com frequéncia, é
convertivel em sinal de estabilidade pessoal ou civilizacional, associada que esta ao
reconhecimento da capacidade de finalizagdo de um projeto, contrariando o vulgar
sentimento de culpa pela obra inacabada que, em si, enuncia um presente de
desordem e um futuro comprometido que parece ndo poder iniciar-se. (FORTUNA,
2012, p. 28).

Sendo identificadores e definidores de um momento que eles afirmam ter dado inicio a
nagao brasileira e por outro lado os transmissores de um ideal de nagado a ser civilizado — os
arquitetos modernistas fixam o fio condutor pelo qual surge a ideia de civilizagdo brasileira
(CHUVA, 2003, p. 324). Nesse sentido o instituto juridico do tombamento confunde-se com
preservacdo, vinculando-se a autoridade dos modernistas que puderam ao mesmo tempo
tombar os bens do barroco mineiro - que seriam a expressao da génese da nagao brasileira - e
a sua propria produgdo arquitetonica contemporanea — transmitindo aquilo que seria expressao
de uma nacdo civilizada ao qual eles almejavam -, sem que isso representasse uma
contradi¢do”™. Desta forma, os arquitetos modernistas portavam-se como os intérpretes e

guardides dos bens da nacdo — posicdo que passou a ser questionada anos depois,

78 Como exemplo posso citar a Igreja da Pampulha inaugurada em 1943 e tombada em 1947 e o Palacio
Capanema, inaugurado para abrigar o Ministério da Educagdo e Saude em 1945 e tombado em 1948.

79 Lauro Cavalcanti explica que “a Unica ruptura se deu em relagdo aos estilos ecléticos provenientes do final
do século XIX. (2000, p. 9). Para um estudo detalhado sobre os estilos ecléticos e a génese do modernismo
brasileiro na arquitetura, Cf. BRUAND, 2012.



54

principalmente pelos agentes de especulagdo imobilidria que viam no processo de
tombamento um entrave ao seu desenvolvimento.

Assinalo que a ideia de tradigdo fixada pela ortodoxia dos arquitetos modernistas no
campo patrimonial brasileiro (referéncia a um passado que singularizou uma heranga
originando uma nova civilizagdo ou um legado fundador de um novo tempo), implicaria
problemas de ordem estética, étnica e ética na compreensdo do Pelznickel: estética porque
esta tradi¢ao de ortodoxia do campo patrimonial sob a hegemonia dos arquitetos modernistas
liderados inicialmente por Lucio Costa era definida como sendo as edificagdes do barroco
mineiro ou do proprio movimento modernista; étnica pois as manifestagdes teuto-brasileiras
ou de grupos de imigracao recentes na década de 1930 nao teriam dado uma contribuigao
significativa para fundar a nacdo, mesmo porque o momento decisivo fora anterior a chegada
deste contingente populacional (heranca da civilizagdo portuguesa singularizada com
elementos nativos ou africanos™) e; ética pois confundia-se preservagdo com tombamento, e
neste sentido o monopolio era (e continua sendo) do Estado.

Apds o término da Segunda Guerra Mundial, a Unesco liderou um movimento que
procurou implantar mecanismos para documentar e preservar tradi¢gdes que, avaliavam,

estariam em vias de desaparecimento. No Brasil, atendendo a essa diretriz, em 1947 foi criada

80 Consultando os escritos do jurista, politico, historiador e ensaista Afonso Arinos de Melo Franco percebi que
esta matriz portuguesa ndo ¢ algo tdo simples e homogénea como havia encontrado na historiografia do
campo patrimonial brasileiro (FONSECA, 2009, p. 107; CHUVA, 2012, p. 154; 2003, p. 216). Franco
realizou cinco conferéncias entre os meses de outubro ¢ novembro de 1941 no Sphan a pedido de Rodrigo.
Estas conferéncias “constituiram um pequeno curso destinado privativamente ao pessoal técnico da
reparti¢do, que tinha sentido necessidade, para a orientagdo dos estudos ¢ trabalhos a seu cargo, de um
conhecimento maior do aspecto material do processo historico do desenvolvimento” (FRANCO, 2005, p.
19). A constatagdo de Rodrigo era de que havia uma “precedéncia conferida pelos historiadores aos
fendmenos politicos e sociais”, ficando as questdes de ordem material ignoradas (FRANCO, 2005, p. 19).
Para Franco, os portugueses conquistaram o mundo quando passavam por uma transformagdo interna - de
agricultores para navegadores — o que teria contribuido para a absor¢do dos elementos culturais dos “povos
menos evoluidos”. Além disso, o “problema da influéncia portuguesa” estava posto quando se buscava
precisar “um conteudo exato ao vocabulo 'portugués™. Esta imprecisdo se daria devido ao antagonismo
observado na formacdo lusa: assim como inexistia diferencas substanciais entre as formas de vida nas
diferentes localidades de Portugal; também haveria contribuigdes ndo-portuguesas — mourisca, negra,
amarela e judia. Portanto, o portugués ja estava mestigado no século XV, absorvendo por onde expandia seu
império os elementos culturais de povos menos evoluidos (FRANCO, 2005, p. 23-27). Essa imprecisao de
Franco nos ajuda a perceber que a propria ideia do que se entendia como portugués ja continha em sua
homogeneidade uma heterogencidade a partir de influéncias diversas. Seria dificil para ele precisar quais
foram os elementos negros e indios incluidos diretamente na nossa civilizagdo material — por mais que, para
ele, fosse facil perceber a influéncia destas culturas na psicologia social — a ponto de postular que seriam
estes os elementos “enriquecedores e diferenciadores” que contribuiam para nos percebermos “diferentes
dos portugueses” (FRANCO, 2005, p. 30-32). Contraditoriamente, na premissa de defender a ideia de
civilizagdo portuguesa, Franco defendia que esta contribuicdo dos indigenas e africanos fazia-se pouco
importante “ndo somente por ter sido absorvida no choque com um meio muito mais evoluido mas também
porque as condigdes de sujeicdo em que viviam as ragas negra e vermelha ndo permitiam a expansao plena
das suas respectivas formas de cultura [material]” (FRANCO, 2005, p. 37).
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a Comissao Nacional de Folclore, vinculada ao Ministério das Relagdes Exteriores (CHUVA,
2012, p. 155). Desse processo resultou, em 1958, a instalacio da Campanha de Defesa do
Folclore Brasileiro, primeiro 6rgao permanente dedicado a esse campo, vinculado ao entdo
Ministério da Educacdo e Cultura. Nesse percursos de institucionalizagdo e constituicdo do
campo do folclore posso vislumbrar uma acolhida ou relacionamento com a ideia de tradig@o
expressa no anteprojeto formulado por Mario de Andrade. Em 1976 a Campanha foi
incorporada a FUNARTE -, recebendo o nome de Instituto Nacional do Folclore (FONSECA,
2009, p. 156). Em suma, foi no campo do folclore que se formularam politicas publicas de
salvaguarda e valorizagdo da tradicdo com viés antropologico, desvinculadas da ideia de
patrimonio®'.

Ao tratar da colonizacdo alemd no Vale do Itajai-Mirim, a antropdloga brasileira
Giralda Seyferth esbogou um relato sobre o estabelecimento de nucleos coloniais de
imigrantes alemdes em Santa Catarina®. A localiza¢do destes nticleos coloniais, especialmente
no Vale do Itajai-Mirim, contribuiu para a ocupac¢do do interior catarinense®. Seyferth
assinala que “o que € extremamente importante no caso da imigracdo alemd ndo ¢ a
quantidade de pessoas que entraram nos varios periodos, mas sim o fato de que os colonos
dessa origem se concentraram em determinadas sareas, longe do contato com elementos
luso-brasileiros” (1974, p. 33), afirmagao questionavel pois no caso de Brusque houve forte
presenga de elementos oriundos de regides atualmente pertencentes a Itdlia e Reino Unido,

estes ultimos reemigrados dos EUA (MICHEL, 2012)). Seyferth assinala que, neste caso,

a colonizac¢do alemi ficou, pois, restrita ao territorio atualmente pertencente aos
municipios de Brusque e Guabiruba. [Sendo que mais tarde] O municipio de
Guabiruba foi desmembrado do territério de Brusque em 1962, mas na analise do
processo de colonizagdo ¢ impossivel separar um do outro (1974, p. 9).

81 Somente em 2003, apds a Convencdo da Unesco ¢ que o Centro Nacional do Folclore e Cultura Popular
passou a integrar o IPHAN.

82 O processo imigratdrio teria ganho forte impulso com a vinda de povos que viviam em um cendrio de
grandes crises politicas e econdmicas que antecederam a unificacdo do estado nacional alemio sob a
hegemonia da Prassia em 1871. Além disso, uma intensa propaganda por parte das Companhias de
Colonizagdo intensificou este processo (1974, p. 18). Deste modo os primeiros alemaes chegaram [a Santa
Catarina] em 1828 e foram instalados na Colonia de Sdo Pedro de Alcéantara, ndo muito distante da capital,
na estrada que se abria para Lajes. S6 duas décadas depois é que comegou o grande fluxo de imigrantes
alemdes para este Estado, com a colonizagdo do vale médio do rio Itajai ¢ das terras a noroeste do Estado,
proximas ao porto de Sdo Francisco do Sul [...] Da iniciativa privada de Hermann Blumenau, surgiu a
Colonia Blumenau, no médio Itajai-Agu (1850); em seguida, foram fundadas as Colonias de D. Francisca
(1851), Itajai-Brusque [, a ultima como coldnia governamental] (1860) (SEYFERTH, 1974, p. 30).

83 Dentro desta logica de ocupagao de territorios catarinenses, a Colonia Itajahy-Brusque, que resultou dentre
outros nos municipios de Brusque e Guabiruba, foi estabelecida a 30 quilometros da foz do rio Itajai-Mirim,
na altura do seu curso médio. Foi nomeado o diretor dessa colonia o Bardo von Schneeburg, que ali chegou
no dia 4 de agosto de 1860 com os primeiros 54 imigrantes alemaes, ao todo 10 familias procedentes da
Prussia e Hesse” (SEYFERTH, 1974, p. 41).
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Embora desejada e fomentada no século XIX, no inicio do século XX esta
concentra¢do de elementos teuto-brasileiros acabou por se tornar problematica® no momento
em que o Brasil promovia a institucionalizacado do campo patrimonial. Ao se propor a indicar
em seu trabalho Nacionalismo e Identidade Etnica do “porque e como certos critérios de
identificacdo do grupo teuto-brasileiro persistiram na regido dos municipios de Brusque e

Guabiruba” (SEYFERTH, 1981, p. 12), Seyferth assinala que

O final da década de 1930 marca o inicio de um periodo de crise nas relagdes entre
teuto e luso-brasileiros, provocado pela campanha de nacionalizagdo [...] instituida
por Getulio Vargas, ap6s o golpe de 1937, que levou o pais a ditadura do Estado
Novo, com um governo autoritdrio e nacionalista. O programa de agdo dessa
campanha tinha como premissa erradicar as influéncias estrangeiras atuantes,
principalmente, nos trés Estados do sul, e incutir nas populagdes de origem europeia
(especialmente os alemdes, poloneses ¢ italianos) o sentimento de brasilidade”
(SEYFERTH, 1981, p. 175).

Muito embora os teuto-brasileiros ndo vissem incompatibilidade em manter seus
mecanismos de controle proprios a sua espiritualidade com a pratica da cidadania brasileira,
os brasileiros viam as expressdes materiais deste grupo como uma afronta a ideia de cidadania

brasileira. Segundo a historiadora Marcia Chuva, o fato de se

definir a existéncia da nacdo em termos de delimita¢do, fronteiras e distingdo,
acabava por definir, simultaneamente, o que estivesse fora dessas fronteiras, criando
uma condicdo de existéncia referenciada na dualidade entre o que pertence e o que
nao pertence; o que ameacga e o que constitui o ser nacional (CHUVA, 2009, p. 116)

Neste sentido, ao estar fora do recorte definido pela campanha de nacionalizacdo, os
teuto-brasileiros tiveram de abdicar de alguns tragos de suas expressdes materiais.

E importante assinalar que em 1946 a reparti¢do é transformada em DPHAN. Em 1970
transforma-se novamente, recebendo o nome de IPHAN. O nome de Rodrigo Melo Franco de
Andrade, diretor do 6rgao entre 1937 e 1967 “esta metonimicamente associado ao processo de
formulagdo e implementagdo de uma concepgao de 'patrimdnio histérico e artistico' por meio
da qual a moderna identidade nacional brasileira veio a ser visualmente representada ao longo
das cinco ultimas décadas” (GONCALVES, 1996, p. 42; CHUVA, 2009, p. 34). O arquiteto
Renato de Azevedo Duarte Soeiro assumiu a dire¢do da reparticdo por uma década

(1967-1977)%. Fonseca argumenta que até a saida de Rodrigo a pratica do tombamento nio

84 Assinalo que o curto periodo democratico p6s-1985 possibilitou “criar esferas ptblicas de memoria 'real’
contra as politicas de esquecimento” (HUYSSEN, 2000, p. 16).

85 Para Fonseca, por mais que Soeiro tivesse operado algumas mudangas ainda estaria preso a concepgao
patrimonial vinculada a pedra e cal (FONSECA, 2009, p. 141-142). Em 11 de agosto de 2005 o Conselho
Consultivo do Iphan langou uma nota homenageando o arquiteto. Na nota ¢ afirmado que Soeiro promoveu
uma verdadeira revolugdo no 6rgdo (transformagdo do DPHAN em Iphan, institui¢do de uma rede federativa
do Iphan, criagdo do PCH, além da participagdo na elaboragdo de documentos junto a UNESCO). A
homenagem deu-se em reconhecimento as agdes prestadas por Soeiro e também a forma como foi demitido,
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suscitava davidas por vincular-se a “autoridade intelectual e moral dos modernistas” e que a
partir deste periodo os critérios adotados ‘“comecaram a ser objeto de reavaliagdes”,
passando-se a destacar a dimensao social e politica da atribui¢ao de valores de uma atividade
até¢ entdo compreendida como “eminentemente técnica” (FONSECA, 2000, p. 111-112). Se
nos anos iniciais os adversarios enfrentados pelo SPHAN resumiam-se aos “vigarios obtusos
ou prefeitos modernosos”, a partir da década de 1960 o grande vildio do SPHAN era a
“poderosa especulagdo imobiliaria™®® (FONSECA, 2009, p. 140). Deste modo, a politica
patrimonial encontrava-se em um cenario totalmente diferente daquele da década de 1930.
Além disso, a saida de Rodrigo demonstrou que a instituicdo so tinha coesdo com um lider
carismatico (FONSECA, 2009, p. 141-142). Mesmo assim, ¢ importante ressaltar que a
passagem de Renato Soeiro contribui para o alargamento do horizonte de preserva¢do do
monumento para o local no qual ele estava inserido: o “centro historico” (1997, p. 3-5). Com
esta preocupacdo, em 1973 ¢ criado o, coordenado pela Secretaria de Planejamento da
Presidéncia da Republica e com o objetivo de “criar infraestrutura adequada ao
desenvolvimento e suporte de atividades turisticas € ao uso de bens culturais como fonte de
renda para regides carentes do Nordeste, revitalizando monumento em degradacgio
(FONSECA, 2009, p. 143)”. Em 1976 o PCH foi estendido aos Estados do Espirito Santo e
Rio de Janeiro e em 1977 para todo o pais (ANDRADE, 1997, p. 3-5). Porém, enquanto
Renato Soeiro ensaiava alguns ajustes na ortodoxia modernista, uma heresia estava em curso
fora do campo patrimonial — e o seu ndo-relacionamento a ideia de patriménio ou sua nao
vincula¢do ao IPHAN constituiram em sua possibilidade inovadora.

O gancho da politica desenvolvimentista como um novo momento foi percebido pelo
designer Aloisio Magalhies quando propds-se a elucidar a incompreensio de Severo Gomes®’

do porque de o produto brasileiro ndo ser reconhecido®. Para Magalhies, “para se criar uma

sem um Unico telefonema (HOMENAGEM, 2005).

86 O historiador francés Domenique Poulot expde um outro ponto de vista que pode nos ajudar a compreender
essas mudancgas: “As politicas educacionais e culturais do Estado-providéncia, assim como as sociais e
urbanas, fizeram o culto da heranga passar, do fim da Segunda Guerra as tltimas décadas, da preocupagdo de
uma pequena elite a um compromisso coletivo, mesmo que apenas por delegagdo. Além dos regimes
tradicionais de institui¢des, o fendmeno faz parte de uma mutagdo fundamental: foi a defini¢do de cultura
que mudou a partir dos anos 1960, passando a englobar os aspectos mais diversos das praticas sociais [...].
Longe da defini¢do candnica de uma heranga cultural coerente, a ser transmitida a geragdo seguinte, vimos
emergir a idéia de culturas multiplas, proprias para alimentar e reforcar identidades e grupos sociais.”
(POULOT, 2008, p. 32-33).

87 Ministro da Industria e Comércio do Brasil entre 1974 ¢ 1977.

88 Segundo Magalhies, naquele contexto o desaparecimento ou esmaecimento da nacgdo era “determinado pelo
avanco tecnologico, que se propaga através de duas vertentes principais: a tecnologia do produto industrial e
a tecnologia da comunicacdo audiovisual” (1997, p. 54) ocasionando “um severo enfraquecimento dos
Estados e a expansdo fantastica do poder transnacional do capital a ignorar as fronteiras nacionais”
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fisionomia propria de uma cultura é preciso antes de conhecer a realidade® desta cultura em
seus diversos momentos” (MAGALHAES, 1997, p. 116). Deste modo, ele propunha uma
“vacina” da adequacgio dessas alteragdes a verdade e autenticidade do perfil cultural da
nacdo” (MAGALHAES, 1997, p. 80). Para ele, “curiosamente, tudo isso que a gente traz
agora ndo é novidade®'. E apenas, vamos dizer, a retomada no momento historico certo de
segmentos que ja estavam previstos na antecipagdo de Mario de Andrade” (MAGALHAES,
1997, p. 223). Se os arquitetos modernistas impuseram uma tradi¢do sem regionalismos com
foco em um regionalismo (barroco mineiro) que desse conta de expressar um nacionalismo
como substitutivo ao viés antropologico de Mario de Andrade; Magalhdes impds uma
interpretagdo de tradicdo com viés regionalista fundado -segundo ele - no anteprojeto e
pensamento de Mario de Andrade. A ideia de tradicdo de Mario de Andrade foi
tradicionalizada, ou seja, se fez onde “a subversdo herética reclama-se do regresso as
primeiras fontes, a origem, ao espirito, a verdade do jogo, contra a banalizacdo ¢ a degradagao

da qual ele foi objecto” (BOURDIEU, 2003, p. 122). Assim, Magalhaes estabelecia uma nova

(CHUVA, 2012, p. 157). Revelava-se a crise do modelo moderno que, em favor do crescimento dos
beneficios materiais, transformaria o Brasil num pais rico, mas sem carater, sem identidade cultural pois essa
“igualdade ¢ [...] que na verdade s6 faz diminuir a capacidade criativa” (MAGALHAES, 1997, p. 90) pois
“uma das consequéncias mais flagrantes do achatamento do mundo ¢ a perda ou diminuicdo de caracteres
proprios das culturas” (MAGALHAES, 1997, p. 115) na medida em que “o grande problema com que se
defrontam os paises em desenvolvimento é o problema de absorverem tecnologia de cuja evolugdo ndo
participaram (MAGALHAES, 1997, p. 226). A politica proposta por Aloisio Magalhdes é de buscar a
singularidade ndo mais cristalizada, objetificada em bens “mortos” mas, com um desenvolvimento
enddgeno, a partir da busca de solugdes autdctones “do zero”, uma tradicdo viva — portanto do tempo
presente, que fosse apreendida em sua dindmica e em sua pluralidade contemporanea (FONSECA, 2009, p.
150-151;162). Também pretendia-se comegar do zero, sem importagdo de modelos do exterior; e com uma
visdo critica a visdo romantica que predominava entre os folcloristas (FONSECA, 2009, 147;149). Na visao
dele, nos, do “Terceiro Mundo”, poderiamos inserir no conceito de bem cultural toda uma gama de
percep¢ao de uma realidade que na verdade ndo esta cristalizada, da qual sequer ha ainda uma representacao
clara, mas que justamente pela sua fragilidade, pela sua vitalidade, pela sua importancia como indicadores de
formulagdo de identidade cultural, sio bens que precisam ser preservados (MAGALHAES, 1997, p. 93-94).

89 Para ele, ndo era possivel atuar de cima para baixo de acordo com a pratica do IPHAN pois “uma gama de
atividades do povo [...] deve ser tomada como bens culturais”, mais especificamente os “bens culturais
vivos” (MAGALHAES, 1997, p. 120). A grande inquietagdo dele era como atuar sobre a realidade e
devolver a populacdo os beneficios gerados pelo desenvolvimento das politicas publicas, na medida em que
uma atividade popular ndo teria consciéncia de seu valor.

90 Aloisio Magalhdes reconhecia que em paises pobres “a preservac¢do passa a ser um luxo” (1997, p. 92), dai
ndo podermos assumir uma estrutura policialesca voltada a proibi¢do, mas que devemos “encontrar os
mecanismos que permitam essa adequagdo entre a postura de preservar e a postura de mudar, de crescer”.
(MAGALHAES, 1997, p. 93-94). Em sua concepcio, essa vacina deveria levar a um “desenvolvimento
harmonioso” (MAGALHAES, 1997, p. 56) que necessitaria considerar as politicas de metadesenvolvimento
(ao nivel macro) e de paradesenvolvimento (ao nivel micro). Se o primeiro cuidaria dos grandes complexos
industriais, o segundo seria “indispensavel para que o metadesenvolvimento ndo se desvincule da realidade
nacional, acarretando a perda de identidade cultural e eventualmente afetando mesmo a soberania nacional”.

91 Amenizando criticas aos agentes do campo patrimonial ao afirmar que o “verdadeiro patrimoénio” j& havia
sido definido conjuntamente por Rodrigo Mello Franco de Andrade e Mario de Andrade por sua concepgdo
j& incluir a dimensao abrangente de bem cultural, ressaltou que Rodrigo focara os prédios que urgentemente
precisavam ser protegidos (MAGALHAES, 1997, p. 222).
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ortodoxia da qual seria o porta-voz legitimo — tal qual fora Rodrigo.

Para operacionalizar esta empreitada, em 1975 € celebrado um convénio com vérios

Ministérios, Secretarias de Governo, Autarquias ¢ Empresas Publicas para a criagdo do

CNRC™. A criagdo do CNRC “obedecia ao proposito de estudar e propor uma politica

alternativa” (GONCALVES, 1996, p. 77) em que fosse possivel a devolugdo desses bens® aos

seus auténticos donos. Deste modo, “o ato de apreender referéncias culturais® pressupde nio

apenas a captagao de determinadas representagdes simbolicas, como também a elaboragao de

92

93

94

Esta organizagdo tinha como objetivo estudar as formas de vida e atividades pré-industriais que estavam
desaparecendo de modo a “tentar influir sobre elas, ajudando-as a dinamizar-se” (MAGALHAES, 1997, p.
117). Para atingir este objetivo, seria fundamental que o CNRC pudesse “tracar um sistema referencial
basico para a descrigdo ¢ analise da dindmica cultural brasileira, tal como ¢ caracterizada na pratica das
diversas artes, ciéncias e tecnologias” (MAGALHAES, 1997, p. 139). Fonseca assinala que, em relagio ao
anteprojeto de 1936, o novo na proposta do CNRC era a perspectiva a partir da qual se valorizavam essas
manifestagdes, que ndo eram apreciadas via folclore ou etnografia. Tratava-se de revelar um interesse até
entdo ndo percebido: sua capacidade de gerar valor econdmico e de aprender alternativas apropriadas ao
desenvolvimento brasileiro (FONSECA, 2009, p. 151). Desta feita, a autora assinala que a nogao de cultura
popular fora ampliada de forma a comportar seu imbricamento com o mundo industrial e urbano a ponto de
produzir uma “vacina contra as poderosas influéncias externas que descaracterizavam a nag¢ao” (FONSECA,
2009, p. 152). Deste modo, a proposta do CNRC era “reelaborar essa dicotomia (erudito/popular)”
(FONSECA, 2009, p. 156). Fonseca assinala que a pratica do CNRC demonstrou que a pratica dos agentes
da Sphan demonstrava que os valores atribuidos pelas elites cultas eram estranhos para as populagdes que
conviviam com estes bens (FONSECA, 2009, p. 116). Para Magalhées, o conceito de bem cultural no Brasil
continuava restrito aos bens moveis e imoveis impregnados de valor histérico ou aos bens de criagdo
individual e espontanea com valor artistico. Assim, “permeando essas duas categorias, existe vasta gama de
bens [...] que por estarem inseridos na dindmica viva do cotidiano ndo sdo considerados como bens culturais
nem utilizados na formulacgao das politicas econdmica e tecnologica” (1997, p. 60). Magalhaes entendia que
a possibilidade de ampliar e revitalizar o IPHAN de modo a cobrir maior espectro de bens culturais era
viavel e logica (1997, p. 62). Ainda, segundo ele, “era necessaria uma conceituagdo nova e abrangente de
bens culturais” (MAGALHAES, 1997, p. 63). Cf. IPHAN, 2009; 2006. Por sua vez, O INDL é um
instrumento de identificagdo, documentagdo, reconhecimento e valorizagdo das linguas portadoras de
referéncia a identidade, a ag¢@o, a memoria dos diferentes grupos formadores da sociedade brasileira. Seu
objetivo é mapear, caracterizar, diagnosticar ¢ dar visibilidade as diferentes situagdes relacionadas a
pluralidade linguistica brasileira, de modo a permitir que as linguas sejam objeto de politicas patrimoniais
que colaborem para sua continuidade e valorizagdo (ALENCAR, 2013, p. 3).

A defini¢do de bem cultural “depende de algumas constantes que possam ser identificadas, algo que tenha
sido reiterado na trajetéria do pais. Ndo tem que ser necessariamente original ou autoctone. O que
caracteriza a autenticidade sdo alguns valores atribuidos aquele fenomeno, aquele objeto, aquele ato”
(MAGALHAES, 1997, p. 71). Esta releitura propunha “dirigir o olhar para representa¢des que configuram
'identidade’ da regido para seus habitantes, e que remetem a paisagem, as edificacdes e objetos, aos 'fazeres'
e 'saberes', as crencgas, habitos, etc.”.

O termo “referéncia” propunha-se ele proprio como uma nova abordagem ao campo do patriménio cultural,
desvinculada da terminologia utilizada até entdo pelo SPHAN, propunha buscar as raizes da identidade
nacional num campo ignorado pela atuacdo daquele orgdo (FONSECA, 2000, p. 115-116). Assim,
referéncias culturais sdo expressdes ou praticas sociais que em um universo sociocultural especifico, imersos
geralmente na dindmica da vida cotidiana, sdo dotadas de um valor referencial maior que outras, articulando
dimensdes estruturantes da vida social e os sentidos que constituem o modo de ser e estar no mundo do
grupo. Ou seja, sdo particularmente significativas naquilo que se refere a sua experiéncia historica, a sua
memoria e identidade (SILVESTRIN, 2013, p. 13). Este sistema de referéncias, a ser construido, seria
possivel devido ao deslocamento do eixo problematico da preservacdo “de uma esfera eminentemente
técnica para um campo em que a negociagdo politica tem reconhecido o seu papel” (FONSECA, 2000, p.
115). Se antes o Estado selecionava em nome da nagdo, agora passam varios grupos a requerer que o Estado
reconhega aqueles bens com os quais se identificam — transformando o campo patrimonial em uma arena
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relagdes entre elas e a construcao de sistemas que 'falem' daquele contexto cultural, no sentido
de representa-lo” (FONSECA, 2000, p. 113-114).

A heresia de Magalhaes possibilitou que em 1979 ele fosse nomeado diretor do
IPHAN; ele atue em 1980 como presidente da FNpM®, quando inicia campanha pela
preservacdo do patrimonio historico brasileiro; ele assuma em 1981 outros cargos e fungdes
como secretario da Cultura do Ministério da Educacdo e Cultura; vice-presidente do Comité
do Patrimdnio Mundial da Unesco; membro do Bureau do Comité do Patriménio Mundial da
Unesco; membro do Conselho Superior da Fundagdo Brasileira para Conservagao da Natureza
e, por fim; em 1982 quando tomava posse como presidente da Reunido de Ministros da
Cultura dos Paises Latinos, em Padua, na Italia, Magalhaes veio a falecer. Alguns anos apos,
em 1988 o termo “imaterial” ¢ inscrito na Constitui¢ao brasileira vindo a ser regulamentado
somente em 2000, servindo de base para a Convengao de 2003 da Unesco sobre PCI da qual o
Brasil ratificou neste ano e a regulamentou em 2006.

Ocorre que tanto a ideia de tradigdo com viés artistico-regionalista de Mario de
Andrade como as ideias de tradicdo generalizantes do passado-futuro evolucionistas dos

modernistas®® pressupunham um reconhecimento de um técnico ou especialista, reservando

politica. Esta busca pelas raizes ndo deveria partir “da defesa incondicional da necessidade de se proteger
produtos e modos de vida auténticos, em uma visdo idealizada de cultura popular’, mas sim de um
significado que implicaria um modo de “reconhecer-lhes o estatuto de legitimos detentores ndo apenas de
um saber-fazer, como também do destino de sua propria cultura”. Este principio pressupunha uma parceria
entre Estado e comunidade na preservagdo do bem cultural, o que soava contraditoério naquele contexto de
Ditadura Militar (FONSECA, 2000, p. 117-118).

95 Em 1980 o IPHAN ganha status de Subsecretaria do Patrimonio Historico e Artistico Nacional — SPHAN.
Foi criada também a Fundac¢do Nacional Pro-Memoria — FnpM, reunido do CNRC e do PCH. Com a FnpM
buscou-se “tracar um sistema referencial basico para a descrigdo e analise da dindmica cultural brasileira, tal
como é caracterizada na pratica das diversas artes, ciéncias e tecnologias” (MAGALHAES, 1997, p. 139). A
ideia ¢ que tanto a SPHAN como a SEAC (Subsecretaria de Assuntos Culturais) funcionassem como 6rgaos
normativos, descentralizando suas atividades e agilizando sua atua¢do por meio respectivamente da FnpM e
da Funarte — 6rgaos executivos (MAGALHAES, 1997, p- 146; FONSECA, 2009, p. 154). Andrade assinala
que embora fosse “desejada agil e flexivel em sua origem, esta [Subsecretaria] se viu progressivamente em
dificuldades [...] se transformando num organismo despreparado” (ANDRADE, 1997, p. 6). Neste sentido,
em 1990 foram extintos a SPHAN e a FnpM e criado o Instituto Brasileiro do Patrimo6nio Cultural — IBPC.
Em 1994 o IBPC é renomeado de Instituto do Patrimoénio Historico e Artistico Nacional. Por fim, em 2003 o
Centro Nacional de Folclore e Cultura Popular é incorporado ao Iphan, vinculado ao Departamento de
Patriménio Imaterial — unindo, portanto, a ideia de folclore e seus rituais a uma nova concepcdo de
patrimoénio, ja esbogada na Constituicdo Federal de 1988. Neste momento as ideias concebidas por Mario de
Andrade, na década de 1930, muito modificadas, sdo reunidas — naquilo que denomino de “espolio
andradiano”. O percurso institucional, embora tenha elucidado que o tratamento das praticas rituais teve uma
acolhida e desenvolvimento no ambito do folclore, demonstra que foi somente em 2003 que o ritual passa a
ser compreendido enquanto PCI.

96 Lauro Cavalcanti ao se questionar sobre o que foram fazer os modernistas na reparticdo afirma que a
dominacdo do campo patrimonial por estes agentes fez com que eles tenham “realizado o sonho de todo
revolucionario: deter as rédeas da edificagdo do futuro e da reconstrucdo do passado ou, em outras palavras,
escrever simultaneamente o mapa astral e a arvore genealdgica do Pais.” (2000, p. 23).
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aos que se identificam com os bens um simples papel passivo de informantes da forma como
produzem sua identificagdo com o bem. A partir de Magalhaes, os grupos que produzem os
bens sao chamados a participarem do processo de atribuicdo de valor como forma de
desperta-los para a singularidade de seus modos de fazer em uma ag¢ao reflexiva que pudesse
imprimir nos produtos uma caracteristica propria de distintividade brasileira.

Se para Rodrigo, os objetos da heranga de um passado histdérico estavam sob impacto
de um processo historico destrutivo que resulta na fragmentagao irrecuperavel da tradi¢ao
dispersa e destruida (foco de Mario); para Magalhaes a ameaga de homogeneizacao dos bens
culturais que ¢ parte integrante do cotidiano de diversos segmentos da sociedade brasileira
poe em risco esta singularidade na medida em que ela ¢ fundada na heterogeneidade, o que

conferiria o “carater” da nagdo (GONCALVES, 1996, p. 108-109). Deste modo, o patrimdnio,

jamais poderiam ser concebidos como fragmentos se ndo fossem classificados
previamente como parte de uma totalidade distante no espago ou no tempo. Essa
totalidade, no entanto, somente existe enquanto uma promessa sempre adiada e
jamais cumprida. Enquanto fragmentos ou ruinas, eles sempre convidam a um
incessante processo de reconstrucdo, uma intermindvel atividade de colecionamento,
restauracdo e preservagdo, constituindo-se nos objetos de um desejo jamais
satisfeito.(GONCALVES, 1996, p. 111-112)

Porém, ao ser uma promessa jamais cumprida com o monopolio de acgdo e
reconhecimento do Estado, poderiamos falar de uma certa inoperancia ou incompeténcia por
parte dos agentes que poderiam fazer e ndo fazem (entendendo omissdao como ag¢ao de nao
fazer — afinal de contas, o agente dominante do campo poderia mudar a ortodoxia mas ndo o
faz pois a ortodoxia colabora para o aumento de seu propria capital simbolico que o legitima e
mantém na posicao de agente dominante)? Quando o engajamento na producdo de valor
patrimonial ¢ conferido aos agentes produtores do bem, o Estado passaria a simplesmente ser
o definidor da ortodoxia? Isso implicaria, por consequéncia, em uma mudang¢a da transmissao

197

do que € um patrimonio nacional®” para a transmissdo de uma ortodoxia generalista® que daria

97 Para Jos¢ Reginaldo Santos Gongalvez, “Em suas narrativas, a identidade nacional '¢', na medida em que ¢
alocada na 'tradicdo' ou na 'cultura popular', devendo, por isso mesmo, ser descoberta ou redescoberta,
protegida ¢ preservada contra a fragmentagdo ¢ a destrui¢do. Ao mesmo tempo, essa identidade 'ndo ¢', ou,
pelo menos, tem sua experiéncia ameagada, na medida em que essas entidades ('tradi¢@o’, 'cultura popular')
estdo em processo de desaparecimento. A identidade nacional ndo € anterior a essa tensdo, mas, precisamente
o seu efeito” (1996, p. 61).

98 Gongalves analisa que o semi6foro se torna um bem na medida em que se apropria de seu patrimonio,
assegurando dessa forma que o objeto desse discurso permaneca ilusoriamente como algo coerentemente
conservado por meio de colegdes que se encontram sempre em expansdo, sem jamais serem percebidas
enquanto completas, nunca fechando suas fronteiras (GONCALVES, 1996, p. 26;117). Este desejo
expressa-se em uma alegoria, que “representa uma coisa com o proposito de significar outra”, emergindo “a
partir da auséncia dolorosa daquilo que ela espera recuperar” (1996, p. 27). O patrimdnio enquanto algo
concreto, “desempenha estruturalmente a funcdo de realizar uma mediagdo simbolica entre linguagem e
experiéncia” (GONCALVES, 1996, p. 29). Ele é narrado como um processo de desaparecimento,
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ferramentas a cada grupo requerer o reconhecimento® dos bens com os quais se identificam,
isentando o Estado desta ardua e desafiadora tarefa?

De acordo com os termos do debate, o Pelznickel a partir das concep¢des modernistas
(de Mério de Andrade ou de Rodrigo Mello Franco de Andrade) ndo caberia a priori na ideia
de patrimonio, porém, na ideia de folclore deveria ser um objeto proposto por um intelectual —
reservando aos praticantes desse modo de fazer apenas a funcao de “informantes”. Desta nova
perspectiva, porém, os praticantes desse modo de fazer seriam parceiros do Estado no
reconhecimento de sua pratica, tendo papel ativo tanto no reconhecimento como na

100 Muito embora a

formulacdo de politicas publicas que visassem a salvaguarda do bem
sociedade tenha necessariamente que ter um papel ativo, ainda depende do Estado quanto a
declara¢dao de um reconhecimento oficial que possibilite pleitear ajuda estatal.

No caso de Guabiruba, constatei, através da legislagao, que a concepcao de patrimonio
ndo acompanhou os ultimos percursos institucionais que imbricaram e ressignificaram os
espoOlios modernistas do patrimonio e do folclore sob a égide do IPHAN a partir de 2003. Para
além da tradicdo reembalada como espetaculo e pretensamente anunciada como produto
turistico pela Prefeitura de Guabiruba, a pesquisa apontou que a reinvengao do Pelznickel foi
possivel a partir de uma retdrica da perda na qual seu propagador foi a SP, uma reunido de
pessoas que tinham como objetivo inicial o desejo de resgatar uma tradicdo que estava
desaparecendo na regido. Porém, conforme apontou a pesquisa, o resgate se torna impossivel,
até mesmo por ser a tradicdo mutavel, tal qual as praticas culturais, as identidades e o PCI.

De acordo com o conceito de patriménio proposto pela UNESCO e ratificado pelo
Brasil, o PCI deve ser transmitido no minimo a trés geragdes. Além disso, verifiquei, pelo

depoimento de alguns membros praticantes do Pelznickel na imprensa, que eles formaram a

esmaecimento, sempre sob ameaga de perda definitiva ao que sua preservacdo implica da preservacdo da
propria nagdo (GONCALVES, 1996, p. 32-33). Assim, a ideia de patrimoénio fixado na ortodoxia do campo
deveria ser compreendida pelos diversos grupos que deveriam solicitar o reconhecimento dos bens com os
quais se identificam o que se mostra como um grande desafio. A perda dos bens ndo mais decorrera da
inoperancia estatal mas da inércia dos grupos em se engajarem em sua preservacido — muito embora tenham
de passar de pretendentes para dominados no campo patrimonial brasileiro, ao se apropriar do conhecimento
da ortodoxia e reconhecé-la como valida e legitima para jogar o jogo.

99 Se na gestdo de Rodrigo Melo Franco de Andrade as politicas culturais se vinculavam a uma heranga
civilizatoria e a formagdo da nagdo; nas décadas de 1960-1970 estas politicas se relacionaram a uma ideia de
desenvolvimento econdémico; passando em meados da década de 1980 a vincular-se a ideia de cidadania
(FONSECA, 2009, p. 172). Na cidadania, o grupo que se identifica com o bem deve ter papel ativo.

100 A antropdloga Chiara Bortolotto analisa que se até agora aos atores patrimoniais era reservado um papel
passivo como simples informantes de pesquisadores da tradi¢do andradiana tanto do folclore ou do
patriménio; a Convengao de 2003 propde atribuir um papel ativo aos processos anteriormente reservados aos
especialistas do patriménio (BORTOLOTTO, 2010, p. 11). Neste sentido, “as politicas culturais
participativas fundam-se [...] sobre a presuncdo que [...] os produtores e detentores de tais objetos e praticas
sdo atores fundamentais do processo de patrimonializagdo.” (BORTOLOTTO, 2010, p. 13).
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SP com o intuito de resgatar a tradigdo — o que nos levaria a um panorama de
perda/esquecimento da pratica ritual. O que teria causado essa sensagdo de
perda/esquecimento do Pelznickel em Brusque (perda) e Guabiruba (quase perda)? Se o
Pelznickel poderia ser compreendido como uma tradicdo, de que forma ele vem se
constituindo como referéncia no municipio de Guabiruba-SC? Qual o vinculo dele com os

habitantes do municipio?
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CAPITULO 2 - TRAJETORIAS DO PELZNICKEL ENTRE A FAMILIARIARIDADE
E O ESTRANHAMENTO

¢ urgente construir uma nova reflexdo sobre os valores, sobre o
sentido da vida em sociedade e sobre o bem comum destinado as
populagdes confusamente alarmadas pelos estragos morais devidos a
extensdo infinita do reino da mercadoria (O homem neoliberal,
Dany-Robert Dufour)

A valvula de escape dessa sociedade seria o consumismo econdmico e
a busca pelo progresso material como forma unica de se conseguir a
felicidade. No protestantismo secularizado, vive-se a ilusdo da
consciéncia livre que, de fato, ndo existe. (4 educagdo em Lutero e a
formagado da consciéncia autonoma na Modernidade, Euler Renato
Westphal)

a familiaridade, ligada em tultima andlise a pertenca cultural, ndo pode
ser um critério de relevancia. 'O mundo todo ¢ nossa casa' ndo quer
dizer que tudo seja igual; quer dizer que todos nos sentimos
estrangeiros em relagdo a alguma coisa e a alguém. (Olhos de
madeira, Carlo Ginzburg)

Vimos no primeiro capitulo que o Pelznickel € referenciado pela Prefeitura e agentes
do legislativo municipal de Guabiruba, pela SP e pela imprensa local como uma tradi¢do e
que este termo, confrontado com tedricos de diversas areas torna mais problematico o seu uso.
Além disso, na constitui¢ao do campo patrimonial as disputas em torno de qual tradicao seria
norteadora do nacionalismo brasileiro acabou por apartar as manifestagdes rituais do ambito
patrimonial, relegando-as ao folclore — mudanca de concepcao que so6 foi superada apos a
Convencdo de 2003 da Unesco, quando o CNFCP deixa a FUNARTE para integrar ao
IPHAN. Se até a década de 1980 aos atores patrimoniais era reservado um papel passivo
como simples informantes de pesquisadores e técnicos, a inscricdo do termo imaterial na
Constituicao Federal de 1988 (BRASIL, 1988) e a experiéncia que o Brasil emprestou a partir
do Decreto N° 3.551 (BRASIL, 2000) a Convencao para a Salvaguarda do PCI (UNESCO,
2003) possibilitaram uma abertura nos processos de patrimonializacdo valorizando o
protagonismo dos proprios praticantes e detentores de uma referéncia cultural com relagao ao
seu reconhecimento. Esta atitude reflexiva do protagonismo dos envolvidos com uma
referéncia cultural no municipio de Guabiruba embora ndo tenha se revestido da protecao
juridica do campo patrimonial, tomou contornos de salvaguarda com a SP formada em 2005

com o objetivo de resgatar a tradicdo (SCHWEIGERT, 2010), assumindo a tarefa de manter e
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divulgar o ritual do Pelznickel, reinventando o seu modo de fazer e espetacularizando ele —
conferindo-lhe outros sentidos. Por sua vez o discurso sobre seu modo de fazer enquanto
tradicdo ndo encontra mecanismo legal de salvaguarda na legislacio municipal referente ao
Patrimonio Cultural que esta restrita ao instituto do tombamento, ndo se configurando como
instrumento adequado a salvaguarda deste ritual pois o tombamento “congela” um bem, o que
nao pode acontecer com o bem imaterial, na medida em que a sociedade ¢ dinamica e requer
uma constante atualizacdo em seus mecanismos de controle e, além disso, conforme assinala
Wulf (2013), ndo se pode jogar um mesmo jogo duas vezes, por mais que os jogadores, a
torcida, a bola, a condi¢do climatica, as condi¢cdes do gramado, o arbitro e as regras sejam as
mesmas. Este capitulo busca compreender as trajetorias de desenvolvimento das personagens
relacionadas a celebragdao de Natal em Brusque e Guabiruba e seu processo de familiarizagao
e ao estranhamento.

Com base nas enunciagdes colhidas em 2013 que davam conta de que o Pelznickel
seria uma tradicao trazida pelos imigrantes alemdes em 1862 (DO MATO, 2009), prossegui a
uma busca por noticias relacionadas aos termos Pelznickel, Sao Nicolau, Natal e Papai Noel
no Arquivo Historico do Vale do Itajai-Mirim (Casa de Brusque) a partir do surgimento do
primeiro periddico local no ano de 1912 (setenta anos apos o estabelecimento dos primeiros
colonos na regido de Guabiruba), sobretudo nas edigdes do més de dezembro, afim de
verificar se ha indicios que apontam se ele teria vindo juntamente com os imigrantes na
fundacdo da Colonia Itajahy-Brusque. Na Casa de Brusque foram consultados os periodicos
Brusquer Zeitung (1912-1917), Gazeta Brusquense (1914-1927), O Progresso (1929-1937),
Correio Brusquense (1941-1948), O Rebate (1934-1962) e O Municipio (1954-2013).
Também foi consultado o APFS, que ¢ membro da AACSP, do grupo folclérico Alle Tanzen
Zusammen e¢ um dos idealizadores da SP e também da Maibaum. No APFS encontrei
fotografias relacionadas ao Pelznickel colhidas de outros acervos, recortes de jornais sobre o
Pelznickel e documentos diversos sobre a personagem. A consulta a este acervo concentrou-se
nas matérias sobre o Pelznickel veiculadas tanto no O Municipio (1954-2013) quanto no
Guabiruba Zeitung (2009-2013) e também nas fotografias. As noticias e propagandas foram
tabuladas e organizadas por assuntos, que serdo explorados. Sobre as origens das personagens
da celebracao de Natal, foram feitas pesquisas em bibliografia sobre o Natal e em artigos na
internet. A pesquisa contou com a valiosa contribui¢do da Dra. Eva Kreissl e do Dr. Gerry

Bowler, que esclareceram questdes relativas as origens do Krampus (variante local da
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Austria) e do Papai Noel (variante hibrida de Sao Nicolau e Pelznickel nos Estados Unidos da
América). Fundamental também foi o apoio do Prof. Dr. Euler Renato Westphal na elucidacao
de questdes relativas aos aspectos religiosos que nos ajudam a compreender os mecanismos
de controle que dao razdo as praticas das quais as personagens sao a expressao maxima. Estas
fontes me ajudaram a criar uma narrativa de um percurso com base em evidéncias que

exprime uma relagdo entre familiaridade e estranhamento em Brusque e Guabiruba.

2.1 O surgimento das personagens da celebrac¢io de Natal

Ao analisar as manifestagdes de desaprovagao das autoridades eclesiasticas a crescente
importancia conferida ao Papai Noel pelas familias e comerciantes franceses no pos-Segunda
Guerra Mundial, o antropdlogo francés Claude Lévi-Strauss afirma que a preocupagao se dava
com aquilo que a igreja imaginava ser a “paganizacdo” do Natal, desviando a populagdo do
sentido cristdo em favor de um mito sem valor religioso (2008, p. 5). Era justamente o Papai
Noel a encarnagdo deste aspecto pagdo da celebragdo, ao passo que a Igreja francesa
recomendava que seu papel se limitasse a um contrapeso ao Pére Fouettard'®' — permanecendo
o foco no nascimento do Salvador. A polémica francesa teria se instalado apds um evento
noticiado pelo France-Soir'” em 24 de dezembro de 1951. A noticia dava conta de que o bom
velhinho fora enforcado nas grades da Catedral de Dijon e queimado publicamente no seu
atrio, sendo que todo o espetaculo teria se passado na frente de vérias centenas de internos de
orfanatos'® (LEVI-STRAUSS, 2008, p. 6). A forca e o prestigio dos Estados Unidos
influenciaram para que ap6s 1950 o Natal assumisse uma dimensdo desconhecida antes da

guerra'®: surgiram grandes pinheiros; papéis decorativos para embrulhar presentes; cartdes de

101 Bicho-papao, variante francesa da demonizacdo de S@o Nicolau. No caso da imprensa brusquense, conforme
abordado, a recomendacdo era para que o Menino Jesus na Manjedoura fosse considerado o verdadeiro
presenteador.

102 O France-Soir foi um jornal diario publicado em Paris (Franga). Surgiu sob o nome "Defense de la France"
em novembro de 1944, sendo fundado candlestinamente durante a ocupagdo alemd da Franga, na Segunda
Guerra Mundial. Apos o término do conflito, foi rebatizado como France-Soir. Na década de 1950 ele
atingiu a tiragem de 1,5 milhdes jornais didrios, tornando-se o mais lido na Europa. No inicio do século XXI
este nimero caiu para menos de 100 mil exemplares diarios. Em dezembro de 2011 circulou a sua tltima
edi¢ao impressa (ENCYCLOPEDIA BRITANNICA, 2014b).

103 Seguidas as criticas ao clero, esta querela ganhou ares politicos ao ser apropriada por opositores ao Partido
Democrata-Cristdo, que se passaram por defensores do Papai Noel que fora ameacado, resultando num
paradoxo que ele ironiza: “é como se a Igreja adotasse um espirito critico avido por franqueza e verdade,
enquanto os racionalistas posam de guardides da supersticdo”. Para o antropo6logo, o episédio encobriria
questdes mais profundas.” (LEVI-STRAUSS, 2008, p. 11).

104 Segundo Mattelart, “Se, apds a guerra, o Plano Marshall ¢ a alavanca que recoloca uma Europa devastada
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boas festas; campanhas do Exército da Salvacgdo; e até mesmo pessoas trajadas de Papai Noel
nas grandes lojas de departamentos (LEVI-STRAUSS, 2008, p. 12-13). Para compreendermos
como a celebragdo de Natal vem se desenvolvendo ao longo dos anos'®, julgo necessério
fazer uma digressdo sobre as vdrias fases do cristianismo de forma a compreendermos o
contexto no qual ocorre o surgimento das personagens que influenciardo no ritual desta
celebragao.

O cristianismo, como um culto oriental, deixou de ser uma religido perseguida em
Roma e tornou-se religido de Estado no ano 392 (LE GOFF, 2010, p. 19). Apesar disso a
conversao dos fiéis na Europa Ocidental sé teria ocorrido por volta do ano 700 — sendo mais
tardia em certas regides da Germania (faixa norte da Europa), onde o paganismo teria
sobrevivido até por volta do ano 800 (VAUCHEZ, 1995, p. 12). A demora ocorreu
principalmente porque aproximadamente 90% da populagdo europeia vivia na zona rural (LE
GOFF, 2010, p. 21). Feita a conversdo, ¢ importante ainda assinalar que através de sua
teologia e de seus sacramentos (LE GOFF, 2010, p. 88) a relagcdo do homem medieval com
Deus era necessariamente intermediada pela e na Igreja'® (LE GOFF, 2010, p. 98). Isto
ocorria principalmente porque a divulgacdo da biblia ocorria em latim — constituindo-se o
conhecimento desta lingua como privilégio exclusivo dos clérigos, o que afastava os leigos de
interpreta-la (VAUCHEZ, 1995, p. 17, MULLETT, 1985, p. 30). Além disso houve
preocupagdo por parte da Igreja Catdlica'” em eliminar tudo o que pudesse haver de realista e

concreto no altar'® (VAUCHEZ, 1995, p. 17) assim como uma crescente impregnagio

nas vias do crescimento, ele é também o cavalo de Troia da 'americanizagdo da sociedade"™. (2002, p. 103)

105 Sobre a propria data da celebrag@o do Natal estabelecida como sendo no dia 25 de dezembro, Nothaft (2011)
assinala que hé duas correntes que disputam entre si pela defini¢do sobre sua definigdo: “Proponentes da que
talvez possa ser chamada “Teoria da Historia das Religides” interpretam a celebragdo como uma versao
cristianizada ou substituta das celebragdes pagds que tomaram lugar na mesma data no calendario romano,
sendo o mais conhecido exemplo o nascimento do deus Sol Invictus em 25 de dezembro [divindade adorada
até¢ a adogdo do cristianismo no Império Romano]. Estes argumentos sdo refutados pelos partidarios da
“Teoria do Célculo”, que encontrou evidéncias na literatura cristd de que o nascimento de Cristo pudesse ter
sido determinado indendependentemente por recursos de certos tipos de calculos cronolédgicas. (Tradugdo do
autor). [“Proponents of what may be called the 'History of Religions Theory' interpret the feast as a
Christianized version or substitute for pagan celebrations that took place on the same date in the Roman
calendar, the most widely cited example being the birthday of Sol invictus on December 25. Their view is
disputed by adherents to the 'Calculation Theory', who find evidence in Christian literature that the birthday
of Christ was determined independently by recourse to certain types of chronological speculation”].

106 Segundo Westphal, “A teologia medieval identificava a Igreja romana com o Reino de Deus. Com algumas
mudangas, essa compreensdo absoluta da Igreja foi dominante até o Concilio Vaticano II (1962-1965).”
(2013a, p. 81).

107 Embora utilize termos como “catolico” e “protestante”, ressalto que me refiro a momentos especificos
dessas tradigdes religiosas pois, conforme Westphal, devemos falar antes em “catolicismos” e
“protestantismos” (WESTPHAL, (2013a, p. 74).

108 Segundo Vauchez, “A evolucdo dos ritos concorreu, além disso, para que se perdesse de vista a relagdo que
existia entre o sacramento e a vida cotidiana. A partir do século XIII, ndo se usa mais pao fermentado para a
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religiosa na existéncia cotidiana dos fi¢is por meio das bengdos e exorcismos (VAUCHEZ,
1995, p. 26). Esta impregnagdo cotidiana foi uma tentativa de encobrir com verniz os
elementos heréticos (VAUCHEZ, 1995, p. 23) que teriam sido possibilitados pela
representagdo de Deus na trindade'® (LE GOFF, 2010, p. 33). Sobretudo por terem a fé pouco
interiorizada, buscava-se expressa-la em obras para Deus (VAUCHEZ, 1995, p. 18). A
concepcdo de Deus, segundo a interpretagdo aristotélico-tomista, focava no Antigo

10 Este motor imovel

Testamento, onde Deus seria o justo juiz, motor imovel e causa primeira
¢ algo que propicia movimento sem ser movido, sendo ele a causa primeira das coisas. Além
disso, Le Goff assinala que “o Deus dos cristdos compds uma parte de seus tracos durante o
Império Romano. E era o imperador que estava no ponto inicial do modelo terrestre de Deus
[...] Depois foi o rei.” (2010, p. 72). A esta representacdo serd, baseado no antigo testamento,
atribuido o papel de juiz''' (VAUCHEZ, 1995, p. 25; DELUMEAU, 1989, p. 226; LE GOFF,
2010, p. 29) o que implicava numa relagdo de temor (VAUCHEZ, 1995, p. 29) uma vez que
este Deus da colera utilizava-se volta e meia de demonios para punir os pecadores (LE GOFF,

2010, p. 75; DELUMEAU, 1989, p. 227). Porém, os homens poderiam pedir socorro aos

intermediarios: os anjos (VAUCHEZ, 1995, p. 25) ¢ os santos''? — que “marcam os lugares em

comunhdo, mas hostias brancas e redondas de pao 4zimo, enquanto o vinho consagrado sé ¢ distribuido aos
fiéis em raras ocasides. Nao ha mais fragdo do pdo e as oferendas feitas pela assembléia se reduzem a
algumas moedas. A comunhdo ¢ recebida na boca e ndo mais nas maos, pelos fié¢is que, doravante, se
ajoelham no banco de comunhao. Essa preocupagdo de eliminar tudo o que pudesse haver de realista e de
concreto no sacramento do altar foi ainda mais acentuada por certos grandes prelados carolingios.” (1995, p.
17).

109 Para Le Goff “é sobretudo em torno dessa nogdo bizarra da Trindade que nascem heresias, quer dizer,
'buscas' que ndo sdo litica, que levam ao abandono da ortodoxia, do verdadeiro dogma, da verdadeira crenga
e que sdo injurias feitas a Deus” (2010, p. 33).

110 Westphal compreende que “Deus ¢ somente o justo e santo que foi profundamente ferido pela maldade
humana e a sua honra ultrajada precisa ser recuperada pelos méritos e indulgéncias. Esse Deus ndo ama, pois
Deus, sendo todo-poderoso (pantocrator), ndo pode amar deficiéncias humanas. Nessa compreensido, amor
seria deficiéncia de alguma coisa. Ele ¢ justo e implacavel e o ser humano precisa fazer obras de caridade
para aplacar a ira divina e para merecer a salvacao. A compreensdo do merecimento e da retaliacdo por Deus
estd presente na religiosidade popular e na teologia da Igreja.” (2013a, p. 84).

111 “Segundo critica dos reformadores, a imagem da justica divina seria o referencial para a acdo pastoral da
Igreja. Essa pastoral veio acompanhada do sistema de indulgéncias e do poder politico militar. Desse modo,
buscava-se construir o reino de Deus na terra, eliminando todas as oposi¢gdes contra o motor-imével, a
causa-primeira. Essa era a imagem que se tinha de Deus. Para Tomas de Aquino, a Igreja é a mediagdo do
divino e esta inserida na esfera do sobrenatural. A teologia catdlica medieval perdeu a perspectiva de que a
Igreja faz parte do mundo e ndo dos céus.”(WESTPHAL, 2013a, p. 84).

112 Segundo o medievalista francés André Vauchez, “Na verdade, os servidores de Deus interessavam menos
aos leigos pelas suas virtudes, que a literatura hagiografica de origem exclusivamente clerical ressalta, do
que os seus poderes. Procuravam-se apaixonadamente as suas reliquias, isto ¢, partes de seu corpo ou até
objetos que tiveram contato com eles durante sua vida ou depois de sua morte. Toca-las ou simplesmente
aproximar-se do timulo ou do escrinio que as continha era, para os fiéis, uma ocasido privilegiada para
entrar em contato com o outro mundo e principalmente para captar, para seu proveito, o dinamismo benéfico
que delas emanava, para obter a vitdria ou a cura. Alias, os clérigos ndo eram os Ultimos a recorrer a Roma
para comprar ou roubar, em grande quantidade, os restos dos madrtires, dos quais certas regides da
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que Deus se manifesta de maneira marcante, em que ¢ possivel rezar de maneira mais
eficiente” (LE GOFF, 2010, p. 31). Um desses intermedidrios, em especifico, nos interessa:
Sao Nicolau.

De Sion ou Myra, o culto a Sdo Nicolau estabeleceu-se em diferentes contextos e
periodos — tornando-se um Santo ecuménico. Os rituais que envolviam o santo apresentavam
seu triunfo sobre o diabo bem como divulgavam o santo na qualidade de presenteador, o que
sugere a difusdo, na celebracao de Natal da ideia de que os presentes recebidos teriam sido
uma generosidade de Sdo Nicolau. Apesar da fungdo de presenteador, para que “o santo nao
pareca demasiado benevolente [...] € preciso lembrar que ele também tinha um lado severo'":
fustigava incréus e malfeitores com varas e chicotes” (BOWLER, 2007, p. 29), agia como um
justo-juiz. Mas como surgiu esta atribui¢do de presenteador?

Ao tracar a biografia do Papai Noel, o historiador canadense Gerry Bowler nos ajuda a
avangar na compreensdo da conexdo desta celebracdo com o ato de presentear — aspecto que
contribuiu para o desenvolvimento das personagens natalinas. Bowler afirma que a ideia de
que os trés reis magos tenham presenteado o Menino Jesus acabou por inspirar uma “ligacao
entre os presentes e a celebragdo do nascimento de Jesus” (BOWLER, 2007, p. 15) que
encontrou s6 mais tarde no século XII um dos santos mais poderosos a quem algumas freiras
francesas teriam atribuido o ato de presentear (BOWLER, 2007, p. 27). Ao estudar a variante
local da Austria (Krampus), a curadora do Museu de Folclore do Universalmuseum Joanneum

de Graz (Austria) Eva Kreissl comenta que

No final do século XIV desenvolvam-se no norte da Franca pecas teatrais nas quais
alunos encenavam ¢ recitavam lendas e passagens biblicas para trazer uma
mensagem da doutrina cristd as pessoas simples e sem instrugdo. Foram muito
populares as encenagdes no Advento dedicadas a vida de Sdo Nicolau - um dos
santos mais importantes das Igrejas Catdlica Ortodoxa e Apostdlica Romana. As
tradi¢des de dois clérigos homonimos juntou-se em uma mistura que deu origem a
uma extensa lista de milagres. Um foi abade de um mosteiro em Sion (século VI), o
outro foi Bispo Nicolau de Myra, atualmente Demre, na Turquia (século IV). [...] No
entanto, inimeros outros milagres foram creditados a Sdo Nicolau [...]: as trés
pepitas de ouro, que sdo representadas como magas, os paes, o saleiro da qual muitas
vezes se projetam os membros dos alunos ou um navio, bem como o mais
importante de sua ajuda aos estudantes e jovens mulheres, moleiros, mercadores e
marinheiros, bem como o tema do diabo derrotado e a fungcdo como um
presenteador. (Tradugio do autor)'*

cristandade estavam infelizmente desprovidas. Tudo isso ocasionou abusos graves, que o episcopado
carolingio tentou limitar, lancando as bases de uma disciplina do culto das reliquias. Multiplicaram-se os
traslados solenes dos corpos santos, que se acompanhavam de cerimonias religiosas. Mutiddes de leigos
compareciam, convencidos de que a vibragdo dos preciosos restos se tornava mais eficaz quando eles eram
elevados da terra e transferidos em grande pompa de um lugar para outro.” (1995, pp. 25-26).

113 Postura abandonada pelo atual Sdo Nicolau da SP (FISCHER apud CERBARO, 2009).

114 Im ausgehenden 14. Jahrhundert entwickelten sich in Nordfrankreich die Klosterspiele, in denen Schiiler
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Mas, ao contrario do que pregava o “Catolicismo[, onde] todos os temas da Teologia
sdo vistos a partir da 6tica da institui¢ao Igreja. A obra salvifica de Cristo e a experiéncia de fé
passam necessariamente pela Igreja'>™” (WESTPHAL, 2013a, p. 81), a ruptura proposta pela
Reforma Protestante''® de Martinho Lutero defendeu que “a vida terrena'”’ de Jesus e a sua
expressao visivel ¢ a unica forma de se conhecer Deus”(WESTPHAL, 2013a, p. 76). Se antes
o homem podia decidir entre pecar e ndo pecar — submetendo-se ao juizo de Deus — agora o
homem seria compreendido como necessariamente pecador, resultando que “A
impossibilidade de salvacdo do juizo de Deus ¢ total. [...] Em virtude disso, somente o Cristo
crucificado pode nos tirar da prisdo do pecado.” (WESTPHAL, 2013a, p. 80). Desta forma,

“somente se agrada a Deus assumindo sua vocagio (Berufung) no mundo'"® [...] porque Deus

Legenden und Bibelszenen ausschmiickten und nachspielten, um auch dem einfachen, ungebildeten Volk die
christliche Lehre nahezubringen. Besonders beliebt waren die Spiele im Advent, die sich dem Leben des
heiligen Nikolaus, einem der wichtigsten Heiligen der Ost- und Westkirche widmeten. Die Uberlieferungen
zu zwei gleichnamigen Kirchenménnern mischten sich in dieser Gestalt und fiihrten zu einer umfangreichen
Legendenbildung. Der eine war Abt im Kloster Sion (6. Jahrhundert), der andere der Bischof Nikolaus von
Myra, dem heutigen Demre in der Tiirkei (4. Jahrhundert). [...] Noch zahlreiche weitere Legenden wurden
um den heiligen Nikolaus gewoben [...]: die drei Goldklumpen, die als Apfel dargestellt werden, die Brote,
das Salzfass, aus dem oft noch die Gliedmalen der Schiiler herausragen oder ein Schiff, ebenso die
wichtigsten seiner Patronate der Schiiler und Jungfrauen, der Miiller, Héandler und Seeleute, sowie das Motiv
des besiegten Teufels und die Funktion als Gabenbringer. (KREISSL, s/d)

115 Segundo Weber, “a conduta de vida monastica ¢ encarada ndo s6 como evidentemente sem valor para a
justificagdo perante Deus, mas também como produto de uma egoistica falta de amor que se esquiva aos
deveres do mundo.” (2004, p. 73).

116 O termo ¢ controverso pois “se Lutero e seus discipulos houvessem acreditado na sobrevivéncia da Igreja
romana, se ndo se tivessem sentido acossados pela iminéncia do desfecho final, sem duvida teriam sido
menos intransigentes em relacdo ao passado; mas para eles nenhuma duvida era possivel: os papas da época
eram encarnagdes sucessivas do Anticristo” (DELUMEAU, 1989, p. 222), razdo pela qual se empregaria o
termo “Reforma”. Por sua vez, o historiador italiano Roberto de Mattei, ao explicar o que teria levado ao
movimento, comenta que “a regra Prima sedes non judicabitur permite uma Unica excegdo: o pecado de
heresia. A possibilidade de julgar o Papa, se ele se torna culpado de heresia, foi, como nos atestam as
grandes cole¢des candnicas, uma maxima incontestada na Idade Média. Mas quem pode julgar o Papa, se
ninguém lhe ¢ superior? Os estudiosos dos decretos medievais explicam que, caindo no erro contra a Fé, o
papa deixa de ser a cabeca da Igreja, se auto-exclui da hierarquia e, portanto, cada catdlico pode, a rigor,
acusa-lo, segundo as palavras do evangelista Jodo: 'Aquele que ndo cré ja estda condenado'. Nao se trata pois
de depor um papa, mas de constatar que ele abandona a sua fung¢@o pelo fato de ter caido em heresia. Desde
entdo, entre os casos de perda do poder papal, a doutrina catdlica admite pacificamente a possibilidade de
um Papa herege. [...] Uma possibilidade nao contradiz o dogma da infalibilidade, pois a infalibilidade ndo
significa inerrncia do papa enquanto individuo, mas a da funcdo do papa enquanto tal. A Divina
Providéncia poupou a Igreja a tragédia de um Papa reconhecido como herege, mas ndo a de Papas
heretizantes que, no exercicio de seu governo, se macularam de graves culpas, mostrando-se indignos
Vigarios de Cristo, embora sem perder o seu cargo” (2013, p. 39-40). Por conta da heresia de um individuo,
em relagdo ao movimento de Lutero, Calvino e Zwinglio (WESTPHAL, 2013a, p. 74), Mattei emprega o
termo “Revolugao Protestante” (2013, p. 58).

117 “A partir da ruptura com o edificio tomista-aristotélico e sacramentalista da igreja medieval se entende o
processo de secularizagdo como dadiva.”(WESTPHAL, 2013a, p. 85).

118 Para Weber, “uma coisa antes de mais nada era absolutamente nova: a valorizagdo do cumprimento do dever
no seio das profissdes mundanas como o mais excelso contetido que a auto-realizacdo moral ¢ capaz de
assumir. [...] No conceito de Beruf, portanto, ganha expressdo aquele dogma central de toda as
denominacdes protestantes que condena a distingdo catolica dos imperativos morais em 'praecepta’ e
'consilia’ e reconhece que o Unico meio de viver que agrada a Deus ndo estd em suplantar a moralidade



71

ndo precisa de obras. As obras sdo feitas para beneficiar aqueles que precisam de ajuda. Esse é

o processo de secularizagao” (WESTPHAL, 2013b, p. 48), ou seja, “um jeito nao religioso de

[13

viver a sua relagdo com Deus” (WESTPHAL, 2013b, p. 57). Porém, ocorre que ‘“na
secularizagdo, vive-se a partir dos beneficios que a tradigdo da teologia protestante deixou,
como o progresso material. A no¢do da justificagdo pela graga impulsiona o ser humano a

fazer boas obras” (WESTPHAL, 2013c, p. 122-123). Neste sentido, a celebragdo de Natal

119

proposta por Lutero ndo teria sentido com um Sdo Nicolau julgando ” as criancas pelo bom

ou mau comportamento — pois todas elas teriam pecado e somente a varinha seria distribuida.
De outro modo, Lutero propds um jeito ndo religioso de celebrar o Natal com Deus, como ja
disse, sem puni¢do'?. Para isto, Sdo Nicolau foi substituido'*' por um novo presenteador: o

“Menino Jesus” ou das Christkindl (BOWLER, 2007, p. 30). Apesar da investida protestante,

Seja no Carnaval, no Dia de Sao Nicolau, em encenagdes religiosas ou mesmo nos
desfiles de Perchten'”* [figuras semi-animalescas dos Alpes que remetem a rituais de
seitas pré-cristds e] que acontecem desde o século XV, os demdnios foram sempre as
formas mais populares utilizados como disfarce pelos homens - na maioria jovens.
Finalmente deixa-se viver sob o disfarce e com as representacdes apocalipticas das

intramundana pela ascese monastica, mas sim, exclusivamente, em cumprir com os deveres intramundanos,
tal como decorrem da posi¢cdo do individuo na vida, a qual por isso mesmo se torna a sua 'vocacdo
profissional'.” (2004, p. 72).

119 A historiadora brasileira Marilia Pacheco Fiorillo, ao desenvolver a perspectiva primeira na qual a
imaginagdo pode ser entendida como fantasia, tornando-se um insulto as religides, afirma que “a imaginacao
coabita muito mal com as religides institucionalizadas, pois ¢ outra a natureza da emocdo que estas
demandam, do sentimento tdo frequentemente convocado, tdo diligentemente insuflado nos coracdes e
preces: a emocao vertiginosa que as religides exigem e que despertam ¢ o medo. Seja para justificar os males
do mundo, acomodando-os a qualquer teodiceia, seja para confortar. E no medo (como prudéncia, cautela
extrema ou terror, puro ¢ simples) que repousa o inabalavel poder das religides” (FIORILLO, 2014, o. 161).

120 Segundo o tedlogo alemdo Walter Schmithals, ao analisar o hino “Vom Himmel hoch, da komm ich her” [Eu
venho a vos dos altos céus] — uma interpretagdo explicita da humilhagdo de cristo nascido na manjedoura,
desde a Idade Média eram encenadas as Krippenspiele [Presépio Vivo] e Passionspiele [Paixdo de Cristo].
Lutero, ao compor o hino para seus filhos, esperava passar a mensagem de maneira alegre (2006, p. 106).

121 Muito embora o reformador Martin Luther tenha rejeitado a veneragao aos santos, a criagdo da personagem
Christkindl enquanto sua concepgdo ¢ algo que gera duvidas (BECHTOLD, 2011). A substitui¢do ocorrera
principalmente a partir de decretos, as cAmaras municipais de alguns municipios, afetados pela Reforma,
decidiram pela proibicdo a figura de Sao Nicolau e recomendacdo para que se inculcasse as criangas de que
ndo o santo, mas o Menino Jesus (Christkindl) ¢ que os presenteara (BECHTOLD, 2011).

122 Segundo o historiador italiano Carlo Ginzburg, haveria o contato entre bruxaria popular e culta em crencas
“testemunhadas pela primeira vez no século X mas que remontam seguramente a um periodo anterior, em
misteriosos voos noturnos, sobretudo de mulheres, na dire¢dao de encontros onde ndo ha trago de presencas
diabolicas, profanacdo de sacramentos ou apostasia da fé — encontros presididos por uma divindade
feminina, chamada ora Diana, ora Herodiades, ora Holda ou Perchta.” (1988, p. 10), neste contexto existiria
um “culto da fertilidade, cujos adeptos — os benandanti — se apresentavam como defensores das colheitas e
da fertilidade dos campos” (1988, p. 11), o modo como estes “andarilhos do bem” sdo interrogados pela
Santa Inquisi¢do e de como deixam de ser combatentes do bem para se tornarem pactuantes com o diabo € o
foco do autor no estudo. Relaciona a esta divindade feminina a uma “caga selvagem” ou a um “exército
furioso” (1988, p. 67). A ligagdo do objeto de estudo do historiador italiano ¢é estabelecido quando este diz
“encontrar um eco deformado dos ritos noturnos descritos pelos benandanti do folclore tirolés, mais
exatamente nos chamados Perchtenlaufen, ritos que, em determinadas festividades, opdem dois grupos de
camponeses, uns fantasiados de Perchtas 'belas', os outros de Perchtas 'feias', que se perseguemm agitando
chicotes e bastdes de madeira — provavelmente, um residuo das antigas batalhas rituais.” (1988, p. 83).
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punig¢des, mais do que teria sido necessario para uma encenagdo biblica. Vestido de
maneira irreconhecivel, apesar de estar sob missdo biblica, os jovens podiam, de
maneira tangivel, dar vazdo a pressdo e tensdo entre os estudantes do convento e os
colegas aldedes. No entanto, as manifestacdes também ofereciam uma oportunidade
unica, quando era permitida uma aproximagdo lidica ao sexo feminino. Mas, o
excesso de descontragdo ocasionado pelo clima ludico levara a excessos. Isto
desencadeou medidas restritivas por parte das igrejas, mosteiros e tribunais que
atuaram na proibi¢do e controle destas praticas, acdo que deixou para tras vestigios
pessoais de temas ndo oficiais dificeis com toda sua expressividade. Além disso foi
realizada uma tentativa particular antes dos protestantes, para criar uma variante
personalizada ¢ andnima que pudesse distribuir pequenos presentes de maneira
s6lida como um elemento inofensivo. A partir de elementos desta tradi¢do e de uma
variante atenuada do exame catequético de Sdo Nicolau - que atualmente
encontram-se em queda generalizada - evoluiu em muitas regides uma figura
episcopal acompanhada de um demonio domesticado que procura familias,
recompensando o bom comportamento das criangas. (Tradugio do autor)'”

Isto remete tanto a ideia ja exposta de que mesmo que a conclusao da cristianizagao na
Europa Ocidental tenha sido concluida por volta dos séculos VIII-XI, ainda persistiam formas
heréticas de religiosidade (VAUCHEZ, 1995, p. 23) como a ideia de que Deus se utilizava do
diabo para punir os homens (LE GOFF, 2010, p. 75; DELUMEAU, 1989, p. 227). Para
Bowler, por mais que se tivesse tentado apagar a figura de um santo catolico, “as familias
europeias logo descobriram que havia uma série de figuras misteriosas capazes de ocupar o
lugar dele, algumas delas obscuras e ameacadoras” (2007, p. 31).

Ao tratar da historia do medo no ocidente entre os anos 1300-1800, o historiador
francés Jean Delumeau afirma que “a emergéncia da modernidade em nossa Europa ocidental
foi acompanhada de um inacreditdvel medo do diabo [...] conferiu-lhe uma coeréncia, um
relevo e uma difusdo jamais atingidos anteriormente” (1989, p. 239). Isto seria resultado da
“época da grande repressao da feitigaria (século XVI e comeco do XVII), [quando] tedlogos e

juristas ensinaram que Deus utiliza demonios e feiticeiros como executantes de sua justica

123 Sei es im Fasching, im Nikolausbrauchtum, bei geistlichen Spielen oder bei den Umziigen der Perchten, die
ebenso seit dem 15. Jahrhundert belegt sind, immer waren die Teufel die beliebtesten Gestalten, in die sich
die meist jungen Burschen zu den verschiedensten Anldssen gerne verkleideten. Schlie8lich lieB sich unter
der Vermummung und mit der Darstellung apokalyptischer Strafen mehr ausleben, als zur Auslegung der
Bibel ndtig gewesen wire. Unkenntlich verkleidet, doch in biblischer Mission unterwegs, konnten die
jugendlichen Darsteller ménnlichen Rivalititen handfesten Ausdruck verleihen und in den Spannungen
zwischen Klosterschiilern und gleichaltrigen Dorfbewohnern Druck ablassen. Die Vorfiihrungen boten aber
auch eine der seltenen Gelegenheiten, dem weiblichen Geschlecht in spielerischer Attitlide ndher zu
kommen, als es gemeinhin gestattet war. Das Uberborden der jugendlichen Spiellaune hatte dabei immer
wieder zu Exzessen gefiihrt. Diese fiihrten zu Verbots- und EinddimmungsmaBnahmen, die iiber die
Jahrhunderte hinweg in den Aufzeichnungen der Kirchen, Kldster und Gerichte festgehalten wurden und
damit personliche Spuren inoffizieller Festmotive mit all ihrer Expressivitit hinterlieBen. Daneben wurde
vor allem von protestantischer Seite versucht, die Brauchvariante des anonymen Einlegens kleiner
Geschenke als harmloses Festelement stirker zu betonen. Aus Elementen dieses Brauchs und einer
abgeschwichten Variante des katechetischen Examens durch den heiligen Nikolaus entwickelte sich in
vielen Regionen der heute verbreitete Einkehrbrauch, bei dem der Kirchenmann mit einem domestizierten
teuflischen Begleiter einzelne Familien aufsucht und das Wohlverhalten der Kinder belohnt. (KREISSL, s/d)
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(1989, p. 227), o que na realidade pode ser compreendido dentro do contexto da
Contrarreforma'? - quando a visdo de Deus como juiz foi retomada e acentuada. No mapa a

seguir podemos observar algumas variantes criadas a partir de Sdo Nicolau.

Figura 6 - Variantes locais de Sdo Nicolau no continente europeu
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Fonte: Google Maps. Montagem do autor.

Na Figura 6 podemos visualizar os nomes locais das variantes macabras de Sao
Nicolau. A partir da bibliografia que indica sua ocorréncia em cidades europeias
(HOFFMANN-KRAYER e BACHTOLD-STAUBLI, 1935. p. 1092; SIEFKER, 1997. pp.
155-164), os nomes foram espacializados utilizando-se o programa Google Earth, sendo

adicionados marcadores nas regides que guardam correspondéncia com as variantes'”.

124 Optei por empregar o termo Contrarreforma para evitar confusdo com a Reforma Protestante. Importante
salientar que Michael Mullett (1985, p. 13), ao discorrer sobre as origens da Contrarreforma afirma que
“Contra-reforma sugere um agressivo ataque catdlico a Reforma Protestante. Implica igualmente que o
processo de mudancga e renovagdo do catolicismo ndo teria surgido sem que a Reforma Protestante viesse
estimular a reforma da igreja catdlica” por outro lado “a expressdo 'Reforma Catdlica' aponta para uma
profunda e genuina restauragdo do catolicismo no século XVI; esta expressdo indica um melhoramento
espontaneo do catolicismo”. Vale salientar que, ndo obstante as constantes reformas observadas pelos
diversos concilios da Igreja Catolica, o V Concilio de Latrio foi encerrado em margo de 1517, pouco antes
de Martinho Lutero afixar suas 95 teses na porta da catedral de Wittenberg. Para Mullett, tanto a reforma
Protestante quando a Catdlica estdo dentro de um contexto de reanimagao cristd no final da Idade Média
(1985, p. 14). Esse movimento iniciado pelo Concilio de Trento (13 de dez. de 1545 a 16 dez. de 1563) e
finalizado pelo Concilio Vaticano II (12 de out. de 1962 a dez. 1965). Para um apanhado geral dos concilios
Cf. MATTEI, 2013, pp. 23-76.

125 As cores utilizadas nos marcadores evidenciam a correspondéncia com as fronteiras nacionais dos paises
europeus na contemporaneidade, sendo o azul no lado esquerdo relativo a Franga, vermelho na parte de
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E da fronteira entre as regides do Palatinado ¢ Baden (Alemanha) que é proveniente a
variante de presenteador denominada Pelznickel que seguira duas trajetdrias completamente
distintas e que se cruzardo em Brusque e Guabiruba: uma nos EUA no inicio do século XIX,
dando origem a uma personagem que se tornara familiar em Brusque a partir da década de
1960 — que denomino Papai Noel vermelho; outra ja abordada que guarda relacdo com o
processo de imigracdo “alema” no Vale do Itajai-Mirim em meados do século XIX, onde esta
pratica foi adaptada no ambito local com os materiais disponiveis para a confeccdo de seu

traje (barba-de-velho, trapos e gamiova) — o Pelznickel.

2.2 Areinvencao de Sao Nicolau nos EUA

Apesar de ter sido demonizado de muitas formas, foi divulgado'*® pela NYHS que Séo
Nicolau teria aportado ainda na forma episcopal nos Estados Unidos da América sob
influéncia holandesa com a fundagcdo de Nova Amsterda (mais tarde Nova York). Segundo
Forbes (2007, p. 38), foram seis as pessoas que deram as contribui¢des mais significativas
para a transformag¢do de Sao Nicolau (Saint Nicholas) em Papai Noel (Santa Claus):
Washington Irving, John Pintard, Clement Clark Moore, Thomas Nast, Francis Church e por
ultimo Haddon Sundblom. Para além da sugestdo de Forbes, considero também algumas
contribuicdes andnimas, na medida em que verifiquei que elas contribuiram de maneira
significativa para a formagao do Papai Noel. Portanto, em um primeiro momento vou explorar
seu surgimento a partir da criagdo poética, utilizando também alguns textos andnimos, para
entdo compreender seu desenvolvimento estético, abordando também outros artistas que nao
foram citados por Forbes. Durante esta analise de desenvolvimento, assinalarei as
contribuicdes e mutagdes feitas a personagem, tendo em vista sobretudo as influéncias de
Pelznickel em sua formacdo. De maneira resumida Sao Nicolau (Saint Nicholas) ¢
transformado a partir de diversas pequenas contribui¢des em Papai Noel (Santa Claus).
Grosso modo, Papai Noel ¢ o S3o Nicolau secularizado. Mas, como teria ocorrido esse

processo de mutag¢do?

baixo a Suiga, verde na parte de baixo a Italia, amarelo a Alemanha, verde na parte superior a direita relativo
a Polodnia, azul claro no canto inferior direito a Austria, rosa a Hungria, vermelho na direita & Republica
Tcheca, e na Holanda sem marcador onde consta o nome de Zwarter Piet.

126 Nao encontrei documentos que sustentem a afirmagdo feita pela NYHS sendo que ela prépria ¢ quem
contribuiu no culto a Sdo Nicolau nos EUA.
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Uma contribui¢do para construir Papai Noel'?’ foi feita em 1809, quando “um jovem
escritor de Nova York chamado Washington Irving'*® publicou uma histdria satirica de Nova
York'*(BOWLER, 2007, p. 36). Em 4 History of New-York from the Begining of the World to
the End of the Dutch Dinasty by Diedrich Knickerbocker [Uma histéria de Nova York do
inicio do mundo ao fim da dinastia holandesa por Diedrich Knickerbocker], Sdo Nicolau ¢
citado 43 vezes, sendo retratado voando sobre arvores num trend e descendo chaminés para
entregar presentes(BOWLER, 2007, p. 37; FORBES, 2007, p. 40; IRVING, 1809). A
passagem mais interessante que encontrei para o inicio do processo da transformag¢do de Sao

Nicolau em Papai Noel ocorre no capitulo V do livro II, onde Irving escreve:

E sabido que Oloffe teve um sonho - e, eis o sonho: 0 bom Sao Nicolau veio sobre a
copa das arvores, naquela mesma carroga que ele costuma trazer anualmente os
presentes para as criangas. Com dificuldades, ele desceu onde os herois de
Communipaw [, um setor da cidade de Nova Jersey que foi um dos primeiros
assentamentos de europeus na América do Norte,] tinham feito sua janta. E ele
acendeu seu cachimbo com fogo, e sentou-se e fumou; e como ele fumava muito a
fumaga do seu cachimbo ascendeu no ar, e espalhou-se como uma nuvem sobre sua
cabeca. E Oloffe descobriu-o, e se apressou e subiu até a copa das arvores mais
altas, e viu que a fumaga tinha se espalhado por todo lugar - e como ele considerou
mais atentamente, percebeu que o grande volume de fumaga havia assumido uma
variedade de maravilhosas formas, onde na obscuridade percebeu palécios e clipulas
e torres elevadas sombreadas, que duraram apenas um momento, e entdo
desapareceram, até que tudo sumiu, e nada mais permaneceu além dos bosques
verdes. E quando Sdo Nicolau fumou seu cachimbo, ele virou-se ¢ levando o seu
dedo ao lado do nariz, deu ao atonito Van Kortlandt um olhar de cumplicidade,
entdo montando em sua carroca, ele retornou por sobre as copas das arvores e
desapareceu. (Traducio do autor)'

127 O historiador canadense Gerry Bowler, ao tracar a biografia do Papai Noel, encontrou uma mengéo de que o
primeiro registro sobre o santo nos Estados Unidos da América teria sido feito pelo Rivington's Gazetteer de
Nova York em 1773. Ao ser mal sucedido na busca pela fonte, questionei o autor, que gentilmente me
indicou a fonte que menciona tal registro ¢ na qual se baseou para a afirmag@o. Nao encontrei informagdes
sobre este periddico. Em contato com Bowler, 0 mesmo asseverou que ndo teve acesso pessoalmente a esta
fonte e que pegou a referéncia em “The Record of the Semi-centennial Anniversary of St Nicholas Society
of the City of New-York [Registro do Aniversario de Quase-centenario da Sociedade de Sdo Nicolau da
Cidade de Nova York], 1885, p 31.” (BOWLER, 2014a).

128 Dentre os textos mais conhecidos deste autor estdo “Rip Van Winkle” e “The Legend of Sleepy Hollow”
(FORBES, 2007, p. 39). Para uma biografia apurada, consultar (H.M., 2004).

129 A publicacdo recebeu o titulo de “A History of New-York from the Begining of the Wold to the End of the
Dutch Dinasty by Diedrich Knickerbocker”, ou “Uma Histéria de Nova York do comego do mundo até o fim
da dinastia holandesa por Diedrich Knickerbocker” (tradug@o do autor). Segundo Forbes, a obra de Irving ¢
uma parddia de “The picture of New York”, ou “Panorama de Nova York” (traducdo do autor) de Samuel
Latham Mitchell, um volume que Irving achou pretensioso (2007, p. 39). Forbes ressalta estudiosos afirmam
que ndo ha evidencias do que ¢ retratado nesta historia, tratando-se de fic¢do (2007, p. 40).

130 And the sage Oloffe [Van Kortlandt] dreamed a dream—and, lo! the good St. Nicholas came riding over the
tops of the trees, in that self-same wagon wherein he brings his yearly presents to children. And he
descended hard by where the heroes of Communipaw had made their late repast. And he lit his pipe by the
fire, and sat himself down and smoked; and as he smoked the smoke from his pipe ascended into the air, and
spread like a cloud overhead. And Oloffe bethought him, and he hastened and climbed up to the top of one
of the tallest trees, and saw that the smoke spread over a great extent of country—and as he considered it
more attentively he fancied that the great volume of smoke assumed a variety of marvelous forms, where in
dim obscurity he saw shadowed out palaces and domes and lofty spires, all of which lasted but a moment,
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Ao contrario da imagem episcopal associada até entdo ao santo e que servira a NYHS
no ano seguinte para a elaboracao de seu panfleto (Figura 7), Irving descreveu Nicolau usando
um largo chapéu (talvez semelhante a Figura 15) e fumando um longo cachimbo (FORBES,
2007, p. 40; IRVING, 1809, cap. III). Por sua vez, o gesto de levar o dedo ao lado do nariz “is
a meaningless phrase today but in the late eighteenth and early nineteenth century the gesture
seems to have represented the equivalent of a secret wink — a visual way of saying something
like [...] 'Let's keep it between the two of us™"' (NISSENBAUM, 1997, p. 85). Este gesto,
inclusive, sera utilizado por Irving no pentltimo paragrafo do capitulo VII do livro II para
demonstrar como a personagem Oloffe conseguiu permissdo dos nativos norte-americanos
para estabelecer-se em Communipaw (IRVING, 1809, cap. VIII). Além disso, Irving descreve

no terceiro paragrafo do capitulo IX do livro IT que os holandeses

lembraram-se de testemunhar sua gratiddo ao grandioso ¢ bondoso Sao Nicolau, por
seu cuidado em protegé-los e guid-los para esta adoravel morada. Com esta
finalidade, eles construiram dentro do forte uma capela modesta e agradavel
consagrada em seu nome; ao que ele imediatamente foi eleito patrono da cidade, e
ele ainda tem sido, e espero que com devogdo sempre sera, o santo tutelar desta
excelente cidade. (Tradugdo do autor).'*?

Sobre estas informacdes ndo ha nenhuma evidéncia de correspondéncia com a
realidade (BOWLER, 2007, p. 36), o que parece se tratar de um desejo dos proprios membros
da NYHS uma vez que eles elegeram o santo patrono de Nova York. Mesmo assim, logo

abaixo Irving continua sua satira:

Neste periodo inicial foi instituido uma cerimdnia piedosa, ainda observada
religiosamente em todas as nossas familias antigas de linhagem pura, de pendurar
uma meia na chaminé na véspera do dia de Sdo Nicolau; meia esta que ¢ encontrada
milagrosamente cheia na manha seguinte; para o bem de Sao Nicolau que tem sido
sempre um bom presenteador, particularmente para as criangas. (Tradugdo do
autor).'*

and then faded away, until the whole rolled off, and nothing but the green woods were left. And when St.
Nicholas had smoked his pipe he twisted it in his hatband, and laying his finger beside his nose, gave the
astonished Van Kortlandt a very significant look, then mounting his wagon, he returned over the treetops and
disappeared. (IRVING, 1809, cap. V, livro II).

131 “E uma frase sem importancia hoje em dia mas no fim do século XVIII e inicio do século XIX o gesto
sugere se tratar de um segredo — uma forma visual de dizer algo como [...] 'Vamos manter isto entre nos
dois" (traducdo do autor).

132 bethought themselves of testifying their gratitude to the great and good St. Nicholas, for his protecting care
in guiding them to this delectable abode. To this end they built a fair and goodly chapel within the fort,
which they consecrated to his name; whereupon he immediately took the town of New Amsterdam under his
peculiar patronage, and he has even since been, and I devoutly hope will ever be, the tutelar saint of this
excellent city. (IRVING, 1809, cap. IX, livro II).

133 At this early period was instituted that pious ceremony, still religiously observed in all our ancient families
of the right breed, of hanging up a stocking in the chimney on St. Nicholas Eve; which stocking is always
found in the morning miraculously filled; for the good St. Nicholas has ever been a great giver of gifts,
particularly to children (IRVING, 1809, cap. IX, livro II).
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Curiosa a passagem no penultimo paragrafo do capitulo II do livro III em que Irving
anuncia que Sao Nicolau estaria “confining his presents merely to the children, in token of the
degeneracy of the parents”** (IRVING, 1809). No sexto paragrafo do capitulo XII do livro
VIII Irving faz uma menc¢ao ao fato de ndo ser dia de Sdo Nicolau para que as meias fossem
recheadas com presentes (IRVING, 1809), o que sugere que ele seja um presenteador.

Irving fazia parte da escola Knickerbocker'*, um grupo de escritores nova-iorquinos
que procuravam criar uma literatura claramente americana (BOWLER, 2007, p. 53-54).
Naquele contexto, o objetivo era substituir a celebragdo realizada nas ruas de carater
masculino e que ocasionava muita algazarra, provocando conflito de classes, por algo que os
Knickerbocker consideravam mais disciplinado, levando a celebragdo para o interior dos lares
e conferindo-lhe um carater familiar (BOWLER, 2007, p. 56).

Esta associacdo de Sao Nicolau a colonia de Nova Amsterda trata-se de uma tradigdo
inventada por Irving pois, conforme assinala Bowler, alguns historiadores afirmaram que no
século XVII a veneragao de Sao Nicolau nao atravessara o Atlantico (BOWLER, 2007, p. 36).
Apesar disso, alguns membros da NYHS parecem ter aprovado os escritos de Irving e
fundaram em fevereiro de 1835 a Saint Nicholas Society of New York City (FORBES, 2007,
p. 40) com objetivo de preservar o conhecimento da historia e costumes que eles imaginam ter
herdado de seus (sic) antepassados holandeses de Nova York (SAINT, 2014).

Em suma, Irving sugeriu que Sdo Nicolau 1) voa em trend/carroca; 2) desce por
chaminés; 3) veste um longo chapéu; 4) fuma um longo cachimbo; 5) coloca o presente das
criangas nas meias; 6) foi homenageado com uma capela e eleito patrono da cidade de Nova
York; 7) presenteia somente criangas; 8) tem nacionalidade holandesa.

Com relagdo a NYHS, da qual Irving fazia parte, ela foi fundada por John Pintard em
1806 com o objetivo de explorar as ricas camadas da historia politica, cultural e social da
cidade de Nova York, do Estado de Nova York, e da nagdo, servindo como um férum nacional
para a discussao de questdes relacionadas a construcao do sentido da histéria (NEW-YORK,
2014). Foi por meio desta sociedade que o santo ganhou o status de patrono da cidade e da

sociedade (tornando realidade naquele contexto o que era apenas fantasia criada por Irving).

134 Limitando seus presentes apenas para as criangas, em sinal de degeneracao dos pais. (Tradug@o do autor).

135 Segundo Forbes o nome Knickerbocker ¢ uma alusdo a knickers, calgas curtas cortadas no joelho, vestidas
pelos holandeses (2007, p. 40).

136 Segundo Forbes, além das outras atividades desempenhadas por John Pintard, em novembro de 1804 ele
reuniu um grupo de onze lideres nova-iorquinos para um encontro preliminar para organizar a NYHS.
Quando o grupo se reuniu para eleger seus membros em 1805, Pintard foi designado como primeiro
secretario (2007, p. 39).
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Pela primeira vez, em 6 de dezembro de 1810, a NYHS comemorou o aniversario de Sdo
Nicolau, tendo o comerciante e filantropo John Pintard encarregando o artista Alexander
Anderson de dar forma a aparéncia do santo que fora divulgada por meio de um panfleto com

um pocma.

Figura 7 - Panfleto sobre Sdo Nicolau da New-York Historical Society
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Fonte: NYHS.

Este panfleto, impresso em 1810 e reeditado por seu criador em 1864, foi inicialmente
distribuido pela NYHS para a sua primeira celebragdo do Festival de Sdo Nicolau em 6 de
dezembro de 1810. O santo aparece em uma tradicional roupa religiosa com uma pose
austera. O desenho remete a uma tradicional lareira holandesa'?’. O aspecto holandés é
evidenciado pela composicdo da cena: chaleira, pilha de waffles, gato doméstico, e as meias

cheias de presentes para a boa menina situada acima, e - a direita - varas de bétula'*® para o

137 Retirado da descricdo da imagem no site da New-York Historical Society. Disponivel em:
[http://www.nyhistory.org/exhibit/st-nicholas-dec-6th-ad-343]. Acesso em: 16 dez. 2014.
138 Planta do género Betulaceae presente em areas temperadas e subarticas do Hemisfério Norte, podendo
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menino travesso ao lado dela. Esta imagem seria incorporada ao imagindrio do Natal
estadunidense a ponto de se tornar uma caracteristica essencial das celebra¢des natalinas. A
imagem lareira no panfleto de Pintard reforgaria a ideia de Irving com relagdo ao uso dela por
Sao Nicolau (NEW-YORK, 1810). Nesta imagem ¢ possivel ainda visualizar acima do santo o
seu nome escrito em inglés, seguido pela data compreendida como sendo a de sua morte. Na
mao, o santo porta uma vara, suscitando um lado punitivo, o que sugere a propria ilustracao,
na parte em que aparecem duas criangas no canto superior direito no qual o menino aparece
entristecido por ter ganho uma vara. No panfleto (Figura 7), a imagem de baixo sugere de
onde veio o que fora depositado nas meias: S3o Nicolau colocou na meia o que fora destinado
a cada um: a vara para o menino ¢ a boneca para a menina. A variacao da corruptela Sancte
Claus — utilizada no texto em holandés -, ¢ que levara ao nome Santa Claus. De acordo com o
poema inscrito abaixo da imagem (ANEXO 1): 1) o santo vestia um paletd (espécie de
jaqueta) que remetia, conforme a imagem, a uma aparéncia episcopal; 2) viajava para
Amsterdd e Espanha; 3) era amigavel, embora na imagem segurasse uma vara; 4) era uma
personagem de origem holandesa devido aos elementos presentes na ilustracdo (waffle) e no
poema (sai de Amsterda na Holanda rumo a ex-metropole Espanha); 5) trazia presentes para
os bem comportados e varinha para os que ndo se comportaram adequadamente; 6) depositava
os presentes nas meias que estavam no consolo da lareira. Por fim, o poema, aliado a
ilustragdo, ndo apresentava ainda novos elementos que o desvinculassem de uma imagem
eclesiastica, embora tenha relacionado a personagem um ritual no qual estavam presentes os
elementos listados anteriormente. A imagem presente nesta ilustragdo ¢ a que utilizo como
ponto de partida para estabelecer um comparativo com a mudanga observada em sua
aparéncia.

Menos de duas semanas depois de langado o panfleto, no dia 15 de dezembro de 1810,
um poema andnimo apareceu no New York Spectator’™ louvando Papai Noel por conta de
seus presentes (BOWLER, 2007, p. 38). Para Bowler esta seria “a primeira meng¢ao impressa
[, diria evidente,] a um Papai Noel que traz presentes de Natal” (BOWLER, 2007, p. 39), fato

que j& ¢ sugerido tanto na histéria de Irving (coloca presentes nas meias) quanto nas

atingir até o limite norte onde estdo presentes plantas lenhosas; nas montanhas tropicais; e na América do
Sul através dos Andes até o sul da Argentina (ENCYCLOPEDIA BRITANNICA, 2014a).

139 O Spectator foi publicado semi-semanalmente entre 1804 ¢ 1867 por J. Mills em Nova York. Inicialmente
circulou entre 1794-1797 sob o nome "The Herald: a gazette for the country"; apos, entre os anos 1797-1804
sob o nome "The spectator" e entre 1804-1867 sob o nome "New-York spectator" — periodo em que foi
publicado o poema; passando entre 1867-1876 a se chamar "New York spectator and weekly commercial
advertiser"; e finalmente "Weekly commercial advertiser" entre 1876-1879, quando deixou de circular
(WASHINGTON, 2014b).
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ilustracdes do poema de Pintard (presentes para menina e varas para menino). Sobre a
descricdo de Sao Nicolau neste poema (ANEXO 2): 1) ele ¢ um bom santo; 2) ele traz
presentes a noite; 3) ele utiliza sacos e os bolsos de sua vestimenta para carregar presentes ou
guloseimas; 4) presentes sdo depositados na meia pendurada no consolo da lareira; 5) os
presentes sdo frutas e/ou alimentos; 6) solicita que a vara, simbolo de puni¢ao, seja esquecida;
7) sugere que o bom comportamento das criancas estd condicionado ao presente recebido de
Sao Nicolau, e ndo o contrario, invertendo a légica de julgamento de acordo com o
comportamento da crianca — embora os presentes ainda sejam vistos como recompensa.

Uma década depois, mais precisamente em 1821, foi editado por William Gilley o
livto The Children's Friend: A New Year's Present, to Little Ones from Five to Twelve [O
amigo das criancgas: um presente de Ano Novo, para as criangas pequenas de cinco a doze

140 nos Estados Unidos da América e contava

anos]. Se tratava da primeira obra litografada
com um poema (ANEXO 3) de oito versos ilustrados com oito imagens, tudo sem autoria,
mas que contribuiram significativamente para a constru¢do do Papai Noel. Além de se
distanciar de Sao Nicolau pelas variagcdes de nome que foi assumindo, a formagao de Papai
Noel como personagem autdnomo passa pelo abandono de sua personalidade severa e
punitiva, como forma de acentuar a distincdo entre ambos (BOWLER, 2007, p. 29,50;
EBERSPACHER, 2002, p. 9). De um modo geral, a obra contribui para a formacgio da
imagem de Papai Noel da seguinte forma: 1) Papai Noel ¢ um homem velho, esbelto e de
tamanho normal; 2) guia apenas uma rena em seu trend; 3) sobe a boca das chaminés; 4) traz
recompensas e varinha para puni¢do; 5) preenche as meias com recompensa ou punicao; 6)
em caso de recompensa, presenteia com frutas, doces ou brinquedos; 7) censura alguns tipos
de brinquedos; 8) em caso de punicdo, deixa uma vara de vidoeiro negra para que o pai possa
punir as criangas malcomportadas; 9) mostra Sdo Nicolau de maneira bem didatica trazendo
“prémios” para os que se comportaram e punindo aqueles que ndo se comportaram; 10)
relaciona Sao Nicolau ao inverno no hemisfério norte; 11) muda a data da visita que ocorre
agora na véspera do natal e ndo no dia do santo; 12) conserva uma imagem episcopal.

Por fim, um dos poemas que mais influenciaram na criagdo de Papai Noel foi

publicado no dia 23 de dezembro de 1823 no periddico The Troy Sentinel’”, de Nova York,

140 Segundo o Dicionario Michaelis, litografia pode ser definida como: 1) Arte ou processo de produzir um
desenho, caracteres etc. em uma pedra plana, especialmente preparada, e por meio desta reproduzi-los em
papel. 2) Qualquer processo, baseado no mesmo principio, em que se usem placas de zinco, aluminio etc.,
em vez da pedra (como a metalografia e o offset). 3) Folha ou estampa impressa litograficamente. 4) Oficina
litografica (MICHAELIS, 2009).

141 Este periddico foi editado por William S. Parker e circulou semisemanalmente entre 1823 e 1832 na regido
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sob o titulo Account of a visit from St. Nicholas [Relato da visita de S3o Nicolau] (ANEXO
4), atualmente mais conhecido pela sua primeira frase: Twas the Night Before Christmas [Era
a noite da véspera de Natal] (MOORE, 1823). Publicado anonimamente, sua autoria foi
reivindicada anos mais tarde por Clement Clark Moore quando o poema foi publicado no
New York Book of Poetry [Livro de Poesia de Nova York] em 1844 (BOWLER, 2007, p. 51)
bem como pela familia do veterano de guerra Henry Livingston, que afirmara que uma pessoa
que ouviu Livingston recitar o poema solicitou uma copia, indo trabalhar como governanta de

Moore anos mais tarde'®

. Apesar da reivindicacdo de Livingston, o poema ¢ comumente
atribuido a Moore, afirmando sua familia que um amigo de seu circulo social copiou o poema
a partir de um album da familia e o entregou ao editor do jornal The Troy Sentinel (FORBES,
2007, p. 41).

Assinalo que esta disputa poderia envolver a possibilidade de plagio, ou de inspiragdo,
na medida que se ele for de autoria de Livingston, ele teria sido escrito antes de 1810 —
portanto, antes de 7he Children's Friend; porém, se Moore o escrevera em 1822 para ter sido
publicado em 1823, ¢ possivel que ele tenha se baseado na publicacao The Children's Friend
langada em 1821 — conforme ja explorado. Além disso, Nissenbaum traca paralelos entre esta
obra e o poema The Day of Doom'# que poderia ser mais uma inspiragdo para Moore (1997,
p. 77). Moore, por sua vez, nasceu em 1779 na cidade de Nova York, tendo sido um
respeitado e dedicado autor e estudioso biblico e do idioma hebreu (NISSENBAUM, 1997, p.
52). Como Irving e Pintard, Moore também foi membro da NYHS (FORBES, 2007, p. 41).
Segundo Bowler, neste poema “os americanos tinham descoberto uma personalidade
encantadora, que desempenharia um papel cada vez mais importante no modo como eles
celebrariam o Natal” (BOWLER, 2007, p. 53). Na visao de Nissenbaum, Moore invocou uma
celebragdo de Natal sem julgamento pois “in every possible way, then, Moore's St. Nicholas

has lost his authority, his majesty, even his patrician dignity [...] He carries no bishop's

de Rensselaer em Nova York (WASHINGTON, 2014a).

142 Segundo Forbes, o professor especializado em analise linguistica Don Foster tomou partido de Livingston
em 2000 na disputa pela autoria do poema com Moore (2007, p. 41).

143 O Dia do Juizo Final”. Este poema, escrito pelo puritano Michael Wigglesworth, foi publicado em 1662,
tendo se tornado o primeiro best seller dos Estados Unidos da Ameérica, tendo sido considerado neste
contexto o livro mais importante depois da Biblia, sendo inclusive memorizado pelas criangas em idade
escolar (AMAZON.COM, 2014). O poema narra os acontecimentos da Segunda Vinda de Cristo, o Juizo
Final dos vivos e as almas dos mortos, ¢ a partida dos salvos para o céu e os condenados ao inferno.
Enquanto ele comega e termina com passagens descritivas, a meio do poema ¢ composto de discursos: a
proclamacao geral de julgamento por Cristo, seguido de didlogos entre Cristo e varios grupos de pecadores
condenados que protestam contra o seu veredicto e cujas objecdes Cristo entdo respostas. O objetivo do
poema € para "despertar" os leitores a considerar a sua propria acao (MORRIS, 2005).



82

scepter. He is clothed [...] in a ordinary fur”'** (1997, p. 78). A descrigdo fisica de Sdo Nicolau
lembra o Pelznickel (Figura 15), da qual temos indicios que estava presente na Pensilvania
desde a década de 1820 (NISSENBAUM, 1997, p. 99). Este indicio da presenga do
Pelznickel que possa ter servido de referéncia ao autor do poema sugere que estes versos
sejam a primeira criagdo poética na qual o Pelznickel influenciou significativamente na
formacdo de Papai Noel. Corroborando com esta hipotese, Bowler assinala que ‘“Moore se
apropriou da roupa de peles de Belsnickle” (BOWLER, 2007, p. 50). Questionado
diretamente sobre o assunto, o autor ¢ enfatico: a aparéncia de Sdo Nicolau no poema de
Moore “were inspired by the fur coat of Pelznickel but both of them [Moore and Nast] made
him a less frightening figure”'** (BOWLER, 2014a). Mesmo se assumirmos que Moore criou
o poema inspirado nas historias de Irving e de The Children's Friend, este poema introduziu
algumas novidades (FORBES, 2007, pp. 41-42; BOWLER, 2007, pp. 49-51): 1) Sao Nicolau
viaja num trenod; 2) o treno era puxado por um time de oito renas mintsculas que foram
nomeadas no lugar de uma de tamanho normal; 3) Sao Nicolau aparece na véspera de Natal;
4) Sao Nicolau perdeu seu aspecto episcopal, assemelhando-se a um elfo de tamanho reduzido
e obeso; 5) abandonou seu lado julgador e punitivo; 6) incorporou a aparéncia de Pelznickel,
com o casaco de peles. A poesia de Moore assinalara que S3o Nicolau “ndo precisava de
assistente para carregar seu saco ou para intimidar as criangas” (BOWLER, 2007, p. 45), e
embora fosse representado com o nome de santo, j4 ndo carregava sua personalidade boa
(assumindo a personalidade boa de Christkindl) nem a aparéncia do santo divulgada pela
NYHS (assumindo a aparéncia de Pelznickel com roupas peludas e com seu aspecto gordo e
baixo). De um modo geral, Bowler assinala que “a maioria das descricdes do Papai Noel
anteriores a Guerra da Secessao (1861-1865) o via como um tipo de tamanho médio: grande o
suficiente para carregar um saco grande, mas pequeno o suficiente [...] para passar pela
chaminé” (BOWLER, 2007, p. 61). O autor assinala ainda que entre todos os Papais Noéis
surgidos de diferentes tamanhos e aderecos encontrou uma descricdo que remete a atual

versao dele (BOWLER, 2007, p. 63). Trata-se de The Wonders of Santa Claus [As maravilhas

144 De todo modo, portanto, o Sdo Nicolau de Moore perdeu sua autoridade, sua majestade, até mesmo sua
dignidade patricia [...] Ele ndo possui mais uma aparéncia de bispo. Ele veste [...] um casaco de peles.
(Tradugdo do autor).

145 Segundo o historiador Gerry Bowler, Pelznickel veio para a américa do Norte com os imigrantes alemaes no
século XVIII, particularmente nas areas da Pennsylvania e Maryland bem como em New Brunswick no
Canada. Ele teria sido uma desgrenhada figura vestida com peles que também presenteava ou virava
ajudante que acompanhava Sao Nicolau ou Christkindl. (BOWLER, 2014a).

146 Foram inspirados pelo casaco de peles do Pelznickel mas ambos [Moore e Nast] fizeram dele uma figura
menos assustadora (Traducao do autor).



83

de Papai Noel], publicado no Harper's Weekly'' nas paginas 820-821 da edi¢do do dia 26 de
dezembro de 1857.

Figura 8 - As maravilhas de Papai Noel

Fonte: Blog Theebonswan

Este longo poema ¢ dividido em trés partes: 1) discorre sobre o Papai Noel, seu castelo
no topo de uma colina, afirma que ele mantém um grande nimero de elfos que trabalham com
toda sua forca para encher as meias das criangas de doces e presentes (terceirizou o servigo
dele) e nasceu na Alemanha; 2) comenta que Sdo Nicolau esperou 24 dias em dezembro,
quando saiu pelo mundo para espalhar seus pacotes por Amsterda, Paris, Dublim, Londres,
Sao Petersburgo, Vaticano e Espanha; 3) esclarece como Sao Nicolau foge as pressas da
Espanha e embarca para os Estados Unidos da América (THE, 1857). Para Bowler, nesta
publicacao

o personagem ¢ um homem gordo, vestido com uma roupa vermelha debruada de
pele branca e com botas pretas de cano longo; aqui temos os duendes ocupados em
sua oficina; e aqui, pela primeira vez, temos um cenario artico: um castelo de gelo
onde o Papai Noel e seus ajudantes podem trabalhar sem ser perturbados. Ele ndo ¢
nem bispo nem operario; além do seu status elevado de proprietario de um castelo
polar e empregador, seu cachimbo ¢ longo. Entre as suas maravilhas[,] figura a
capacidade de desaparecer na neblina gelada quando surge um estranho (BOWLER,
2007, p. 63).

147 A editora Harper & Brothers de Nova York iniciou a publicacdo da Harper's New Monthly Magazine em
1850, sendo ela a segunda revista mais velha em circulacdo hoje nos Estados Unidos da América. Também
foi editada a Harper's Weekly - A Journal of Civilization (1857-1916), Harper's Bazar (1867-hoje), e
Harper's Young People (1879-1899) (HARPER'S, 2014).
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The wonders of Santa Claus nao faz qualquer meng¢ao a coloracdo da roupa de Papai
Noel — talvez a ideia de cor poderia ter sido inspirada no quadro que o artista Robert Walter
Weir teria pintado por volta de 1837'* - mas Papai Noel veste um casaco escuro que
podemos imaginar ser colorido e debruada de pele branca ou cinza. Apesar de trazer alguns
elementos novos e que remetem a imagem atual de Papai Noel, para Bowler, esta obra
andnima foi ofuscada pelo génio de Thomas Nast. O cartunista nasceu em Landau (uma
pequena cidade situada no Palatinado - na Alemanha), em uma regido fronteirica a Karlsruhe
e Karlsdorf-Neuthard - cidades coirmas de Brusque e Guabiruba, situadas em Baden, de onde
sd0 provenientes os imigrantes que vieram para Brusque e Guabiruba na década de 1860
(GARCIA, 2010). Porém, diferentemente dos colonos que imigraram para Brusque e
Guabiruba, a familia de Nast imigrou nos Estados Unidos. Vivendo 14 desde os 6 anos de

9 porém, seu maior legado foi

idade, Nast ganhou fama como cartunista politico muito cedo
o Papai Noel (FORBES, 2007, p. 44; BOWLER, 2007, p. 64), desenhado por ele pela
primeira vez aos 22 anos de idade, em 3 de janeiro de 1863, quando publicou seu desenho
“Papai Noel no acampamento” na capa do mesmo peridédico da mengao anterior, o Harper's
Weekly — periodico para o qual Nast desenhou o Papai Noel por quatro anos (BOWLER,
2007, p. 64). Nesta edi¢do de 3 de janeiro de 1863 do Harper's Weekly encontrei duas
ilustragdes da celebracao de Natal feitas por Thomas Nast nas quais aparecem o Papai Noel: a
primeira, cujo titulo é Santa Claus in Camp [Papai Noel no acampamento de guerra] ilustrou

a capa da edicdo e; a segunda leva o titulo de Christmas Eve [Véspera de Natal] ilustrando as

paginas 8 e 9 desta edicao.

148 Na pintura de Weier ha um pequeno Papai Noel ando vestindo capa com capuz vermelha forrada com pele
branca. Ele usa também uma jaqueta e calga marrom e botas de couro (NEW-YORK, 2015).

149 Nast criou o simbolo dos partidos Republicano (elefante) e Democrata (burro) sendo responsavel, também,
pela versao definitiva do Tio Sam.
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Figura 9 - llustragdo de Thomas Nast para o Harper's Weekly em 1863

Vor. VIL—No. 814] NEW YORK, SATURDAY, JANUARY 3, 1863, B T T

Eaterd acconding 10 Act of Cougrean, in tha Year 186, by Uamper & Brothese, in the Clerkia Ofico of tie Districk Cours for the Southern Distnet of New York.

SAKTA CLAUS I CAMP,—{Skx Paon 6]

Fonte: Biblioteca do Congresso (EUA). Disponivel em:
<http://loc.gov/pictures/resource/cph.3c¢22770/>. Acesso em: 04 fev. 2015.

Santa Claus in Camp apresenta as letras US no canto superior, nas extremidades —
uma possivel meng¢ao ao local daqueles acontecimentos: os Estados Unidos da América. Na

parte de baixo, em primeiro plano, podemos ver dois drummer-boys"’. O primeiro deles, ao

150 Os meninos-bateristas foram essenciais para as companhias militares na Guerra Civil Americana porque eles
regulavam o tempo de marcha dos soldados, além disso eles também assumiam outras fun¢des como ajudar
o corpo médico, servindo como assistentes improvisados em campo. (MCNAMARA, 2014). Além disso,
durante as batalhas havia muita confusio e barulho, sendo impossivel ouvir as ordens superiores, sendo que
os meninos-bateristas, por sua batida, repassavam as ordens aos soldados, sendo peca fundamental no
combate (REEDER, 2012).
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31 O menino ao lado fica tdo

abrir sua caixa de presentes, observa surpreso seu jack-in-a-box
entretido com o brinquedo do colega que se esquece de abrir sua propria caixa, que se
encontra ao seu lado na neve. No chao, abaixo deles, podemos ver também uma edi¢do do
Harper's Weekly que possivelmente teriam caido no tren6 do Papai Noel, j& que nele ha mais
alguns exemplares deste periddico. No lado esquerdo do segundo plano podemos ver um
soldado extraindo uma meia recheada de coisas de sua caixa de presentes. Do centro para a
direita podemos ver soldados entretidos com Papai Noel que mostra para eles “o futuro” do
presidente dos Estados Confederados da América Jefferson Davis. Ao fundo, podemos ver
uma coroa feita especialmente para o Papai Noel além de soldados se divertindo: um tenta
escalar um pau de sebo, outros perseguem um javali escorregadio, outros jogam futebol e

alguns cozinham proximo ao fogo. Porém, Papai Noel se apressa para dar conta de atender a

outros pedidos (HARPER'S, 1863).

151 Brinquedo de molas que salta ao se dar corda. Em francés seu nome ¢ “diable en boite” e em alemao
“Schachtelteufel”, ou seja, “diabo encaixotado” (SOBEY e SOBEY, 2008, pp. 71-72).
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Figura 10 - “Christmas Eve, 1862 de Thomas Nast com detalhes.

¢ HARPERS WEBKLY. v S "

Fonte: “Harris Brisbane Dick Fund, 1929 do Metropolitm Museum of Art. Disponivel em:
<http.//metmuseum.org/collection/the-collection- online/search/429263>. Acesso em: 16 dez. 2014.

Christmas Eve, 1862, elaborada para a edicdo de 3 de janeiro de 1863 do Harper's
Weekly, ilustra um momento melancélico da guerra e que terd um componente fundamental
que passard a compor o imagindrio da celebragcdo de Natal: a saudade. Na imagem temos trés
circulos: no primeiro a esquerda vemos uma esposa esperangosa orando pela sua seguranga no
quarto dos filhos, que penduraram meias e brinquedos préximo ao quadro de seu pai, que

aparece no circulo a direita, sentado em uma noite fria e solitaria segurando uma foto de sua
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esposa e de seus filhos nas maos, em pose abatida. Na parte de baixo, ao centro, vemos o
terceiro circulo ilustrado com uma imagem de um cemitério com varias lapides. Fora dos
circulos, na parte de cima, vemos um grande portdo no centro, sugerindo a separagdo entre as
pessoas e a passagem de Papai Noel que, apos deixar o cendrio do campo ilustrado na capa
desta edicao (Figura 9), passa para a chaminé da casa desta familia ao lado esquerdo. Assim,
nas extremidades, na parte superior, podemos ver a esquerda Papai Noel preparando-se para
entrar em uma chaminé e na parte direita ele aparece distribuindo presentes no campo de
batalha. Na parte inferior, vemos cenas de batalha na terra e no mar; a bandeira dos Estados
Unidos da América aparece ladeando o circulo central do cemitério, com uma langa de um
lado e um trompete na outra ponta de seu mastro, sugerindo uma cadeia de acontecimentos: o
ataque, a morte, 0 anuncio.

Para além da imigracdo de grupos da regido central da Europa para a Pensilvania
(EUA) que pode ter contribuido para que Clement Clark Moore tenha se inspirado para
modificar a aparéncia de Sao Nicolau daquela proposta inicial feita pela NYHS como uma
figura esbelta, magra e alta para um Sao Nicolau com nova aparéncia, sendo baixinho, gordo
e vestido em peles; vejo como outro indicio importante para sugerir a incorporagdo da
aparéncia do Pelznickel a S3o Nicolau o fato de Thomas Nast ter nascido em Landau
(Palatinado, na atual Alemanha), uma cidade proxima a fronteira com Baden, onde pode ter
convivido com o Pelznickel até os seus seis anos de idade, quando emigrou para os EUA (ver
Figura 15, que traz a imagem do Pelznickel em 1858 no Palatinado).

Apesar da roupa vista na Figura 9 fazer alusdo a bandeira estadunidense, este conjunto
de pele usado na Guerra da Secessdo ndo obteve sucesso'”, embora “a sua contribui¢do do
cinto largo passou a ser constante no presenteador” (BOWLER, 2007, p. 65). Sobre as origens

de Nast na Alemanha, verifiquei que recentemente

Landau, na Alemanha Ocidental, langou uma campanha de marketing alegando que
Thomas Nast, um cartunista politico nascido na cidade em 1840, criou o primeiro
esboco do velho Papai Noel de casaco vermelho. Nast emigrou para os Estados
Unidos com a idade de seis anos, passando a ser um dos cartunistas politicos mais
bem sucedidas do pais. De acordo com o povo de Landau, ele esbogou a imagem
primeiro conhecido do Papai Noel para a revista Harper's Weekly em 1862, tendo se
inspiracao em um mitico personagem alemao chamado Pelznickel (Nicolau Peludo)
0 qual visitava as criangas em seu sono. (Tradugdo do autor)'>.

152 Esta imagem remete a outros personagens americanos que usavam as cores vermelho, branco e azul (com
estrelas brancas, remetendo & imagem da bandeira estadosunidense), dentre os quais podemos citar Capitdo
América, Super-Homem, Homem Aranha, Mulher-Maravilha.

153 Landau, in western Germany, has launched a marketing campaign claiming that Thomas Nast, a political
cartoonist born in the town in 1840, created the first sketch of the red-jacketed old man. Nast emigrated to
the United States at the age of six, going on to became one of the country's most successful political
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Esta campanha durou até 2013, quando foi inaugurado o Nast-Denkmal - Memorial de
Nast, feito de ago (STADT, 2013). Desta forma, a partir de uma memoria reivindicatoria, Nast
acabou por virar uma celebridade reivindicada na sua cidade natal que abandonara aos seis
anos de idade, justamente por ter virado uma celebridade nos EUA. De um modo geral, os
acréscimos de Nast envolvem: 1) base no Polo Norte; 2) Papai Noel ¢ um criador de
brinquedos; 3) duendes sdo os assistentes do Papai Noel; 4) Papai Noel recebe cartas das
criangas; 5) possui um telescopio para observar o comportamento das criangas; 6) ele possui
um enorme caderno para gravar o nome das criangas; 7) sdo deixadas oferendas na véspera de
Natal para o Papai Noel e; 8) o cinto largo (FORBES, 2007, p. 44).

Outra contribui¢do significativa foi dada pelo jornalista e editor Francis Pharcellus
Church ao responder a uma carta enviada por Virginia O'Hanlon ao jornal The Sun'”. Nela,
Virgina relata ter 8 anos de idade e ter ouvido de alguns de seus colegas que ndo existiria
Papai Noel, tendo seu pai asseverado que se ela lesse esta informagdo no The Sun, entdo seria
verdade. Por fim, a menina faz um apelo para que o jornal lhe responda se existe um Papai
Noel. A resposta de Church foi dada no editorial da edi¢do de 21 de setembro de 1897 do The
Sun: Is There a Santa Claus? [Papai Noel existe?] (FRANCIS, 2014). Nele, Church comenta
que os amigos dela estdo errados pois eles encontram-se imersos na era do ceticismo,
alertando que somos muito pequenos frente a um mundo cheio de verdades e conhecimentos.
Mais adiante, Church responde claramente a indagagdo da menina: “Yes, VIRGINIA, there is
a Santa Claus” [Sim, VIRGINIA, existe um Papai Noel], frase pela qual o texto também ¢
conhecido. Church comenta que seria triste um mundo sem Papai Noel e sem Virginias, pois
nossa existéncia sem poesia € romance se tornaria intoleravel. Church sugere que mesmo que
o pai dela contratasse homens para vigiar todas as chaminés, mesmo assim nenhum deles
avistaria Papai Noel pois ninguém o v€, o que ndo significa necessariamente que ele ndo
exista — tal qual um chocalho de bebé, afirma ele, que ndo ¢ preciso abrir para que possamos
imaginar que hd algum mecanismo interno que emita um som. Para ele, nem um homem
muito forte poderia abrir o mundo, tal qual um chocalho, para ver o que tem dentro. Em suma,
a contribuicdo de Church foca na existéncia da personagem apesar de ninguém poder

avista-lo.

cartoonists. According to the people of Landau, he sketched the first-known image of Father Christmas
for Harper's Weekly magazine in 1862, taking his inspiration from a mythical German character called
Pelznickel (Furry Nicholas) who visited naughty children in their sleep (THE FIGHT, 2003).

154 O The Sun foi um periddico de linha conservadora que surgiu em 1833 em Nova York, tendo circulado com
o mesmo nome até 1950 (WASHINGTON, 2014c; WASHINGTON, 2014d). Church foi editor do The Sun
em 1897 (WASHINGTON, 2014e).
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Por fim, os vinculos que se pode vislumbrar entre o que aqui denomino por Papai Noel
vermelho e o Pelznickel ganha fundamentagao empirica quando se considera a declaragcdo de
uso da imagem criada por Nast pela empresa Coca-Cola — considerada erroneamente como a
criadora da imagem atual de Papai Noel. Sobre essa falsa afirmagdo, a empresa informa que
iniciou suas propagandas de Natal nos anos de 1920 com anuncios em revistas como 7The
Saturday Evening Post”’. Os primeiros anincios que utilizaram uma imagem de Sdo Nicolau
foram inspirados nos tragos de Thomas Nast (COCA-COLA, 2014), portanto, no Pelznickel.
Porém, as ilustracdes de Nast em sua maioria eram em preto e branco. Uma primeira
ilustracdo de Papai Noel similar & atual e que pode ter inspirado a da Coca-Cola foi

encontrada na revista Puck'*®, no natal de 1902.

Figura 11 - Capa da revista Puck do Natal de 1902
,

Fonte: Biblioteca do Congresso (EUA).Disponivel em:
<http.//www.loc.gov/pictures/resource/ppmsca.25693/>. Acesso em: 05 fev. 2015.

Desconsiderando o ataque das damas ao Papai Noel e o fato dele entrar pela janela -
no lugar da chaminé -, observei que ele porta um saco de brinquedos (conforme descrito no

poema andnimo publicado no New York Spectatorem 1810), ¢ um senhor idoso e veste um

155 Sediada em Indiandpolis, a Post ¢ uma publicagdo da organizagdo sem fins lucrativos Saturday Evening Post
Society. Ela fora criada em 1728 como o periédico The Pennsylvania Gazette, circulando até 1800. Apds um
breve periodo de pausa, a publicagdo foi reeditada como a revista Saturday Evening Post a partir de 1821
(SATURDAY, 2014).

156 A revista Puck fundada em 1876 pelo cartunista politico austriaco Joseph Keppler e seus colegas como uma
revista em lingua alema. Inicialmente eram utilizadas técnicas de litografia. Em 1877 foi lancada a primeira
versdo da revista em lingua inglesa. Seu sucesso foi feito principalmente por conta da introdugdo mais tarde
da técnica de foto-gravura, livrando os cartunistas dos processos de xilografia e litografia que eram muito
rigidos (MOIR, 2014; UNITED, 2014).
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traje episcopal vermelho (conforme descrito em The Children's Friend de 1821); ¢ obeso e
veste-se com peles da cabeca aos pés (conforme Account of a Visit from St. Nicholas de 1823)
e usa um sinto largo (conforme a ilustracdo da capa da edi¢gdo do Harper's Weekly de 3 de
janeiro de 1863). Porém, ao contrario das ilustracdes precedentes - ndo abordadas afim de
encurtar esta digressdo -, a ilustracdo da Puck ¢ uma das primeiras apari¢des de Papai Noel
com as feigdes de Pelznickel aprimoradas (gordo, vestido em peles com tom vermelho,
barbudo)'”’, similar como a conhecemos atualmente, tendo sido elaborada pelo artista Frank
Arthur Nankivell'*®. Foi somente em 1931, ou seja, 29 anos depois do Papai Noel vermelho da
Puck estampar sua capa, que a Coca-Cola encarregou o ilustrador Haddon Sundblom de criar
anuncios para a empresa, passando a utilizar o Papai Noel desenhado por ele para endossar o
produto. A empresa ressalta que “even though it's often said that Santa wears a red coat
because red is the color of Coca-Cola, Santa appeared in a red coat before Sundblom painted
him.” (COCA-COLA, 2014)'®. Ou seja, a propria Coca-Cola informa que ela ndo criou o
Papai Noel e muito menos tingiu sua roupa de vermelho. Portanto, a imagem que esta
empresa ajudou, sem duvida, a popularizar, foi construida a partir de varias contribui¢des
muito antes de servir de garoto propaganda da Coca-Cola.

Portanto, da criagdo poética a criacdo estética, a investigacao permitiu elucidar, por um
lado, a relagdo entre o processo imigratério e a reinvengao do Pelznickel nos E.U.A. como um
hibrido de Sao Nicolau, e, por outro lado, um dos usos econdmicos que paradoxalmente
acabou por popularizar e esmaecer o Pelznickel. Muitos outros usos ainda estdo por ser
pesquisados, dentre os quais as variantes locais do Pelznickel em algumas regioes dos Estados
Unidos que permitiram dar nova feigado fisica a Sdo Nicolau. De um modo geral, ¢ importante
assinalar que a metamorfose de Sao Nicolau em Papai Noel (Santa Claus) vai ocorrendo a
partir da mutag¢do de pequenos elementos de maneira cumulativa, mas sempre referenciados

como sendo atributos de Sao Nicolau, embora se distanciasse dele por apresenta-los, a ponto

157 Conforme assinalado no texto, em The Children's Friend Sdo Nicolau veste um casaco vermelho mas tem
um aspecto episcopal que ndo se assemelha ao atual. Porém, com um aspecto semelhante ao atual, herdado
do Pelznickel a partir das contribui¢des de Clement Clark Moore e Thomas Nast, esta imagem da Puck seria
a primeira vez na qual que seu casaco de peles é vermelho.

158 Nascido em 1869 na cidade de Maldon, os pais de Nankivell notaram cedo suas habilidades artisticas,
transferindo-o para Melbourne para estudar artes. Em 1890 ele pretendeu viajar para a Franca afim de
aperfeigoar seus estudos. Porém, seu dinheiro acabou em Toéquio, tendo que vender seus desenhos para
conseguir sobreviver. Ele deixou o Japdo em 1894 para estudar em Sdo Francisco, nos EUA. Em 1896 ele
partiu para Nova York e passou a integrar a equipe da revista Puck, onde permaneceu até 1913. Ele morreu
em 1959 (MOIR, 2014).

159 Mesmo que seja dito com frequéncia que Papai Noel usa roupas vermelhas por causa da cor da Coca-Cola,
ele ja aparecia com roupas vermelhas antes que Sundblom o tivesse pintado. Tradugdo do autor.
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de necessitar reafirmar se tratar dele. Contudo, o estranhamento a que me referi no primeiro
capitulo diante do protagonismo da personagem Pelznickel durante as atuais celebracdes
natalinas de Guabiruba, vai pouco a pouco adquirindo contornos bem mais familiares.
Quando o Papai Noel deixara de ser Sdo Nicolau, ele ja havia provocado uma série de
inovacdes e modificacdes de elementos daquela personagem, ndo podendo mais ser
compreendido como Sao Nicolau, sendo como Santa Claus (Papai Noel). Neste processo de
hibridiza¢ao de elementos de Sao Nicolau com a fei¢do fisica de Pelznickel e — arrisco, o
temperamento de Christkindl -, o Papai Noel vermelho tem sua imagem totalmente
desvinculada de motivagdes religiosas. Assim como ele fora para a Francga, ele também veio
para Brusque na década de 1960 e mais tarde para Guabiruba. Como foi seu estabelecimento

em Brusque e Guabiruba?

2.3 Personagens natalinas entre familiaridade e estranhamento em Brusque e
Guabiruba

Nos E.U.A. a hibridizacdo do Pelznickel junto a Sdo Nicolau resultou no Papai Noel
vermelho, um Nicolau espetacularizado, secularizado e divulgado pelo mundo afora. Em
Brusque e Guabiruba o Pelznickel manteve alguns tragos que remontam a sua versao europeia
oriunda de manifestagdes do catolicismo popular, embora tenha sofrido uma repaginada com
elementos locais em sua feicao fisica como trapos, barba-de-velho ou gamiova. Mas seu
percurso mostra que ela quase foi suplantada pelo subproduto secularizado, o Papai Noel
vermelho, movimento que passo a investigar.

Se o Pelznickel foi trazido pelos imigrantes para a entdo Coldnia Itajahy-Brusque
(regido na qual atualmente compreende os municipios de Brusque e Guabiruba) somente 1862
e este sO se emancipou de Brusque 100 anos depois, seria possivel que com o surgimento da
imprensa brusquense em 1912 houvesse alguma mengao escrita ao Pelznickel, o que ndo se
confirmou ao longo da pesquisa, inclusive no periodo anterior a politica de nacionalismo do
governo Getulio Vargas — que poderia ter acabado com a pratica - ndo foi encontrada qualquer
mencao nas paginas da imprensa local referente a este ritual na celebragdo de Natal, tendo
ocorrido bem recentemente em 1993 e de 2005 em diante, apos a criagdo da SP.

Com relagdo a Sao Nicolau, a primeira menc¢ao ao santo que encontrei foi em uma

propaganda em que o Cine Colyseu ofereceu “o ano de 1941” como presente ao santo
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(ANUNCIO, 1941). Na imprensa o santo so é noticia em 1993, mesmo assim, com o papel
reservado apenas como inspiragdo para a criagao do Papai Noel — o foco da reportagem. Foco
que foi verificado posteriormente (AS LENDAS, 1993, p. 11; LENDA, 2000, p. 8; PAPAI,
2001, p. 1-B; HOJE, 2002, p. 7-A; HOJE, 2006, p. 6; HOJE, 2012, p. 18-19). Em homenagem
ao santo, inclusive, foi realizado um evento denominado ‘“noite de Sao Nicolau” pela
AACSP' e pelo Grupo Amigo de Canto Alemao'®' a partir 2005 (AMANHA, 2007).

J& o Pelznickel, embora seja anunciado como uma tradi¢gdo que remonta ao processo
de imigracdo, teve sua primeira menc¢ao encontrada por mim no ano de 1993 em artigo do

pesquisador Paulo Kons publicado no jornal O Municipio. Segundo Kons,

a lenda do Papai Noel se confunde com o padroeira (sic) da Russia, Sdo Nicolau [...]
que distribuia presentes as criangas de acordo com o comportamento de cada uma.
No dia da distribui¢do dos presentes era acompanhado por um criado [...] a quem o
povo apelidava de 'Pelznickel'. A este criado competia amedrontar as criangas ¢
ameagar as mal comportadas (1993, p. 1).

Ainda segundo o artigo, o Pelznickel “para muitos personificava o proprio Sdo
Nicolau”. De maneira contraditoria, Kons argumenta em seguida que “O Papai Noel era
normalmente acompanhado pelo Menino Jesus, 'Cristkind', representado por uma criangca
vestida com ampla camisola branca, um véu no rosto e uma sinetinha na mao”’(KONS, 1993,
p. 1). A confusdo sobre quem acompanha quem percebida no texto do pesquisador foi a
mesma indicada pelo historiador Walter Fernando Piazza sobre a Festa de Sao Nicolau em seu
livro Folclore de Brusque, langado em 1960 por ocasido das comemoragdes do centendrio de
fundacdo da Colonia Itajahy-Brusque — evento mais conhecido como “Centendrio de
Brusque” (neste contexto Guabiruba ainda pertencia a Brusque, conforme j4 assinalado). Esta
publicacdo foi “fruto de dois inquéritos organizados pela Comissdo Catarinense de Folclore,
com a colaboragdo da Secretaria da Educacdo e Cultura e do antigo Departamento de
Educagao do Estado. Um em 1951 e outro em 1957 (PIAZZA, 1960, p. 15). Possivelmente ¢
nesta publicacdo que Kons se baseou para escrever o artigo de 1993, do qual ele ndo cita
fontes. Ao analisar a celebracdo de Natal na década de 1950, Piazza leva a crer que ja naquela

€poca se constituiria em uma pratica singular existente na regido, uma vez que ele se refere a

160 A associag@o guabirubense foi fundada em 1991 "com o objetivo de oficializar e documentar um trabalho
que vinha sendo realizado desde 1986", mais precisamente a encenagdo da peca Paixdo e Morte de Um
Homem Livre, que teria sido encenada inicialmente entre 1981 e 1983, e tido um breve periodo de recesso
até a retomada em 1986 por pessoas ligadas a comunidade do bairro e capela Sdo Pedro. A criagdo da
entidade deveu-se ao anseio por "regulamentar os trabalhos e facilitar a solicitagdo de auxilio junto as
empresas e entidades governamentais" (ASSOCIACAO, 2010).

161 O grupo brusquense foi criado em 1990 para desenvolver, estimular, preservar e difundir as cangdes
folcloricas alemas (COAMO, 2009).
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descri¢do do “Papai Noel” como “uma referéncia evocativa” (PIAZZA, 1960, p. 164). Em sua
descricao,

as casas eram visita[da]s pela figura imponente e austera do Papai Noel, envergando
roupas maltrapilhas, com a sua longa e veneravel barba branca, com seu chapéu de
abas largas, bem surrado, com botas bem gastas, vara e correntes na mao — simbolo
do castigo para a criangada alvorogada — e um amplo saco as costas (PIAZZA, 1960,
p. 164)

Com excecdo da “longa e veneravel barba branca”, caracteristica marcante do Papai
Noel vermelho, as demais caracteristicas desta personagem — maltrapilho, com chapéu, botas
gastas e vara ou correntes nas maos - remetem ao Pelznickel, além do saco que ambos
poderiam utilizar, ainda mais por ser ele acompanhado por Christkindl até a década de 1960
(PTAZZA, 1960, p. 164-165). Esta descri¢ao sugere que quando Piazza descreveu Papai Noel,
ele se referiu ao Pelznickel.

Ao abordar a celebragdo de Natal em seu estudo sobre o papel da mulher no Vale do

Itajai, a historiadora Maria Luiza Renaux afirma que

Da tradi¢do natalina alema fazia, e ainda faz, parte a figura assustadora do
'Pencenickel’ — (Pelznickel, no original alemio), de mascara e roupa escura, trazendo
correntes para prender e em seguida bater nas criangas mal comportadas. A origem
desse costume, que perdura na éarea rural de Brusque e Guabiruba, remete a
Antiguidade cléassica, em que dezembro era um periodo no qual as pessoas se
ocupavam com a expuls@o dos demodnios do inverno e com a evocacdo da luz solar e
da fertilidade, numa alusdo a tradicdo, para a qual os espiritos noturnos ficavam a
solta no solsticio de inverno e deviam ser exorcizados até o dia 6 de janeiro.
Cristianizados esses ritos, eles trouxeram a figura do bispo bom, que presenteia
(mais tarde o Sdo Nicolau), e do seu acompanhante mau, que castiga e assim auxilia
os pais na educagdo das criancas (Pelznickel). Esses simbolos, que em ultima
instancia também remetem a imagem boa e dadivosa de Cristo ('Kristkindl') e a ma
do diabo (Knecht Ruprecht) eram mais vivos entre os camponeses (RENAUX, 1995,
p- 107).

Renaux parece sugerir uma adaptagdo local sobre o comportamento das personagens,
onde Sao Nicolau se apresentaria como bom enquanto o Pelznickel como mau. Por mais que
alguns depoimentos colhidos na imprensa através de pessoas nascidas antes da década de
1970 sugerissem que até a década de 1980 seria o Pelznickel a Unica personagem conhecidas
na celebragio de Natal de Guabiruba'®
imigratorio alemdo (PIAZZA, 1960, p. 165; COELHO e HABITZREUTER apud MOTTA,

2006a; SIEGEL apud MOTTA, 2007b; CERBARO, 2009; MACHADO, 2010), os primeiros

e que eles guardariam uma relagdo com o processo

registros escritos surgem apenas a partir de 1960 a partir de pesquisas empreendidas na

162 A partir de informagdes verbais, em Brusque na década de 1960 a loja HM (Hermes Macedo) foi uma das
grandes promotoras do Papai Noel vermelho, que era a grande novidade do momento. Apos o Papai Noel
das lojas HM, a Casa do Radio — da qual colhi imagem de antincio na imprensa brusquense, foi outra loja
que buscou utilizar o Papai Noel como diferencial para as suas vendas.
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década de 1950. O que teria levado os membros da SP a ligar seu ritual ao processo
imigratério a partir de 1862 em Guabiruba? Na busca por elementos que possibilitassem achar
registros mais antigos, s6 encontrei algumas fotos de Pelznickel em Guabiruba nos anos de

1954, 1988 e 1994 — periodos anteriores a criacdo da SP.

Figura 12 - Pelznickel em Guabiruba em 1954

WW- -
Fonte: Guabiruba Zeitung.

Este registro registro de 1954 (Figura 12) faz parte do Acervo Historico Digital'®, da
Fundagdo Cultural de Guabiruba. A foto foi veiculada no Guabiruba Zeitung'® na edigdo de
20 de dezembro de 2013 em um espaco dedicado a fotos antigas. Neste registro fotografico ha
quatro Pelznickel descal¢os e com os rostos pintados de preto, sendo trés trajados com
barba-de-velho e um com trapos — guardando certa semelhanga com os atuais (Figura 2).
Destes quatro Pelznickel, trés portam vara nas maos (o que refor¢a o processo disciplinar
descrito por W. Piazza) e um carrega um acordeon consigo. Ao centro da foto destaca-se a

figura da Christkindl, toda vestida de branco — similar aquela da SP (Figura 4).

163 Projeto criado em 2011 com o objetivo de criar um banco de imagens historicas no municipio de Guabiruba,
sendo financiado por meio do edital de concurso de apoio a cultura deste ano (GUABIRUBA, 2011a;
GUABIRUBA, 2011d).

164 Este semandrio “surgiu [em 4 de setembro de 2009] da necessidade do municipio em ter um veiculo de
comunicagdo que tratasse com detalhes os assuntos da regido, um jornal voltado exclusivamente para a
populagdo guabirubense” (SOBRE, 2014).
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O fato de um deles portar acordeon sugere uma celebragdo mais lenta (de acordo com
o sugerido por FISCHER apud MOTTA, 2006a), uma vez que correr atras de criancas
carregando o instrumento seria desgastante. Em comparagdo com a celebracdo atual (Figura
2), na imagem antiga (Figura 12) ha o acréscimo do ja assinalado instrumento musical; por
sua vez, com relagdo ao figurino atual, estd ausente o porte de chupetas, correntes, sinos,

chicotes, a diferenciacao da face das personagens e principalmente os chifres.

Figura 13 - Pelznickel da Guabiruba do Sul em 1988

T g

Fonte: A

A Figura 13 apresenta duas fotos que também foram coletadas no APFS, que escaneou
as fotografias originais do acervo particular de Ademir Klann. Na primeira foto podemos ver
um registro de 1988 em que aparece Valdir Riffel abragado com Felipe, o irmdo mais velho de
Ademir que estava vestido de Pelznickel. Segundo informacdes coletadas junto a Ademir
Klann, o registro foi feito para eliminar a desconfianga que as criangas nutriam de que Valdir
Riffel fosse o Pelznickel. Na realidade, Valdir era quem ajudava Felipe a se vestir, assunto que
retomaremos adiante. Podemos notar que o traje do Pelznickel foi confeccionado com folhas
de gamiova, elemento ainda presente em seus trajes atuais naquela comunidade. Quase
imperceptivel, o chifre do Pelznickel fotografado aparenta mais uma orelha pontuda. Na

segunda foto aparece o mesmo Pelznickel ladeado pela prima e irma de Ademir Klann, o

ultimo a direita com camisa branca. Em ambas o Pelznickel aparece em um ambiente familiar.
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Figura 14 - Pelznickel da rua Sdo Pedro em 1994

Fonte: APFS

Na Figura 14 ¢ possivel notar certa semelhanga com o Pelznickel que veste trapos da
Figura 12, apesar de que neste registro os trapos serem de cores diferentes — inclusive um
deles com um vermelho e branco que remete as cores da vestimenta do Papai Noel. Além dos
trapos que predominam o visual, a cabeca aparece também ornada com barba-de-velho. Em
relagdo a imagem de 1954, além do acréscimo do chifre, um deles segura uma corrente nas
maos. Além disso os rostos ndo sdo mais pintados de preto mas encobertos por uma mascara
de papeldo; seus pés ndo estdo mais descalgos. O local onde eles posam para a foto também
remete a um espaco diferente de atuagdo. Nos registros anteriores o Pelznickel parecia se
encontrar em um ambiente doméstico, aqui ele encontra-se na rua. Seria esta foto um indicio
da mudanga do ritual do Pelznickel de um ambiente doméstico para a rua?

Estas quatro imagens sugerem que a diferenciacdo contemporinea observada nas
vestimentas dos grupos constituidores da SP (trapos e barba-de-velho na rua Sao Pedro e
gamiova na rua Guabiruba do Sul) possam ter sido implementadas ha algumas décadas como
forma peculiar a cada regido do municipio em sua adaptagdo da personagem trazida da
Alemanha e que deveria trajar roupa de peles de animais.

Ao ver que, diferentemente do afirmado com relagdo a sua extingao (RIFFEL, 2009, p.
2;4), ha indicios que sugerem que o Pelznickel ndo deixou de ser ritualizado, por mais que

pudesse haver um periodo de decadéncia ou breve interrup¢ao de sua apari¢do nas celebragdes
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natalinas de varias ruas no municipio, fazendo com que um membro da SP expressasse o
desejo de “que isso volte a ser feito na cidade inteira” (FISCHER apud MACHADO, 2010, p.
8B), as fontes levam a crer tratar-se de uma pratica que (a) aciona e mistura elementos de
ruralidade e de religiosidade, bem como elementos de um conjunto de principios e métodos
que se cré adequado para a educagdo das criangas e (b) que remonta as maneiras de fazer dos
primeiros imigrantes provenientes da regido de Baden, atualmente na Alemanha.

Embora a pesquisa nos periddicos aponte uma primeira men¢do ao Pelznickel no
artigo de Paulo Kons em 1993, possivelmente baseado no livro de Walter Fernando Piazza de
1960, encontrei uma referéncia no Guabiruba Zeitung de uma foto de 1954 onde aparece o
Pelznickel em Guabiruba — o que por si s6 ndo elucida sobre a importagdo desta celebracao
juntamente com os imigrantes badenses, pois ¢ da regido fronteiriga entre Baden e o
Palatinado de onde provém a forma Pelznickel da variante de presenteador
pos-Contrarreforma (ver Figura 15). E possivel que os imigrantes de outras regides tivessem
uma personagem presenteadora com outro nome e que sofrera algumas mudangas de ordem

estética, mas isto ndo impedira que a forma Pelznickel predominasse.

Figura 15 - Pelznickel e Christkindl no Palatinado em 1858
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Fonte: BECKER, 1858, p. 469,

A Figura 15 revela uma cena da celebracdo natalina na regido do Palatinado em 1858,
dois anos antes da fundagdo da Colonia Itajahy-Brusque. Nela podemos observar a presenga

de uma figura semi-animalesca que remete a uma imagem de um burro ladeado pelo



99

Pelznickel que esta trajado com um longo chapéu, casaco de peles preto, portando uma longa
vara com corrente nas maos. No seu lado aparece a Christkindl, vestida de branco, com uma
cesta nas maos. Em direcdo aos personagens desta celebracdo caminham trés criangas. A cena
se passa aparentemente em uma paisagem urbana. O aspecto de Natal ¢ reforcado por
elementos do ambiente climatico no més de dezembro no hemisfério norte, como sugerem as
duas arvores sem folhas (nas extremidades) e o chao branco com pegadas, possivelmente uma
referéncia a neve.

A imagem suscita que as duas personagens do lado esquerdo, relacionadas a tradi¢ao
catolica, seriam encarregadas de cobranca — provavelmente com puni¢dao; enquanto a de
branco, no lado oposto e se posicionando de frente a eles - relacionada a tradi¢dao protestante,
poderia oferecer algo de sua cesta como forma de reconhecimento de sua boa conduta. As
criangas, que parecem estar correndo, devem decidir para qual lado seguir em um curto
espago de tempo. A cena remete ao que ocorre em Guabiruba, uma vez que as personagens
Christkindl e Pelznickel convivem préximas umas as outras. Mas o que faz com que elas
convivam em Guabiruba?

Os indicios do predominio desta celebracdo badense frente as demais variantes locais
podem ser sugeridas a partir da lista de imigrantes estabelecidos na Colonia Itajahy-Brusque.
Das duzentas familias estabelecidas na Colonia Itajahy-Brusque até 23 de dezembro de 1862,
cento e quinze familias eram provenientes da regido de Baden — o que evidencia que esta
regido teve peso consideravel na formagdo do nilcleo colonial nos seus primeiros anos
(SEYFERTH, 1974, p. 41). J& em 1886, o numero de familias provenientes de Baden
estabelecidas na Coldnia Itajahy-Brusque subira para duzentos e cinquenta, sendo igualadas
pelas familias da regido de Schleswig-Holstein (BOETTGER apud SEYFERTH, 1974, p. 42).

Neste sentido, Piazza assinala que certos tipos populares em Brusque e Guabiruba
trajavam-se com trapos e conduziam pesadas correntes, representando o “Pinceniquel”'®® para
atemorizar a garotada. Isto, de certo modo, consistia num preparo psicoldgico para o Natal,
como que avisando: os bons serdo premiados € os maus esquecidos” (1960, p. 164). Se os
bons eram recompensados, o que ele faria com os maus, simplesmente esquecia?

Os relatos colhidos na imprensa (MOTTA, 2006a; EBEL apud MACHADO, 2008;
FISCHER apud CERBARO, 2009), sugerem que os maus nao eram esquecidos; pelo

165 Segundo Piazza “o nome 'Pelznickel' as vézes, no falar popular, se corrompe, e passa a ser 'Pinceniquel’, que,
por extensao, ¢ aplicada a Sao Nicolau” (1960, p. 163).



100

166" tinha a tarefa de

contrario, eram lembrados, e muito bem lembrados pois “o 'pensenique
'punir' as criangas que ndo foram boazinhas durante o ano, nem que tivesse que tirar de baixo
da cama” (HEIL apud SANTOS, 2002). Mas, como ele castigava as criangas?

Segundo Gabriel Ebel (apud MACHADO, 2008, p. 5), “se a gente ndo obedecia o
Pelznickel nos batia com uma vara”. Ivan Elias Fischer (apud CERBARO, 2009, p. 4)
comenta que ‘“naquela €época os pais davam para o Pelznickel surrar aqueles filhos que nao
eram comportados”. Refor¢ando os relatos anteriores, Adailton Klann (apud SCHWEIGERT,
2010) afirmou que “Na nossa época eles batiam. A gente se escondia embaixo da cama e os
pais nos puxavam e o Pelznickel vinha com varinha de péssego”. Qual seria a intensidade do
castigo fisico?

Fabiano Siegel (apud MACHADO, 2008, p. 5) relata que “O Pelznickel era ajudante
do Sao Nicolau. Eram pessoas velhas e barbudas que saiam do mato e se a crianga fosse mal
criada, eles surravam. Claro que hoje em dia isso ndo acontece mais.” Ao afastar esta conduta
do castigo fisico e tom de ameaca pelo traje, Fabiano Siegel reiterou que a fun¢do do
Pelznickel ¢ educar (apud MOTTA, 2006a, p. 10; apud MACHADO, 2008, p. 5; apud
CERBARO, 2009, p. 5), assim como Ivan Elias Fischer (apud TRADICAO, 2013, p. 5). Mas,
se o traje que por si s6 ¢ ameagador, de que se compunha? Ha uma regra de padronizagdo? Ele
¢ o mesmo desde quando? Por que ele deixou de bater nas criangas?

Até onde a pesquisa conseguiu avangar, ¢ possivel assinalar que antigamente, em
Guabiruba, os trajes eram feitos de trapos, com roupas colocadas do avesso, ou mesmo com a
utilizagdo de elementos naturais como a barba-de-velho ou a gamiova — ndo havendo grandes
modificagdes com relacdao aos trajes utilizados por membros da SP atualmente. A partir da
criacdo da SP o grupo discutiu sobre a possibilidade de padronizacdo do traje, ideia que nao
vingou devido a vontade de se preservar as caracteristicas que distingue cada um dos grupos
que a compoe — qual seja a confeccdo de sua vestimento com trapos e barba-de-velho na rua
Sao Pedro e com folhas de gamiova na rua Guabiruba do Sul (SIEGEL apud CERBARO,
2009, p. 5; SIEGEL apud MACHADO, 2010, p. 8-B). Com relacdo ao traje de Christkindl
conserva grosso modo as mesmas caracteristicas evidenciadas na Figura 17.

A partir da analise das noticias nos jornais de Brusque que, de fato passou-se — ao
menos ha imprensa - de uma légica de “futuros presentes” (em que o presente ¢ percebido

como uma lastima, motivando o alcance de um futuro ideal imaginado) para uma légica de

166 Segundo Heil, a forma “pensenique” ¢ uma variacdo de como era chamada a personagem no bairro Santa
Terezinha, no municipio de Brusque (HEIL, 2014).
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“passados presentes” (de saudosismo de uma representacdo de uma parte do passado
imaginado pela memoria frente a uma perspectiva de futuro desastroso e constatagdo de
presente repulsivo) e “paixdo memorial” com relagdo a celebracdo do Natal (HUYSSEN,
2000, p. 9; CANDAU, 2012, p. 18). Se o Pelznickel ndo foi ou ndo precisou ser enunciado
nos jornais até a década de 1990, ¢ curiosa a crescente exposi¢ao da figura do Papai Noel, que
aparece pela primeira vez na imprensa brusquense na foto de um antincio da farinha de trigo

“Buda Nacional” em 1931.

Figura 16 - Anuncio da Farinha de Trigo Buda Nacional em 1931.

PAPAE NOEL
APRESENTA o
BOLO de NATAL

O BOLO de NATAL, cupa receita
e

1 chicara de manteiga fresca, 2 chicaras de assucar, 8 chica-
ram, de farinha BUDA NACIONAL, 1 chicara de leite, 2 chi- [§
caras de nozes, 6 claras, 2 celherinhas de fermento “Dr. Oetker"
® 1 colherinha de casca de limdo ralada.

Bate-se. & manteiga fresca, junta-se o assucar batendo-se wté ficar icomo |
um créme, addiciona-se o leite, 4 casca de limdo e as claras bem

batidas. Pencira~se a farinha com o fermento ¢, final- :
mente, picam-se as nozes bem miudo. Assa-se em forma
untada com manteiga ¢ polvilbada com farinha de ros-
ea. Depois” de assado cobrecse o Bolo com midisa de (| gm
suspiro e volta a0 forno por um minuto 56 para corar.

PA‘RINHA EM SACC?S' DE 5 IWIIOS . -
® BUDA NACIO!

Fonte: SAB.

Este antncio (Figura 16) foi a primeira aparicdo do Papai Noel na imprensa
brusquense em 1931. Ele demonstra a utilizacdo da imagem do Papai Noel vermelho no
anuncio da farinha de trigo “Buda Nacional”. Neste anuncio, a personagem de olhar
penetrante segura um bolo em suas maos, trazendo também a receita para a confeccdo deste
bolo de Natal — que tinha a Farinha de Trigo Buda Nacional como um dos seus ingredientes. A
propaganda foi veiculada no periddico O Progresso, edicdo de 24 de dezembro de 1931.

Em 1932, no mesmo periddico, foi veiculada uma noticia dando conta de que “a figura
lendaria de Papa-Noel [estd] invadindo lares, distribuindo gulozeimas e brinquedos aos
meninos bondosos e disciplinados e varas de marmelo aos irriquietos € maos”, o que sugere se
tratar de uma etapa da metamorfose de Sao Nicolau em Papai Noel por ainda demonstrar
tragos de cobranga (NATAL, 1932, p.1).

Foi justamente a utilizacdo comercial do Papai Noel que levou a sua primeira apari¢ao
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na imprensa brusquense em 1931 no anuncio da farinha de trigo Buda Nacional. Embora
houvesse mengdes a seu respeito em forma textual, a sua apari¢do em forma de ilustracao
ocorrera sucessivamente em uma foto de um boneco de luminaria externo, dos EUA, no
suplemento SINGRA, encartado no jornal O Municipio, em 20 de dezembro de 1958; em um
anuncio da Livraria Graf na edi¢cdo de 7 de dezembro de 1973 de O Municipio; em um
anuncio da FIESC na edi¢ao de 23 de dezembro de 1974 de O Municipio e também em quatro
anuncios da “Casa do Radio” vinculados entre 1962 e 1970. Em suma, até a década de 70 os
leitores da imprensa brusquense tiveram contato com trés tipos diferentes de ilustracdo de
Papai Noel: em 1931 (Figura 16), em 1958, e aquele veiculado quatro vezes entre 1962-1970
(Figura 17).

Figura 17 - Anuncio da Casa do Radio

- OFERTAS DE FIM DE ANO

Aproveile as vanfegens que lhe Oferecemos

Tudo Sdper Facilitado

A Vista com 20 ror cento de descontos ou

€m suaveis prestagoes mensais

Televisores - Geladeiras - Fogdes - Méquinas de Costurs - Rédios - Biciclstas - Lava Roupss -
Enceradeiras - Secadores de Cabelo - Liquidificadores - Mé"sis ds Quarto-Copa - Gozinha - Formic?

- Artigos para Presentes @ um Mundo de Brinquedos.

o s A Vista ou a PRAZO
casa do Radlo resolve seu CASO
MATRIZ BAUSQUE FILIALS. Nava Treot — S Jois Matbia — el — Ttces — b« Sl de Camborts

Fonte: SAB.

O anutncio da Casa do Radio (Figura 17) foi veiculado no jornal O Municipio, na
edi¢do de 11 de dezembro de 1970. Nele podemos ver a ilustragdo do Papai Noel vermelho
segurando uma boneca. Ao seu lado, os dizeres sugerem que a aquisi¢ao dos presentes pode
ser “super facilitada”. Ao longo da década de 1970 outras imagens foram usadas
esporadicamente, sempre intercaladas com o presépio, estrelas e a arvore de natal. Na década
seguinte o jornal O Municipio utilizou em sua mensagem de boas festas e feliz ano novo uma
simpatica imagem de Papai Noel na capa da edi¢do de 19 de dezembro de 1980, imagem que

foi utilizada em anuncios natalinos até a década seguinte no proprio jornal, mais precisamente
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até o anuncio da Stoltenberg Irmdos S/A na edi¢do de 22 de dezembro de 1992, quando

desapareceu das paginas do jornal.

Figura 18 - Imagem do Papai Noel veiculada nos jornais das décadas de 1980-1990

J LES
‘J —

Fonte: SAB.

Esta imagem (Figura 18) apresenta o Papai Noel vermelho mais gordo, o que se parece
mais com o esteredtipo contemporaneo de sua imagem. Ao contrario da imagem anterior
(Figura 17), agora o Papai Noel porta ndo apenas uma boneca, mas um saco cheio de
brinquedos. Também nesta imagem podemos observar um largo cinto preto. Mas, se a
representacdo de Papai Noel chegara a Brusque ainda em 1931 e somente a partir da década
de 1970 ganhou destaque, a partir de quando ele comega a ganhar vida, com intérpretes?

Se na década de 1970 e 1980 a imagem de Papai Noel aparece timidamente na
imprensa brusquense, ¢ na década de 1990 que a aparicdo de sua imagem serd intensificada ao
ilustrar anincios de empresas importantes em Brusque como o caso da Renaux, que fora
veiculado na edi¢do de 21 dez. 1990 de O Municipio. Porém, ele se materializard a partir de
1976, quando um Papai Noel inflavel importado dos EUA passou a ser utilizado pelo
comeércio local para a promogdo de suas lojas (MOTTA, 2006b, p. 28). Além disso, quando
essa materializacdo do Papai Noel ganha vida, através de intérpretes, o jornal promovera uma
série de reportagens com intérpretes diferentes, cujo teor sugere que o verdadeiro Papai Noel
resida em Brusque (sic), embora este verdadeiro Papai Noel seja interpretado por diferentes
pessoas.

Embora haja indicios de que eventos como “Natal dos orfaos” tenha ocorrido desde
1910 a partir do empenho do juiz de direito Bento Portella (A MILENAR, 2001, p. 2),
passando por uma promog¢ao dos integralistas (NATAL, 1934, p.1; NATAL, 1935, p.1), na
Prefeitura de Brusque (NATAL, 1968, p. 1), de vérias entidades (ORGANIZACOES, 2006, p.
11) até a entrega de presentes pelo proprio jornal O Municipio (ELES, 2010, p. 1) ndo ha
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indicios de que antes da década de 1960 estes eventos contassem com a presenga do Papai
Noel. Isto se deve a partir de uma série de publicacdes que o jornal O Municipio promoveu
com intérpretes do Papai Noel vermelho a partir de meados da década de 1990.

A série de reportagens com os intérpretes de Papai Noel suscitam que a pratica de
interpretar o Papai Noel teria se popularizado na regido ao longo da década de 1970. A
reiteragdo do jornal por divulgar um encontro com o verdadeiro Papai Noel encontrou
primeiramente em Martins José dos Santos sua personificagdo a partir de 1995, segundo o
estofador, ele interpretava o Papai Noel desde 1980 no bairro Steffen, em Brusque, tendo
como pretensdo “mostrar o verdadeiro Papai Noel, [que para ele seria] aquele velhinho que
dividiu toda a sua heranca com as criancas pobres da sua cidade” (PAPAI, 1995, p. 1). O
intérprete foi capa do jornal por mais de uma década (CAMPANHA, 1996; PAPAI, 1996;
PAPALI, 2000; PAPAI 2006).

Também Vitério Demarche virou noticia no periddico. O morador do bairro Santa
Rita, em Brusque, afirmou se vestir de Papai Noel desde 1988 (JARDIM, 1996, p. 6), mas o
interesse maior do jornal pelo Papai Noel foi o presépio montado por ele em casa, que foi
noticia diversas vezes (PAULO, 2000; JARDIM, 2008; E NATAL, 2009; PRESEPIO, 2010;
MAGIA, 2013).

Além deles, Luiz Heil e José Xavier Wandalen também foram alvo de noticia —
embora tenham aparecidos outros intérpretes que talvez nao fossem o “verdadeiro Papai
Noel” buscado pelo jornal. O primeiro, morador do bairro Santa Terezinha, em Brusque,
figurou no jornal por conta de seu presépio construido anualmente desde 1975, voltando a
figurar no jornal por conta de sua interpretagao do Papai Noel vermelho, que iniciara segundo
ele em 1972 — 10 anos depois de ele interpretar o Pelznickel (LUIZ, 2000, SANTOS, 2002).
J& o segundo voluntario, figurou apenas em 2013, afirmando que se veste desde a década de
1990 (PAPAL 2013).

Sobre Luiz Heil, pela leitura da reportagem, fui levado a imaginar que ele teria
iniciado sua interpretagdo de Papai Noel no ano subsequente ao que deixara de interpretar o
Pelznickel. Porém, ao entrevista-lo, compreendi que muita coisa se passou entre sua
interpretagdo de Pelznickel e Papai Noel. Heil asseverou que abandonara a encenagdo deste
ritual no bairro Santa Terezinha quando no mesmo ano, além de ter levado uma pedrada na
perna, se envolveu em uma confusdo com outra crianga que na tentativa de descobrir sua

identidade o insultara, levando em seguida um castigo dado por ele, que estava vestido de
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Pelznickel. Esta ultima crianga, ao descobrir a sua identidade, queixou-se com sua mae, que
foi tirar satisfagdes com a mae de Heil. Neste ano (ndo soube precisar, mas muito tempo antes
do convite para interpretar o Papai Noel) ele decidiu parar com o Pelznickel. O convite para
encenar o Papai Noel veio muitos anos depois a partir de uma rede local de supermercados
que precisava de um intérprete (HEIL, 2014).

Alguns discursos sugerem que a celebracao de Natal de brusquenses e guabirubenses
até a década de 1970 era realizada sem a presenca do Papai Noel vermelho, momento em que
passou a ter um boneco inflavel importado dos E.U.A. e também sendo interpretado por
algumas pessoas como Luiz Heil em 1975; Martins Jos¢ dos Santos em 1980; Vitdrio
Demarche em 1988 e José Xavier Wandalen em 1990 (HEIL apud SANTOS, 2002; SIEGEL
apud MACHADO, 2010; SIEGEL apud MOTTA, 2007b; EBEL apud MACHADO, 2008;
FISCHER apud CERBARO, 2009; FISCHER apud MACHADO, 2010). Se a imagem de
Papai Noel surge na imprensa brusquense em 1931 e somente cinco tipos de ilustragdo de
Papai Noel haviam sido publicadas, bem esporadicamente, até a década de 1970, ¢ a partir
deste momento que Papai Noel passa a ser visto materializado, seja através de um boneco ou
de intérpretes — de um Papai Noel de carne e osso. Ao que tudo indica, as agdes de caridade
promovidas desde a década de 1910 (quando ha registros na imprensa da vizinha cidade de
Itajai sobre evento em Brusque — na época em que englobava Guabiruba) em prover os pobres
de presentes na época de Natal parece ter contribuido para o estabelecimento da data como
um periodo de grande movimentacdo comercial, o que se evidencia na exploragdo do Papai
Noel como garoto propaganda ja na sua primeira aparicdo em 1931. Neste entremeio, o
Brusquer Zeitung langou modesta nota em sua edigdo de 20 de dezembro de 1913,
congratulando os leitores com a frase “Wir wiinschen allen unseren Lesern und Freunden
frohliche Weihnachten™'?’”. No ano seguinte, em edi¢do de 5 de dezembro de 1914 aparece o
primeiro antincio onde se 1€ “Billige Weihnachtssachen und sonstige schone
Weihnachtsgeschenke bei Germano Schaefer”. A firma de Germano Schaefer iniciava na
imprensa brusquense um anuncio voltado especificamente destinado a venda de artigos
natalinos e presentes para o Natal. Ja na edicdo de 26 de dezembro do mesmo ano empresarios

1% com antincios pagos. O destaque de alguns empresarios

desejaram “gliikliches neuers Jahr
possivelmente gerou desejo por parte dos demais de se fazerem presentes na saudacao

natalina, fato ¢ que na edicdo de 25 de dezembro de 1915 a pagina relativa ao Natal estava

167 Desejamos um Feliz Natal a todos nossos leitores e amigos. Traducao do autor.
168 Feliz ano novo. Tradugao do autor.
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cheia de anunciantes. O crescente numero de anunciantes do jornal no periodo natalino
culminou no langamento do primeiro Weihnachts-Beilage (Suplemento de Natal) da imprensa
brusquense, com 4 paginas, totalizando 41 anlncios. Esta pratica foi repetida até 24 de
dezembro de 1927, na edigdo em idioma portugués do jornal, o Gazeta Brusquense.

Apds a primeira aparicdo no Natal de 1946 (indicando o ano novo de 1947) um
presépio passou a servir de cabegalho para as paginas de propaganda, figurando até 1958,
quando ¢ incorporado no antincio do Banco INCO. Muito embora fosse usado pelo jornal, o
Correio Brusquense de 7 de dezembro de 1946 reproduziu uma noticia do periédico A Noite,
do Rio de Janeiro, onde alertava aos consumidores que “a aproximagao das festas de Natal, ja
esta provocando, [...] desenfreada especulacao de parte de alguns comerciantes.” Com isso, o
jornal alertava aos consumidores locais sobre os abusos que estes poderiam sofrer.

Figura 19 - Cabegalho de pagina de anuncios veiculado no Correio Brusquense em 1946 com presépio
desejando feliz natal e prospero ano novo de 1947.

% \

Fonte: SAB.

A Figura 19 foi veiculada no jornal Correio Brusquense no Natal de 1946. No canto
superior esquerdo hd uma mencdo ao Natal, e no canto superior direito uma mensagem
desejando um préspero ano novo de 1947. Quanto a imagem ha uma clara alusdo ao presépio,
no qual aparecem no centro o Menino Jesus na manjedoura, ladeado por Maria e José, com
dois animais no fundo. No primeiro plano, fora do rancho, encontram-se trés pessoas curvadas
que parecem trazer algum tipo oferenda.

Além do uso da imagem no cabecalho das paginas comerciais de Natal, ha trés textos
sobre a importancia do presépio no periddico Correio Brusquense na década de 1940

(NATAL, 1946; NATAL, 1948; A ORIGEM, 1948). Além disso, ¢ o jornal O Municipio que a
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partir da década de 1980 da énfase ao presépio na ilustracdo de suas mensagens de Natal
estampadas em sua capa (NATAL, 1982; FESTA, 1983; FELIZ, 1984; NATAL, 1985;
ULTIMO, 1986; FELIZ, 1992; O CAMINHO, 1998; CLIMA, 1998; PRESEPIOS, 2005;
PRESEPIOS, 2006). Além da encenagdo do Presépio Vivo que encontrei inicialmente em
1989 (PRESEPIO, 1989), em uma encenagdo promovida no evento do Departamento de
Apoio e Desenvolvimento Social da Prefeitura de Brusque, que voltou a ser encenado entre
2001 e 2005 (NATAL, 2001; HOJE, 2005; CRIANCAS, 2005).

Em suma, até¢ a década de 1960 hé indicios de que possivelmente das Christkindl e
Pelznickel tenham sido, de fato, os presenteadores do Natal na regido'®. Porém, ndo se pode
confirmar tal hipdtese utilizando somente as informacdes colhidas pela imprensa pois quando
se fala do presenteador utiliza-se 0 nome Menino Jesus escrito em lingua portuguesa. De todo
modo, houve uma referéncia da boa acdo de um Menino Jesus (na qual enfatizo que ndo se
pode precisar ser o Menino Jesus na manjedoura catolico ou Menino Jesus de uma traducdo
para o portugués de Christkindl protestante) em evento realizado no Estddio Augusto Bauer
destinado a prover as criangas pobres de presentes (KRIEGER, 1955). Em 1957 afirma-se que
“a menina vé na boneca que o Menino Deus lhe trouxe a concretizagdo de seus sonhos”
(AURELIO, 1957). Seria o “Menino Deus” uma tentativa diferenciar o Menino Jesus na

manjedoura de tradi¢ao catdlica do Menino Jesus (Christkindl) noiva da tradi¢ao protestante?

Figura 20 - Mensagem de Natal do Prefeito Carlos Boos.

- NATAL -

E' com viva emogao e simpatia
que me dirijo 4 laboriosa popula
cio de Guabiruba, neste dia  dedi-
cado 2 Memaria do Menino Deus,
pedindo aos Ceus que nos  1aspire
e ilunine para que possamos, uni
dos, cumprir a missao que nos fol
conliada na terra.

(A todos os meus queridos con-
terranecs, homens e mulheres que
trabalham e produzem em bencli-
cio do bem comum e da grandeza
de nossa lerra, os meus Votes de
Boas Festas e Ieliz Ano Novo

CARLOS BOOS
Prefeito Municipal

Fonte: SAB.

O entdo presidente da Camara de Vereadores de Brusque Carlos Boos, na edi¢ao de 24

169 Piazza assinala no final da década de 1950 que “Hoje, pouco mudou. O Papai Noel, circula ainda. O
'Cristkind' em geral ¢ suprimido.” Quando ele se refere a Papai Noel, a descricdo remete ao Pelznickel
(1960, pp. 164-165).
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de dezembro de 1960 de O Rebate, conclama “que o Menino Deus, derrame sobre todos, as
mais copiosas bengdos para um venturoso e feliz ano novo”. O emprego de termos como
“missao” e a ideia de trabalhar e produzir “em beneficio do bem comum” remetem a um
pensamento protestante. Quanto ja havia tomado posse como o primeiro Prefeito de
Guabiruba, em 1963, Boos voltou a publicar mensagem de felicitagdes natalinas na edi¢do de
O Municipio de 24 de dezembro de 1963 (Figura 20) invocando o Menino Deus, sem mengao
a presentes.

Até a década de 1960 pode-se inferir a partir da anélise dos jornais que houve um certo
entendimento através de artigos e noticias de que o presenteador no Natal era o0 Menino Jesus.
Para além do uso comercial, ha um uso religioso e também um uso politico. Os indicios de
mudanca de atribuicao sobre a titularidade de quem seria o presenteador desta celebragao
parecem surgir na década de 1960 — a partir da contestagdo do religioso brusquense Brasilio
Pereira ao Papai Noel vermelho - para entdo, na década seguinte, ele comecar a ser
personificado em carne o osso a partir de seus intérpretes. Porém, se Sao Nicolau inspirou o
Pelznickel, que inspirou a fei¢ao fisica do Papai Noel (imagem nao-devocional, com o nome
de Sdo Nicolau e postura ndo punitiva), o embate deste periodo parece ocorrer entre as
divindades elencadas por Bowler que presidem celebragdes natalinas na atualidade: o Papai
Noel e 0 Menino Jesus (BOWLER, 2007, p. 10). Embora tenham sido feitas algumas criticas
ao “desvio” de aten¢ao do Natal como periodo religioso para um periodo comercial (H.B.,
1935; SEDREZ, 1982; KOCH, 1987; NATAL, 2009), sdo os textos de Brasilio Pereira'”
(PEREIRA,1961; 1964; 1965a; 1965b; 1968; 1969) que expressam uma forte oposicido a
secularizagdo da celebracao durante a década de 1960, sobretudo em seu texto “Por Um Natal
Cristao” (PEREIRA, 1965a). Segundo Pereira (1965a) o titulo do texto remetia a uma
campanha que visava “restituir a mais querida das festas o seu legitimo significado”. Para ele,
“¢ grande o perigo de nos esquecermos da figura principal da festa”. Em seguida Pereira cita o
tedlogo brasileiro Dom Cirilo Folch Gomes'”!, que afirmou nio “dar énfase em combater a
figura lendéria de Papai Noel, que nada tem ou muito pouco a ver com o espirito do Natal,
nem pretendemos o monopodlio da iniciativa para os catdlicos”. A ideia de Gomes ja havia
sido utilizada na imprensa brusquense, quando se afirma que Papai Noel “ndo se esquece dos

pobres, pois se nao lhes traz brinquedos, traz lhes outra coisa mais sublime: - As bencao do

170 Pseudénimo de Ney Brasilio Pereira, Padre do Santuario de Azambuja (Brusque-SC) e que assinava coluna
semanal dos periodicos de Brusque na década de 1960.
171 Gomes pertence a Ordem de Sao Bento e foi diretor da Faculdade de Sdo Bento no Rio de Janeiro-RJ.
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Menino Jesus” (PAPAI, 1948, p. 1). Mas, por que a preocupacdo em reafirmar um Natal
Cristao e o Menino Jesus catolico como figura principal da festa? Deixara o Natal de ser uma
celebragao crista?

Se a ruptura com um Deus segundo a visdo aristotélico-tomista que s6 era acessivel
nos sacramentos eclesiasticos pode ser compreendida como uma dadiva (WESTPHAL,

2013a, p. 85). Se na secularizacdo, a vivéncia mundana motivada pela religido,

a nog¢do da justificacdo pela graga impulsiona o ser humano a fazer boas obras. As
boas obras geram bens de consumo, progresso material. Nas geracdes posteriores,
somente se vive dos beneficios materiais, abandonando conscientemente ou ndo, os
fundamentos teologicos do proprio protestantismo (WESTPHAL, 2013c, p.
122-123).

No secularismo, “¢ a forma profana da secularizagdo [que se vivencia], ou seja, ¢ um
jeito profano de vivéncia cristd no mundo.” (WESTPHAL, 2013c, p.121). Neste jeito profano
de viver a mundanidade, “abandonou-se o referencial cristdo, para se viver somente dos
beneficios materiais que a justificagdo por fé proporcionou.” (WESTPHAL, 2013c, p. 143). O
secularismo ¢ a expressdo do espirito do capitalismo, ou seja, “a idéia do dever que tem o
individuo de se interessar pelo aumento de suas posses como um fim em si mesmo.”
(WEBER, 2004, p. 45). Assim, “os efeitos culturais da Reforma [Protestante] foram em boa
parte [...] conseqiiéncias imprevistas ¢ mesmo indesejadas do trabalho dos reformadores, o
mais das vezes bem longe, ou mesmo ao contrario, de tudo o que eles proprios tinham em
mente.” (WEBER, 2004, p. 81). Por consequéncia, a transmutacao de Sdo Nicolau em Papai
Noel, incorporando as fei¢des fisicas de Pelznickel e o temperamento de Christkindl nos EUA
acabou por secularizar a personagem natalina. Papai Noel ¢ a divindade ndo s6 de um Natal

secularizado, mas de um Natal secularizado com motivagdes profanas: o comércio.
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CAPITULO 3 - NOSTALGIA DO PARAISO PERDIDO

O dicionario define nostalgia como [...] 'anseio de algo muito distante
ou que ficou no passado'. A palavra ¢ composta pelos termos gregos
nostos = lar e algos = dor. O significado primario de nostalgia tem a
ver com a irreversibilidade do tempo: algo do passado deixa de ser
acessivel. (Culturas do passado-presente, Andreas Huyssen)

A exibigdo patrimonial imobiliza a propria nostalgia e anula a
aventura da transmissdo. (Espelho das cidades, Henri-Pierre Jeudy)

Nao havendo hermenéutica adequada, criam-se bricolagens a partir da
saudade do paraiso perdido, de um passado, no qual tudo era muito
melhor, que ndo retornara jamais. No entanto esse paraiso perdido
tinha suas agruras. (Linguagem como representagdo, Euler Renato
Westphal)

No primeiro capitulo, relalcionei as implica¢des da enunciagdo do Pelznickel enquanto
tradi¢do, bem como investiguei as formas como este termo foi sendo apropriado e
ressignificado nas tensdes que envolveram a institucionalizacdo do campo patrimonial no
Brasil. No segundo capitulo, a partir de indicios, busquei compreender a implicagao das
trajetorias das personagens natalinas da Europa e Estados Unidos para Guabiruba na produgado
de familiaridade e estranhamento na contemporaneidade. Tomando como ponto de partida a
analise do antropdlogo francés Claude Lévi-Strauss sobre as manifestagdes de desaprovacao
das autoridades eclesidsticas a crescente importancia conferida ao Papai Noel pelas familias e
comerciantes franceses no pos-Segunda Guerra Mundial, relaciono o contexto e as
implicagdes dos movimentos religiosos no surgimento e desenvolvimento das personagens.
No poés-Segunda Guerra Mundial a personagem Papai Noel se internacionaliza chegando a
incomodar os religiosos franceses na década de 1950. Apesar de aparecer timidamente desde a
década de 1930 em Brusque, somente na década de 1960 ela ¢ encenada em carne e 0sso na
loja HM (Hermes Macedo). Sendo uma novidade a superar o atraso das regides rurais destes
municipios, € sem um lado punitivo, o Papai Noel vermelho inicialmente exotico — simbolo
maximo do secularismo na celebragao do Natal — mesmo com oposi¢do de religiosos de
Brusque, acabou suplantando o Pelznickel em Brusque e quase fazendo o mesmo em
Guabiruba — ou seja, o surgimento de novas personagens natalinas pode revelar-se sintoma de
uma disputa pela fixagdo de uma ortodoxia de como a celebragdo de Natal deve ser realizada

e compreendida. Destes dois capitulos surgiram varios questionamentos, sobre os quais
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pretendemos tratar neste terceiro capitulo.

Afim de compreender os usos e sentidos atribuidos ao Pelznickel pelos praticantes
desse modo de fazer em Guabiruba-SC, foi utilizada a Metodologia de Historia Oral para a
producdo de Entrevistas Orais que foram utilizadas como fontes para a andlise. As entrevistas
foram autorizadas pelo Comité de Etica em Pesquisa da Univille. Os entrevistados foram
esclarecidos sobre os riscos da pesquisa e autorizaram a doagao das entrevistas ao Laboratorio
de Historia Oral da Univille. Eles também consentiram o uso das entrevistas neste trabalho de
dissertacdo. Apds as gravagdes digitais (em formato .mp3), as entrevistas foram transcritas e
resumidas em uma tabela. Em um primeiro momento explicarei o que me motivou a escolha
desta metodologia, a compreender o que ¢ a Historia Oral, como ela pode ser utilizada, quais
questdes tedricas que ela traz e que contribuam com o propodsito deste trabalho. A seguir
conheceremos nossos cinco entrevistados e como em suas lembrangas de infancia o
Pelznickel ¢ narrado. Apds, analisarei os usos, sentidos e expectativas que eles depositam na

personagem e em seu ritual no tempo presente na cidade de Guabiruba.

3.1 “Tentando aprender um pouquinho”...

Durante a abertura da IX Conferéncia Internacional de Historia Oral, realizada na
Suécia em junho de 1996, a historiadora brasileira Marieta de Moraes Ferreira abordou os
desafios e dilemas da historia oral brasileira nos anos de 1990. A historiadora ressaltou que as
primeiras experiéncias no pais datam de 1975 por iniciativa da Fundag¢dao Getulio Vargas
(FERREIRA, 1998, p. 1). Estas, por sua vez, seriam tributdrias das experiéncias realizadas no
inicio da década de 1970 nos EUA e na Europa (ALBERTI, 2005, p. 19) em que se
pretendiam inicialmente dar voz aqueles que eram excluidos da historia, o que ocorria quase
de forma militante e engajada. Até entdo, a producdo historiografica brasileira tinha como

referéncia dominante o paradigma estruturalista'’? (de longa narrativa), que estava “ancorada

172 Ao se propor a analisar os problemas relativos a afirmagdo da nogao de historia do tempo presente € ao uso
pelo historiador de testemunhos diretos, Ferreira recorre aos gregos, que tinham na histéria um repositorio
de exemplos de vida. Ao questionar o que teria alterado este quadro, a historiadora sugere que foi o “triunfo
de uma determinada defini¢@o de historia a partir da institucionalizag@o da propria historia como disciplina
universitaria. Essa defini¢do, fundada sobre uma ruptura entre o passado e o presente” que implicou na
necessidade de uma visdo retrospectiva, relegando o contemporanea as ciéncias sociais (2000, p. 1). Esta
visdo retrospectiva implicava na necessidade de erudicdo, o que poderia afastar os amadores que ficariam
restritos aos problemas contemporaneos. Marieta de Moraes Ferreira argumenta que hoje os historiadores
novamente se confrontam com a competicdo de amadores e com o crescimento do interesse pela histéria
politica e pedagogica (2002, p. 330).
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em principios que sustentavam a necessidade do distanciamento temporal do pesquisador
frente ao seu objeto, através do que os historiadores costumam chamar de visdo retrospectiva
[...] com processos historicos cujo desfecho ja se conhece” (FERREIRA, 2002, p. 319). Estes
processos tinham como principal subsidio os documentos em suporte de papel. Por sua vez,
esta aproximacao com o presente da escrita implica que o historiador “tem for¢cosamente de
lidar com testemunhas vivas, que podem vigiar e contestar [...] afirmando sua vantagem por
terem presenciado o desenrolar dos fatos'”.” (FERREIRA, 1998, p. 3), o que me propde a
refletir sobre os aspectos éticos na constru¢dao do discurso historico, assim questiono: como a
Metodologia de Histéria Oral ajuda ao me posicionar com relagdo a interpretagdo de minhas
fontes observando as questdes éticas do trabalho do historiador?

Ao se aperceber que havia principios éticos especificos relacionados a Historia Oral
quando fora convidado para participar de uma conferéncia sobre Historia Oral e Etica, o

professor italiano de literatura americana Alessandro Portelli comenta que

Por um lado, o reconhecimento da existéncia de multiplas narrativas nos protege da
crenca farisaica de que a 'ciéncia' nos transforma em depositarios de verdades unicas
e incontestaveis. Por outro, a utodpica busca da verdade protege-nos da premissa
irresponsavel de que todas as histérias sdo equivalentes e intercambidveis e, em
ultima analise, irrelevantes. O fato de possiveis verdades serem ilimitadas n@o
significa que todas sdo verdadeiras no mesmo sentido, nem que inexistem
manipulacdes, inexatiddes e erros (PORTELLI, 1997, p. 15).

Neste sentido, ao refletir sobre a memoria oral no mundo contemporaneo, Fernando
Frochtengarten acrescenta que “uma narracdo ¢ uma pratica da linguagem em processo e que
se renova a cada experiéncia de recordar, pensar e contar” (2005, p. 374). Portanto, longe de
enunciar, coletar ou reproduzir verdades e fatos, neste trabalho de coleto representacdes. O
que pode ser entendido por representacao, termo empregado recorrentemente neste trabalho?

Ao discorrer sobre o conceito de representacdo, o historiador italiano Carlo Ginzburg
afirma que o conceito pode sugerir uma substitui¢do (por auséncia, o que supde uma distingao
clara entre o que representa e o que ¢ representado) ou uma evocagdo mimética (por sua
presenca, a apresentacao publica de uma coisa ou de uma pessoa) — uma defini¢do que o
historiador francés Roger Chartier assinala como sendo antiga (GINZBURG, 2001, p. 85;
CHARTIER, 2002, p. 72). Chartier, por sua vez, ao questionar o ponto de partida que

173 Ferreira ressalta que “a subjetividade, as distor¢des dos depoimentos e a falta de veracidade a eles imputadas
podiam ser encaradas de uma nova maneira, ndo como uma desqualificagdo, mas como uma fonte adicional
de significados para o pesquisador” (1998, p. 4). Disto resulta que a Histdria Oral se desenvolveria em duas
linhas, destinadas a: 1) preencher lacunas deixadas pelas fontes escritas e; 2) estudar as representacdes e
atribuir papel central as relagdes entre memoria e historia, buscando realizar uma discussdo sobre os usos
politicos do passado (2002, p. 327-328).
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simultaneamente postulava a crise geral das ciéncias sociais e a vitalidade preservada da
historia — questionamento que apareceu como postulado em um editorial da revista Annales da
primavera de 1988 -, comenta que a no¢do de representacdo coletiva permite articular trés

modalidades de relacdo com o mundo social:

primeiro, o trabalho de classificagdo e de recorte que produz as configuragdes
intelectuais multiplas pelas quais a realidade ¢ contraditoriamente construida pelos
diferentes grupos que compdem uma sociedade; em seguida, as praticas que visam a
fazer reconhecer uma identidade social, a exibir uma maneira propria de estar no
mundo, a significar simbolicamente um estatuto ¢ uma posigdo; enfim, as formas
institucionalizadas e objetivadas gracas as quais 'representantes' (instancias coletivas
ou individuos singulares) marcam de modo visivel e perpetuado a existéncia do
grupo, da comunidade ou da classe (CHARTIER, 2002, p. 73).

Ao compreender as representagdes enquanto trabalho de classificagdo, como pratica
que visa a fazer reconhecer uma identidade social ou formas institucionalizadas e objetivadas
que marcam a existéncia do grupo'™ — podemos avangar na compreensdo dos mecanismos de
controle do Pelznickel para além da observacao dos padrdoes de comportamento observaveis.
Ao tratar das lutas de representacdes, “cujo objetivo € a ordenacdo da propria estrutura social,
a historia cultural afasta-se sem duvida de uma dependéncia demasiado estrita em relagdo a
uma histdria social fadada apenas ao estudo das lutas economicas” (CHARTIER, 2002, p. 73).
Assim, antes de ser algo dado, a representagdo ¢ uma construcio que se pretende hegemdnica
em um espago de disputas por sua hegemonia. Para trabalhar com representagdes em Historia
Oral, precisamos, portanto, compreender os aspectos fragmentarios, omissos, erroneos e
subjetivos que perpassam este modo de fazer.

Ao se propor a pensar sobre a especificidade da HO como uma pratica que privilegia
relatos orais e os inscreve em textos escritos, a historiadora brasileira Regina Beatriz
Guimaraes Neto ressalta que “os relatos orais [...] fragmentos que devem ser avaliados em sua
poténcia multiplicadora de criar novos significados” (GUIMARAES NETO, 2012, p. 18). Por
sua vez, ao tratar dos desafios a historia oral do século XXI, o historiador francés Philippe

Joutard afirma que as

omissdes, voluntarias ou ndo, suas deformacdes, suas lendas e os mitos que elas
veiculam, sdo tdo uteis para o historiador quanto as informagdes que se verificaram

174 Esta nogdo foi estigmatizada como relativista e idealista a partir de criticas a sua epistemologia e
metodologia. Ao defendé-la em uma palestra proferida no Coldquio franco-alemio “Représentation /
Darstellung”, realizado pelo Institut Historique Alemand de Paris em 7 de maio de 2010, Chartier afirmou
que “ndo existe historia possivel se ndo se articulam as representagdes das praticas e as praticas da
representacdo. Ou seja, qualquer fonte documental que for mobilizada para qualquer tipo de histéria nunca
tera uma relacdo imediata e transparente com as praticas que designa. Sempre a representagdo das praticas
tem razdes, codigos, finalidades e destinatarios particulares. Identifica-los ¢ uma condig@o obrigatéria para
entender as situagdes ou praticas que sdo o objeto da representacao” (2011, p. 16).
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exatas. Elas nos introduzem no cerne das representagdes da realidade que cada um
de noés se faz e sdo evidéncia de que agimos muito mais em fungdo dessas
representagdes do que que do proprio real JOUTARD, 2000, p. 34).

Por sua vez, o historiador alemao Andres Huyssen, ao discorrer sobre os usos e abusos
do esquecimento publico comenta que as pessoas poderiam se escandalizar com a sugestao de
que deveria haver uma ética relativa ao esquecimento. Para ele, “o esquecimento precisa ser
situtado num campo de termos e fendmenos como siléncio, desarticulagdo, evasao,
apagamento, desgaste, repressdo — todos os quais revelam um espectro de estratégias tdo
complexo quanto o da propria memoria” (2014, p. 158). Além de uma relagdo com a verdade,
memoria e esquecimento, hd um contexto no qual ¢ envolvido o narrador. Disto resulta a
expectativa de transcender o ato da entrevista, de que sua voz seja ouvida por outros ausentes.
Ao se propor a “aprender um pouquinho”, o professor italiano de literatura americana

Alessandro Portelli ressalta que

E neste ponto que se torna problematico o conceito de verdade. Nosso problema nio
se limita a aliar nosso compromisso como historiadores a objetividade daquilo 'que
realmente aconteceu' nem a nossa consciéncias pds-moderna de que, na realidade,
jamais chegaremos realmente a descobri-lo. Também estamos cientes, a esta altura,
de que muito aconteceu na mente das pessoas, em termos de sentimentos, emogaes,
crengas, interpretagdes — e, por esse motivo, até mesmo erros, invengdes e mentiras
constituem a sua maneira, areas onde se encontra a verdade. (PORTELLI, 1997, p.
25).

Neste sentido, os novos fluxos migratdrios para Guabiruba despertaram a SP para a
elaboracdo de uma narrativa que desse conta de explicar aqueles que estranham o Pelznickel a
logica inerente ao ritual de modo que eles pudessem se familiarizar e se integrar a pratica
cultural local. Assim a distingdo entre os fatos dos quais seriam depositarios os entrevistados e
a interpretagcdo do historiador implicaria uma questdo ambigua referente a objetividade pois se
oporiam “por um lado, a objetividade da fonte e, por outro, a objetividade do cientista com
seus procedimentos neutros e assépticos” (PORTELLI, 1996, p. 1). Desta forma ¢ importante
dizer que as fontes, no caso da Historia Oral, sdo pessoas € ndo um simples “conjunto de fatos
que possam estar a disposi¢ao da filosofia de outros”, uma vez que “nao so6 a filosofia vai
implicita nos fatos, mas [...] recordar e contar ja ¢é interpretar” (PORTELLI, 1996, p. 2). Esta
interpretagdo, como ja exposto, responde a demandas do presente, implica uma questdo de
subjetividade e de representacao.

Em obra ja apresentada, o critico literario alemao Andreas Huyssen dedica um capitulo

ao esquecimento onde ele observa que a ideia de esquecimento confrontada com as politicas e

reivindicagdes memoriais ¢ sistematicamente malvista. Segundo ele, “o esquecimento
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aparece, na melhor das hipoteses, como um complemento inevitdvel da memoria, uma
deficiéncia, uma falta a ser suprida, € ndo como o fenomeno de multiplas camadas que serve
como a propria condi¢do de possibilidade da memoria.” (2014, p. 155). Para além de uma
critica ao esquecimento, Huyssen defende que “o esquecimento precisa ser situado num
campo de termos e fenomenos como siléncio, desarticulagdo, evasdo, apagamento, desgaste,
repressdo — todos os quais revelam um espectro de estratégias tdo complexo quanto o da
propria memoria” (2014, p. 158). O esquecimento, tal como a memoria, sa0 recursos a serem
empregados nas tensdes entre a sustentacdo de uma ortodoxia ou a elevacdo de uma heresia a
nova ortodoxia.

Isto nos permite avangar na critica para além de uma avaliagdo ou julgamento que
poderia me influenciar a sentenciar uma manifestacdo como verdade/mentira ou
realidade/invencao na medida em que “as recordagdes podem ser semelhantes, contraditorias
ou sobrepostas. Porém, em hipotese alguma, as lembrangas de duas pessoas sdo [...]
exatamente iguais” (PORTELLI, 1997, p. 16). Isso me possibilita pensar as respostas
assumindo uma postura de entendimento de possibilidades plurais de interpretacdo da
realidade que deve ser observada ndo s6 como postura frente a eventuais “inven¢des” mas
também para ndo cairmos em julgamentos egocentrados que reduzam a manifestagao ritual do
Pelznickel a partir de um estranhamento que ignore seus mecanismos de controle observado
em padrdes de comportamento, como por exemplo, aquele relacionado a cobranca da
obediéncia e a memoria daquele grupo social que s6 faz sentido para aquela comunidade
naquele contexto e que, como muitos entrevistados falaram, ndo ha como descrevé-la em
palavras.

Ao apresentar reflexdes sobre a producao de narrativas orais enquanto fontes para a
interpretagdo historica sobre as mudancas da vida social, a historiadora brasileira Célia Rocha

Calvo comenta que

as narrativas orais traduzem-se enquanto atos de narrar, interpretar o tempo
presente-passado, cujos sentidos e significados sdo constituidos na relagdo entre o
pesquisador e o entrevistado e na maneira como compartilham um dialogo e, por
meio dele, de modos especificos, inscrevem-se no fazer-se das historias e das muitas
memorias (2010, p. 11).

Apesar do acontecimento da entrevista se configurar como momento decisivo e
essencial para a especificidade da Metodologia de Historia Oral, ¢ necessario todo um
trabalho de preparagcdo, uma vez que ‘“as narrativas orais sdo produzidas ndo de modo

voluntario/espontaneo, mas mediadas pelas perguntas, roteiros, problematicas sempre
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carregadas pelos supostos teoricos, politicos que orientam a pratica e o trabalho de pesquisa e
da producao delas em fontes historicas” (CALVO, 2010, p. 28).

Neste ponto ¢ importante o que o historiador brasileiro Benito Bisso Schmidt
questiona: “Do que falamos quando empregamos o termo 'subjetividade' na pratica da historia
oral?” (SCHMIDT, 2012, p. 83). Ele argumenta que “a Historia Oral distanciou-se de seus
objetivos iniciais, incorporando a sua formacao o debate sobre as relacdes entre memoria e
historia, [possibilitando] discutir os aspectos narrativos e sua producdo de sentido” (2012, p.
84). Nao devemos, portanto, apenas nos limitarmos a transitar “do desejo primordial oculto na
subjetividade [como algo biologicamente estruturado] para os desejos subjetivados pela acao
de multiplos dispositivos de saber e poder [historicamente formados]” (2012, p. 89) a fim de
extrair uma subjetividade da “fonte”, mas perceber que os entrevistados constituem “a sua
subjetividade na e por meio da entrevista” (SCHMIDT, 2012, p. 90). Schmidt defende que “a
historia oral pode ser um meio 1til para [...] evidenciar o carater construido e historico da
subjetividade, para explicitar as praticas discursivas e ndo discursivas que instituem formas
determinadas de relacao com a verdade e consigo” (SCHMIDT, 2012, p. 95).

Diante disto ¢ importante atentar para a responsabilidade politica do historiador. Sobre
isto, a historiadora mexicana Eugenia Meyer Walerstein Derechin argumenta que apos a
década de 1980, ao serem derrubados principios como a da objetividade e da imparcialidade —
que pareciam “razdo fundamental da desumanizagao da historia e dos historiadores” (2009, p.
32), muitos historiadores se langaram com a finalidade de dar uma razao de ser a profissao de
historiador e de reafirmar o seu compromisso social. Nesse movimento, constataram a
necessidade de buscar novas formas mais livres de estudar o passado onde se para cada caso
em que se almeja uma historia de realidades, de representagdes e de mentalidades existe uma
possibilidade concreta de falsificagdo, se trata, antes, “de conhecé-las e entendé-las antes de
avalia-las e interpreta-las” (MEYER, 2009, p. 40).

Ao discutir para que serve a historia oral, partindo do pressuposto de que ela ndo ¢
solucao para tudo, a historiadora brasileira Verena Alberti, para além das questdes elencadas,
parte da simples ideia de que “so se deve recorrer a metodologia da historia oral quando os
resultados puderem efetivamente responder as nossas perguntas e quando niao houver outro
tipo de fonte disponivel” (ALBERTI, 1996). Colocado desta forma, a autora parece dar a
entender que o emprego da metodologia da histdria oral s6 se justificaria diante da auséncia

de outras fontes disponiveis, o que ndo ¢ o caso deste estudo, pois os primeiros dois capitulos
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foram elaborados com base em diversas fontes. O recurso a Metodologia da Histéria Oral
ampliou a possibilidade de interpretacdo do objeto de estudo uma vez que a fala dos
praticantes me ajuda a avangar na compreensao dos usos e sentidos atribuidos ao Pelznickel
no municipio de Guabiruba-SC.

No primeiro capitulo vimos, através de relatos colhidos na imprensa, que a SP foi
iniciada de maneira informal em 2005 por Fabiano Siegel e Ivan Elias Fischer da rua Sao
Pedro com o desejo de resgatar com forca a pratica ritual do Pelznickel que ¢ anunciada como
tradicdo por diversos agentes politicos e pela imprensa. Este termo, em didlogo com
historiadores, socidlogos e antropdlogos apresentou novos problemas a pesquisa. Embora
tradi¢do seja sindnimo de patrimdnio, nem a vontade de sua patrimonializacdo tenha sido
expressa por membros da SP, verifiquei que a apropriacdo e defini¢do de seu significado foi
essencial para a constitui¢do de um campo patrimonial no Brasil.

No segundo capitulo vimos que uma pratica ritual fruto de um mecanismo e controle
perpassados pela concepgao teologica aristotélico-tomista de Deus como justo-juiz vai sendo
ressignificada apds o advento da Reforma Luterana com a secularizagdo da celebragdao de
Natal o que permitiu que a partir de uma motivagao religiosa as pessoas celebrassem o Natal
de maneira ndo-religiosa. Ocorre que, assim como o Pelznickel veio para Brusque e
Guabiruba e neste ultimo municipio permaneceu sendo ritualizado entre a populagdo catolica;
nos EUA Sao Nicolau foi secularizado, sendo hibridizado com Pelznickel (aparéncia de
casaco de peles, gordo, barbudo) e Christkindl (comportamento bom), resultando o Papai
Noel, o expoente maximo do secularismo, isto €, uma personagem cuja motivacdo mundana ¢
alheia a religiosidade, ou seja, profana. Esta forma profana de viver a ndo-religiosidade
provocara a resisténcia de alguns religiosos em Brusque mas o fato de ele ndo mais punir fara
com que suplante o Pelznickel em Brusque e quase acabe com ele em Guabiruba. Essas
questoes religiosas parecem marcar um mecanismo de controle que sugere padrdes de
comportamento que vao da aceitacdo a recusa do ritual do Pelznickel. Para além disso, a
quase exting¢ao do ritual fez com que em um primeiro momento muitas pessoas estranhassem
o ritual, sejam elas descendentes de imigrantes ja estabelecidos na regido hé trés ou quatro
geragdes, seja para os migrantes que alcangam cinquenta da populagdo em ambos os
municipios e que ja tem filhos nascendo por aqui (como o meu caso). Deste percurso historico
construido com base em fontes que constituiram indicios, percebi que o Pelznickel na

realidade ¢ mais familiar do que o proprio Papai Noel e que entre ambos ele estaria mais
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proximo de um “espirito natalino” uma vez que o vermelho se reduz a comércio ou qualquer
outro uso nao religioso.

Neste terceiro capitulo me proponho a discutir a partir das narrativas de memorias de
cinco praticantes da SP, escolhidos dentre aqueles que ocupavam cargo na diretoria da SP ou
que atuavam como Pelznickel desde os primeiros anos (2005), os sentidos e os significados
que conferem a sua pratica, permeando as questdes de carater estético, étnico e ético. De que
forma as narrativas relativas as historias de vida dos integrantes se relacionaram a personagem
em sua infancia? Quais os usos que eles almejam para o ritual do Pelznickel? Como eles
percebem as implicagdes das contingéncias contemporaneas em sua pratica e como eles lidam
com ela?

O roteiro de entrevistas (APENDICE F) foi construido a partir de cinco blocos que
permitissem a compreensdo da trajetéria de vida do entrevistado; a sua relagdo com o
Pelznickel na sua infincia; a compreensdo que ele tem do Pelznickel na contemporaneidade;
aspectos relativos ao desenvolvimento e mudanca do ritual e por fim o entendimento do papel

da SP e a sua relagdo com o municipio de Guabiruba — questdes que passo a analisar.

3.2 “Quando a cigarra comec¢ava a cantar”: nostalgia nos lugares de agruras

No primeiro capitulo vimos que algumas pessoas decidiram se engajar para salvar o
ritual do Pelznickel da extingao ao criar a SP. Para compreender as dinamicas que implicam
na ideia de um lugar praticado e narrado que tenham o Pelznickel como vetor das memorias
nostalgicas dos membros da SP, entrevistamos 5 praticantes, escolhidos dentre aqueles que
fazem parte da SP desde os primeiros anos.

Comeco pelos irmaos da Guabiruba do Sul. Um deles, o pintor predial Ademir Klann,
de 42 anos, ¢ pai de Bruno César Nunes Klann e de Luan Cristian Klann, sendo o segundo do
casamento com a esposa Beatriz Buschirolli Klann com quem reside na rua Guabiruba do Sul.
Questionado sobre a geragdo da familia no Brasil, Ademir ndo soube precisar se era a quarta
ou quinta. Sua casa fica a aproximadamente um quilometro de onde mora a sua mae Luzia
Lang, na rua Orlandina Vicentini. Para ele, a rua onde reside atualmente ¢ referida como “aqui
fora”, na qual estabelece contraste com o local em que residia até os seus doze anos: “l&

1759

atras”, ou “la no mato (KLANN, Ademir, 2014). Embora sua referéncia ao seu primeiro

175 Curiosamente, o local onde Ademir residia “l4 no mato” fica a trés quilometros distante da segunda usina
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local de residéncia possa sugerir um ambiente muito afastado geograficamente, ele se refere a
uma transversal da rua Pedro Keller, apenas quatro quildmetros de onde reside atualmente'”,

mas que na época era carente de infraestrutura basica da qual era servida a “reta”, para onde a

familia se mudou (KLANN, Ademir, 2014).

Figura 21 - Distdncias entre os locais de moradia de Ademir Klann

T ER

o] Gy

Dileto &

QRIS OUBILIAS ‘Y

J (\? i
. - 7 . T - ®
Usina Hidrelétrica de Joéo Bauer g?
WPl § S : z
T Pesque Pague Vicentini (= Segunda residéncia, onde vive atualmente sua mae
2

200me

Fonte: elaborado pelo autor a partir das referéncias na entrevista utilizando o Google Maps.

Ao tratar dos relatos de espaco, o historiador francés Michel de Certeau me ajudou a
compreender as referéncias empregadas por Ademir Klann e principalmente como ele, por
meio de sua narrativa de memoria, vai revelando praticas que referenciam os lugares nos
quais viveu. Em seu estudo, Certeau parte da distingdo entre espago e lugar para pensar tipos
distintos de descri¢des (percursos ou mapas) que produzem demarcagdes e transgressdes - que
ele chama de delinquéncias (1994, p. 199-217). Para ele, um /ugar ¢ “uma configuragdo

instantdnea de posi¢des. [que] Implica uma indicacdo de estabilidade” (1994, p. 201);

hidrelétrica instalada no estado, na época a regido pertencente a Brusque, a partir da iniciativa do
empreendedor Jodo Bauer em 1913 (BAUER, 2004). Apos fechar a hidrelétrica, o local foi adquirido pela
familia Vicentini, sendo instalado um pesque pague e um restaurante. Muito embora morando préximo ao
local de instalagdo da segunda hidrelétrica do estado, Ademir residia em uma area carente de tal servico, da
qual a “reta” era servida, quando foi morar aos doze anos, a quinhentos metros da usina (KLANN, Ademir,
2014).

176 A residéncia de Ademir Klann fica aproximadamente a Skm do Centro de Guabiruba e 10km do Centro de
Brusque.
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enquanto o espago se refere ao “efeito produzido pelas operagdes que o orientam, o
circunstanciam, o temporalizam e o levam a funcionar em unidade polivalente de programas
conflituais ou de proximidades contratuais” (1994, p. 202). Por mais que os lugares a que
Ademir Klann se refere possam indicar um ponto de estabilidade (rua Pedro Keller distante
4km em relagdo a sua casa na rua Guabiruba Sul) a sua narrativa de memoria explicita o
espago praticado no qual ele narra ter vivido. E justamente este espaco praticado narrado a
partir de suas memorias que confere um efeito diferenciador aos lugares pois se
contemporaneamente a distdncia de 4km € vencida rapidamente de carro, naquela época, de
acordo com as circunstancias, representava um espaco de exclusdo a servigos basicos de
infraestrutura e transporte. Neste sentido, Certeau me ajuda a perceber que as adjetivagdes
empregadas por Ademir aos lugares onde viveu implicam na compreensao de que “o espaco ¢
um lugar praticado” (CERTEAU, 1994, p. 202). Ainda, segundo Certeau, “os relatos efetuam
portanto um trabalho que, incessantemente, transforma lugares em espagos ou espagos em
lugares” (1994, p. 203). A pratica dos lugares ¢ rememorada com relacdo a necessidade de
seus pais se deslocarem ao “centro” para a compra de alimentos nao produzidos na horta que

sua mae mantinha em casa:

Quando o pai recebia eles iam 14 fazer compra. E a gente ficava em casa, ¢ eles
vinham de Onibus, ja era sete horas da noite, isto no inverno ja era escuro, ai tinha
aqueles bugios, sabes aqueles macacos bugios? O mato estava cheio, tinha pé de
coco, na mata virgem, e eles comegavam a gritar quando comecava a anoitecer, ¢ a
gente ficava com medo. Nosso irmdo comegava a dizer que 14 vinham os bichos nos
pegar, os Pelznickel e inventava um monte de coisas! A gente se enfiava de baixo da
cama - morriamos de medo -, até hoje ndo me esqueco (KLANN, Ademir, 2014).

O irmdo que marcou as memorias de Ademir ndo sO falava sobre, mas também se
vestia como Pelznickel. Na Figura 13 (Capitulo 2) ¢ Felipe - dez anos mais velho que Ademir
- quem aparece vestido como Pelznickel ao lado de Valdir Riffel em uma foto, e na outra foto
ao lado de Ademir juntamente com suas irma e prima. Assim, percebo que a sensacdo de
isolamento que perpassou a pratica do lugar parece ter sido ardua segundo a narrativa de

Ademir por conta da “quebradura” que seu pai — Arlindo Klann - teria “ganho”'”’

, 0 que o
impossibilitara de caminhar, sendo necessario transporte para ir até o hospital, limitado pela
condi¢ao da estrada que dava acesso ao local onde moravam: “precisava puxar um carro de
boi pra buscar ele. Quebradura ndo pode balangar, ndo pode mexer. S6 um carro de boi pra

chegar 1a atras, lama, pantano, e ficava aqueles trilhos no lado da estrada, nao tinha como ir

LEINNT3

177 Maneira pela qual os habitantes de Brusque e Guabiruba se referem a ficar doente: “ganhar gripe”, “ganhar
dor de cabeca”, etc. Informacéao do autor.
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carro e, nem ia” (KLANN, Ademir, 2014). Esta dificuldade parece marcar o local, em sua
memoria, como muito distante e afastado.

Enquanto sua mae cuidava da casa e de uma pequena horta de subsisténcia, seu pai
trabalhava de pintor. Porém, seu pai, que fora acometido pela tuberculose por volta dos vinte
anos e sofria muito com falta de ar, chegando a ficar mais de um ano internado no interior do
Parana para tratar da doenca. Além de fumar, sua profissdo de pintor demandava contato
constante com produtos quimicos — 0 que agravara sua situa¢ao e o deixava internado em casa
por longos periodos. Aos doze anos, vendo a situagdo da familia se agravar, Ademir pediu
permissdo a mae para trabalhar de servente de pedreiro na Malharia Regina, em Brusque,

1'%, Ademir,

largando os estudos na sexta série — afastando o sonho de se tornar policia
registrado como ajudante de motorista, cumpria diversas tarefas na empresa de servigos
gerais, expedicdo, vigia, permanecendo na empresa por um ano € meio, quando surgiu a
oportunidade de trabalhar na FATRE'”, onde permaneceu por seis anos quando comegou a
trabalhar de pintor com o pai, profissao que segue até hoje. Ademir relata que dava todo o

dinheiro para a mae, que sempre lhe dava “uns dez reais” para que ele pudesse passar o final

de semana. Segundo ele,

Ninguém tinha um troco em casa. [...] o pai estava a vida toda internado. Ele faleceu
por causa [...] de enfisema pulmonar. O pulmao dele perdeu elasticidade, ele ja ndo
tinha mais praticamente pulmao. Depois meu irmdo também comegou a trabalhar,
minha irmd... comegou a ajudar, comecou a melhorar. [...] Eu nunca mais me
esqueco quando ganhei a minha bicicleta, uma Monark verde, dois tons de verde [...]
e um aparelho de som, um Micro-System [...] e veio dois CD's juntos: um do Juliano
e Jardel e outro do Filhos do Rio Grande (KLANN, Ademir, 2014).

Apesar das adversidades da infancia, hoje Ademir separa um tempo para além do
trabalho, dedicando-se ao voluntariado na SP, na Igreja Catolica Nossa Senhora Aparecida, na
APP da Escola do bairro, na comissao de arbitragem da Associacdo Guabirubense de Karaté e
também nos jogos comunitirios, na modalidade de espingarda de pressdo. Para ele, o
voluntariado vem da “vontade de mudar, de ajudar, de ver a coisa funcionar. Se cada um fizer
um pouquinho, aquele pouquinho se tornara um monte, igual a historia do beija-flor que
pagava aguinha e botava na floresta que estava pegando o fogo...” (KLANN, Ademir, 2014).

Por sua vez, ¢ por meio de Ademir que seu irmao, o mecanico téxtil e tesoureiro da SP

178 Um tio de Ademir, quando este estava na quarta série, afim de incentiva-lo, prometeu-lhe uma bicicleta se
ele conseguisse completar a oitava série e que também iria ajuda-lo a ser policial. Ao estudar pra valer,
Ademir ganhou a bicicleta do tio — porém os estudos foram interrompidos por conta das necessidades da
familia, tendo concluido o ensino fundamental quatro anos, por volta dos dezesseis anos, e o ensino médio
muito tempo depois aos quarenta anos (KLANN, Ademir, 2014).

179 Primeira industria téxtil de Brusque que decretou sua faléncia em 2013 encerrando 121 anos de histoéria.
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Adailton Klann ouviu falar do Pelznickel na infincia. Adailton tem 35 anos, é casado com
Rose Meri Petermann Klann com quem tem o filho Matheus Klann. A familia reside na rua
Reinoldo Barth, no bairro Aymoré, para onde foi morar com a esposa apoés sair da casa de sua
mae Luzia Lang. Assim como Ademir, Adailton também se refere ao lugar onde viveu até seu
primeiro ano de vida como uma “rua bem afastada” (KLANN, Adailton, 2014). Ao falar de
sua familia, Adailton explicita as dificuldades enfrentadas pela doenga do pai Arlindo Klann,
afirmando, como o irmao, que teve que praticamente largar os estudos para poder ajudar no
sustento da casa, que era “de madeira, também cercada com uma mata [...] com estrada de
chdo batido [...] ¢ era ro¢a de um lado, ro¢a do outro, ¢ ndo tinha... era um vizinho a cada
trezentos... quatrocentos metros. Era bem afastado mesmo.” (KLANN, Adailton, 2014). Na
sua infancia, Adailton almejava ser adolescente, o que lhe permitiria trabalhar na fabrica para

melhorar as condigdes da familia:

quando eu completei catorze anos eu fui fazer ficha na [...] IRESA e [...] dois meses
depois eu quebrei a clavicula jogando futebol. E quando veio o chamado, dois dias
antes eu tinha tirado o gesso e ndo tinha os movimentos certos no brago. Isso foi
uma coisa que me marcou bastante porque como a gente tinha muita dificuldade
financeira na época, eu nao podia perder aquela chance, e eu me lembro que tinha
duas vagas para trés concorrentes [...] Meu primeiro emprego, na realidade. Porque
se escutava muito naquela época 'porque ah...o cara 1a é teceldo na Renaux, o cara ¢
teceldo na Buettner!' O cara tinha um prestigio, um respeito perante a sociedade que
era coisa de doido, era como hoje a pessoa ter uma microempresa. A gente era
olhado de uma maneira diferente (KLANN, Adailton, 2014).

Adailton comenta que se sentia orgulhoso ao chegar em uma loja e revelar sua
profissdo, comentando a desvalorizagdo da profissao afirma que atualmente “se bobear ja nao
passa[ria] o cadastro” para o crédito na loja (KLANN, Adailton, 2014). Como o irmao,
Adailton também largou os estudos para trabalhar e conclui o ensino médio anos depois.
Ficando quatro anos na IRESA, Adailton se transferiu para a empresa Buettner. Neste periodo
passou por bons e maus momentos: seu filho Matheus nasceu, mas também teve problemas de
saude no joelho e quadril, tendo de se afastar do trabalho. Foi nesse periodo de afastamento,
com a ajuda da empresa, que Adailton realizou cursos na éarea téxtil, administrativa e de
recursos humanos que enriqueceram seu perfil empreendedor, a ponto de poder, como
mecanico téxtil e administrador, ajudar na empresa que tem com sua esposa (KLANN,
Adailton, 2014). Com relagao ao seu envolvimento na sociedade, Adailton afirma que além de
participar da SP também ¢ membro do CMC de Guabiruba onde “consegue também

representar o Pelznickel”, além da area de “Linguas Mies (alemdo ', italiano)” que segundo

180 Segundo Adailton “Eu acho que na nossa escola, como nés somos de origem de origem alema, nos temos
que ter principalmente na escola a lingua alema. [...] Eu fui na escola e percebi que o povo quer a lingua
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ele, ndo tem professor para lecionar nas escolas da rede municipal de ensino.

Em outro canto da cidade moravam os outros trés entrevistados: Fabiano Siegel na rua
Lorena (continuagdo de uma bifurcagdo da rua Sao Pedro); Ivan Elias Fischer e Jocimar
Fischer na rua Sdo Pedro, local no qual havia o Pelznickel feito com trapos e barba-de-velho.

O vice-presidente da SP, Fabiano Siegel é casado com Wanneida Luizelita Laurengo
Pereira Siegel com quem tem os gémeos Wicente Siegel e Joaquim Siegel. Ele ¢ da quarta
geragdo da familia Siegel nascida no Brasil, tendo residido na rua Lorena até o seu casamento,
quando mudou-se para a rua Oscar Schumacher, no Centro. Assim como os Klann da
Guabiruba do Sul, Fabiano relata que teve uma infancia bem humilde pois na época seu pai
trabalhava como pedreiro/carpinteiro € sua mae cuidava do lar e cultivava uma horta para o
sustento da familia. Fabiano relata que trabalhou desde os sete anos de idade em um local trés
quilometros longe de casa, para onde seguia diariamente de bicicleta. Ao contrario dos Klann
que tiveram de assumir um protagonismo maior no sustento do lar, o que levou a
abandonarem os estudos, Siegel diz que embora tenha tido que fazer seu irmao repetir o
primeiro ano para acompanha-lo nas aulas por conta de sua timidez, chegou mais tarde a
graduar-se Bacharel em Ciéncias da Computacdo pela FURB em Blumenau, profissdo na qual
fez carreira em empresas de expressdo nacional, trabalhando atualmente como gerente de TI
na tinturaria Kohler (SIEGEL, 2014b). Desde os catorze anos Siegel ingressou na AACSP
onde participa do Grupo Folclorico Alle Tanzen Zusammen e do teatro Paixao e Morte de um
Homem Livre, do grupo Senaculo (de Emats), da Sociedade do Pelznickel e da organizacao
do Maibaum.

O presidente da SP, Ivan Elias Fischer morou na rua Sdo Pedro até casar-se com
Franciane Schaefer Fischer e mudar-se para a rua Rodolfo Schaefer, no Centro (duas ruas
depois da rua onde mora Fabiano Siegel e familia), onde vivem com os filhos Yasmin Fischer
e Orlando Fischer Neto. Ivan afirmou que por ter pego uma fase melhor da familia, por ter
sido o cagula, teve uma fase melhor: “eles ja ndo tinham tanto que nem eu ja tinha, era um
pouco bem mais do que eles” (FISCHER, Ivan, 2014). Com ele, a sua familia estd na terceira
geracdo no Brasil. Embora tivesse uma condi¢do melhor, Ivan relata que “tinha o periodo de

estudar, [mas] também ajudava em casa no servico” (FISCHER, Ivan, 2014). Além disso, Ivan

alemd denovo. O povo quer de novo a lingua alema na escola porque como hoje em dia a Guabiruba t&
muito mesclada...”. Questionado sobre o porque desta vontade Adailton afirma que provavelmente se refira a
um anseio de possibilitar que os filhos participem dos intercadmbios entre as redes de ensino de Guabiruba e
Karlsdorf-Neuthard — cidade irma que vem ocorrendo nos ultimos anos (KLANN, Adailton, 2014).
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relata que desde os seis anos de idade ja batia tapetes'™' junto com a sua irma:

E a gente era remunerado com isso. Mas a gente levava isso numa brincadeira: quem
preenchia mais, quem enchia mais langadeiras. Trabalhava sei 14, meia hora, uma
hora, de final de semana, e o pai pagava, dava uma gorjetinha, animava. Ja ensinava:
pra ter dinheiro tem que trabalhar. Foi um modo de educar essa parte financeira
(FISCHER, Ivan, 2014).

Assim como os demais, a mae de Ivan também era do lar; j4 o seu pai era professor, o
que ajuda a explicar sua narrativa sobre a ideia de que o pai teria elaborado uma proposta
pedagbgica para ensind-lo sobre o valor do trabalho. Cumprindo os estudos referentes ao
ensino fundamental, seu pai incentivou-o a seguir sua carreira, tendo ele cursado o magistério
e atuado como docente no lugar do pai que havia tirado licenca-prémio por trés meses. Apos
esta experiéncia Ivan decidiu-se por seguir por conta propria como empresario do ramo de
panos ¢ tapetes, dando impulso a experiéncia que o pai o estimulara desde cedo. Outro
estimulo também veio do pai, quando falava sobre o Pelznickel na proximidade da época de
Natal, algo que marcou sua infancia. Além de presidir a SP, Ivan tem envolvimento na Igreja
Catolica e atua como ator na peca de teatro da AACSP Paixdo e Morte de um Homem Livre,
encenada na sexta-feira santa a cada dois anos no municipio de Guabiruba.

Filho de Maria Dorli Petermann Fischer com Luis Fischer (primo de Ivan), Jocimar
Fischer foi também um dos primeiros integrantes da SP. Ele reside na rua Alois Fischer (nome
do bisavd, primeiro da familia a nascer no Brasil), uma transversal da rua Sao Pedro, com os
pais e com o irmao Ueslei Fischer. Como os demais, ele se orgulha de ter registro na carteira
de trabalho desde cedo, trabalhando atualmente trabalha na Tecelagem Cavichiolli e cursando
graduacdo em Ciéncias Biologicas na Univali em Itajai. Jocimar afirma ter iniciado a
trabalhar aos quinze anos, por iniciativa propria, no oficio de teceldo, mesma profissao do pai.
Pelo fato de a mae ser costureira autdbnoma, pode-se interpretar que o entrevistado, ao
ressaltar que comegou a trabalhar por iniciativa propria € ndo por necessidade premente,

182 aprendido e compartilhado

queria expressar narrativamente os sentidos morais do trabalho
pela familia. Sobre sua infancia, Jocimar relata que sempre foi incentivado pelo pai a brincar
na rua, onde permanecia até o escurecer, com os vizinhos pois “sempre foi um lugar calmo
que dava pra brincar sossegado” (FISCHER, Jocimar, 2014).

Portanto, da trajetéria de vida dos cinco integrantes da SP percebo que 1) maioria se

refere as origens de sua familia como bem humilde; 2) os valores sociais do trabalho sdo

181 Movimento mecanico para impulsionar o tear para tramar os tapetes.
182 Uma questao significativa e que ndo dei o merecido enfoque relaciona-se ao arranjo familiar que permeia a
SP, podendo servir para futuros estudos.
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explicitados; 3) todos trabalha(ra)m no ramo téxtil; 4) todos sdo catolicos praticantes. Passo
agora a me ater ao cotidiano propiciador da presenga do Pelznickel, explicitando quando e
onde ele aparecia bem como quais os sentimentos se relacionam a lembranga dos participantes
do ritual.

Com relacdo ao seu cotidiano na infancia, Jocimar Fischer revela que enquanto no
periodo matutino frequentava a escola, do periodo vespertino até o anoitecer era estimulado
pelo pai a brincar na rua com os vizinhos. Sobre as brincadeiras lista andar de bicicleta,
pega-pega, esconde-esconde, perambular pelo meio do mato, na lama e no barro. Quando
tinha seis anos de idade, enquanto tomava banho de piscina, Jocimar foi chamado por sua mae
a pretexto de receber uma visita: do seu primeiro encontro com o Pelznickel ele afirma que
“ndo sabia o que que era” e que foi ganhando mais medo nos encontros posteriores
(FISCHER, Jocimar, 2014). Questionado sobre a sensacdo, ele revela que “era uma coisa
estranha porque ficava com medo, s6 que era um medo bom [...] marca pelo lado bom, por um
fato bom” (FISCHER, Jocimar, 2014). Se Jocimar viu o Pelznickel antes de escutar falar nele,
na escola era ele quem falava dele para os colegas que, por serem de bairros mais afastados,
ndo recebiam a visita dos Pelznickel da rua Sdo Pedro - que eram inclusive parentes e
conhecidos seus (FISCHER, Jocimar, 2014). Com relagao ao ritual, Jocimar postula que “as
criancas pensam duas vezes antes de fazer uma arte quando elas lembram do Pelznickel”
(FISCHER, Jocimar, 2014), para ele, at¢ mesmo os migrantes que vao conhecendo o ritual
acabam gostando e vendo a “importancia que ele tem na educa¢do das criancas” (FISCHER,
Jocimar, 2014). Sobre os castigos fisicos, Jocimar relata que nunca chegou a apanhar de um
Pelznickel, embora achasse que eles fossem bater nele. Questionado do por que o ritual ter
mudado, Jocimar entende que independente de legislacdo especifica contra o castigo fisico
infligido pelos pais aos filhos, atualmente ndo convém mais a aplicagdo de tais medidas —
razdo pela qual o Pelznickel também ndo poderia utilizar deste recurso (FISCHER, Jocimar,
2014).

Fabiano Siegel lembra que por volta dos sete anos, quando da proximidade da
celebragdo de Natal, os pais alertaram da chegada do Pelznickel e que era para ele se
comportar. Sem saber o que aconteceria, na data de apari¢do do Pelznickel ele, ja preparado,
escutou berros e barulhos, e como sua casa era praticamente isolada, deduziu que receberia a
visita dos Pelznickel. Nesse momento ele se escondeu de baixo da cama pois “o Pelznickel

era brabo...eu fui me esconder, porque eu ndo sabia no que ia dar, o que ia acontecer, se eu
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tinha sido malcriado ou ndo” e 1a ficou tremendo, quando o pai disse “Pode entrar! Pode
entrar!”, aumentando sua aflicao (SIEGEL, 2014b). Percebendo que ele se escondera de baixo
da cama, o pai tentou demové-lo: “ah, se tu vieres para fora tudo bem né, tu vais ganhar o teu
presente hoje, mas se tu ficares em baixo, tu ndo vais ganhar presente. E... que eu saiba sdo
eles que tdo trazendo” (SIEGEL, 2014b). Com a dica de que iria ganhar presente Fabiano foi
cumprimentar os Pelznickel, segundo ele, a percepgao que teve era de que eles eram enormes.
Depois de dar a mao para o Pelznickel ele recebeu o presente da Christkindl, uma

",

metralhadora que saia faisca: “imagina!”, diz ele, “Era uma coisa cara naquele tempo. Eu
creio que era muito caro para o pai dar, entdo ¢ uma coisa que eu lembro até hoje desse
presente que o pai deu. Eu e o meu irmdo ganhamos. Entdo foi naquela vez, que eu lembro, a
primeira vez que eu lembro que era o Pelznickel” (SIEGEL, 2014b). A ideia de que o presente
fosse caro reforca a ideia de merecimento, de “dever cumprido” (SIEGEL, 2014b). Além
disso, nesta narrativa, ¢ possivel claramente visualizar o trabalho da memoria uma vez que,
embora tenha ganho o presente da Christkindl, ele se refere ao pai — o que demonstra que a
memoria sofre acréscimos posteriores. Questionado sobre a importancia do Pelznickel na
contemporaneidade, Fabiano Siegel postula que: 1) as criancas vao valorizar quando elas
souberem do que se trata; 2) os idosos que expressam a sua valorizacdo ao chorar, lembrando
nostalgicamente dos tempos de infancia; 3) se apresenta como um recurso coercitivo para os
pais que almejam melhoria no comportamento dos filhos; 4) propde um sentido reflexivo para
a celebragdo de Natal.

Assim como Jocimar Fischer, Fabiano Siegel também acredita que no caso dos
migrantes o Pelznickel também possa ser empregado como um recurso coercitivo com vistas a
obtencdo de melhoria de comportamento pois, para ele, “¢ uma coisa saudavel se a familia
falar quem ¢é o Pelznickel [...] que se ela aprontar existe o mal, mas se ela ndo aprontar ele
também ¢ bonzinho!” (SIEGEL, 2014b). Desta forma, a questdo pedagdgica, na narrativa de
Fabiano, esta imbricada ao carater social, que permite ao migrante, por meio da apreensao dos
padrdes de comportamento do ritual, compreendé-lo como um mecanismo de controle
pedagogico, fazendo uso do ritual e se identificando com ele. Assim, muitos ja falam “cuida
que aqui na Guabiruba...agora nds tamo morando aqui, tem Pelznickel!” (SIEGEL, 2014b).

Segundo Ivan Fischer, quando era crianga ele brincava'® junto com os parentes.

183 Sobre as brincadeiras, ele relata que “ndo tinha brinquedos como hoje, ndo tinha bicicleta, na época nao
tinha. Entdo a gente brincava nos pés de goiaba, jabuticaba, subia os morros, faziamos as cabanas,
pegavamos a kutscha [que ¢ a folha do pé de coqueiro] [...] desciamos o morro [...] A bola entdo era o maior
brinquedo que existia na época. Rio! Banho de rio também, muito banho de rio — que era a nossa piscina
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Embora gostasse de frequentar a escola, nunca teve muita vontade de estudar e embora nao
fosse atencioso, “como o pai era professor na primeira série, entdo tinha de prestar bem
atengdo, o pai era do estilo bem brabo, entdo [tinha de] prestar aten¢do para ndo chegar em
casa e fazer pergunta” (FISCHER, Ivan, 2014). Para ele, uma das coisas que marcaram sua
juventude foi o periodo de pascoa. Por considerar uma época marcante “porque vinha o
coelhinho da pascoa, entdo até os catorze anos eu fazia ninho ainda, porque aquela tradigao
pra mim foi uma coisa muito rica, muito gostosa € eu nao queria que acabasse” (FISCHER,
Ivan, 2014). Além da pascoa, outro periodo marcante foi o Natal. Embora soubesse que a
origem do ritual envolvendo o Pelznickel remontasse aos pais, avos etc, Ivan Fischer afirma
que eles “ndo contavam de onde ¢ que ele vinha. A gente s6 sabia que ele vinha do mato.
Como ele se originou nunca explicaram pra gente” (FISCHER, Ivan, 2014). Os entrevistados
residiam todos em dareas isoladas ou proximas a uma area isolada de floresta ou plantacéo, o
que penso ter reforgado a ambientagcdo e a expectativa que a proximidade do Natal gerava.
Ivan, ao ser crismado aos catorze anos se envolveu no ano seguinte com a catequese e
também com a musica com estilo eclético: do rock ao sertanejo. Foi a partir do grupo de
jovens da catequese que também se envolveu no teatro Paixdo e Morte de um Homem Livre
encenado na sexta-feira santa a cada dois anos. Mas, segundo Ivan, uma das coisas que mais

marcaram foi o Pelznickel:

até os catorze anos eu ainda corria dos Pelznickel. Ai quando eu perdi o medo [...]
no outro ano eu comecei a participar do Pelznickel [...] Apesar de ter muito medo
[...] porque era de correntes, com chifre, na verdade era feio né, dava medo [...] Uma
coisa que eu me lembro bem mesmo ¢ o que o pai sempre frisava: 'Se tu obedeceres
0 pai ¢ a mde, escutar o pai sempre, ele ndo vai te levar para o mato', e cobrava-se a
obediéncia. Entdo a gente foi crescendo [sabendo] que o Pelznickel ndo vinha pra te
levar para o mato, mas ele vinha para te cobrar a obediéncia (FISCHER, Ivan,
2014).

Assim como os pais de Fabiano Siegel, os pais de Ivan Fischer também alertavam na
proximidade do Natal de que “o Papai Noel ta chegando, est4d vindo para fora do mato” e que
“ele esta espiando 14 no meio do mato” (FISCHER, Ivan, 2014). Ivan afirma que a sensagao

era de medo:

Uma sensagdo de muito medo porque a gente dependia do interrogatorio do
Pelznickel com o pai. Dependia do que o pai falasse, ele podia levar a gente para o
mato. Entdo meu medo era que meu pai falasse alguma coisa que poderia deixar ele
nervoso, de repente irritado, e me levar para o mato. [...] Mas a0 mesmo tempo
também [era] uma alegria porque vinha o presente — ele vinha presentear. Vinha o
presente, a gente achava que era ele mesmo que trazia o presente, era o Pelznickel
que trazia do mato o presente. E... depois que ele tinha saido era aquela alegria: tu

antigamente. Nossa lagoa... Entdo, assim: eu tenho boas recorda¢des da minha infancia, sempre junto com a
familia e primos, mas foi uma infancia muito boa” (FISCHER, Ivan, 2014).
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tinhas o presente e ele veio visitar a minha casa! O medo era muito mas se ele ndo
viesse era uma tristeza também. Ao mesmo que que tinha medo, mas era um medo
diferente. Nao era um medo... ndo sei como em palavras dizer isso... mas era um
medo gostoso! Dava medo mas era muito bom, muito bom mesmo! (FISCHER,
Ivan, 2014).

Segundo Ivan, na vizinhanga nao se falava de outra coisa entre as criangas “era o auge
o Pelznickel. Isso era tudo. Era um comentando uma histéria daqui, outro de 14, de ano
passado, de coisas que aconteceram antes... E a expectativa que se criava disso ali era grande.
Era tanta histéria que se ouvia [...] mas era uma coisa magica, muito magica” (FISCHER,

Ivan, 2014). Ivan relata ainda que por volta dos dez anos, quando

a gente descobria de onde que vinha tudo isso, como € que era feito [...] porque a
gente foi ensinado que o Pelznickel vinha do mato e se acreditava nisso. Eles vieram
do mato. E com o tempo foi se criando, se revelando com a idade, foi descobrindo o
que que foi o Pelznickel, como ¢ que ¢, como ¢é que era feito, e foi descobrindo e a
gente comecou a imitar: fazia umas mascaras, usava roupa velha, comecei a assustar
as criangas mais novas, sabe... dar o troco [...] aquilo que foi feito comigo eu queria
dar o troco. E realmente, com dez, onze anos eu ja fazia. Fazia mascara, roupa, e
brincava. S6 que no dia... eu ndo fazia no dia, no dia eu tinha medo de fazer
(FISCHER, Ivan, 2014).

Questionado se ha diferenca entre o Pelznickel que ele se recorda e o contemporaneo
Ivan relata que antigamente os pais permitiam o Pelznickel entrar dentro de casa e que quando
a crianga era malcomportada sentenciavam “Pode bater nele, bate nele que ta malcriado, nao
td obedecendo, tem que apanhar” sendo que “tudo isso era permitido entdo... hoje ja ndo se
pode mais isso, se bater, capaz de até levar preso” (FISCHER, Ivan, 2014). Isso fez com que
certa vez, ao passar por parte de uma mata ele tenha congelado “e ndo conseguia me mexer.
Tinha certeza de que o Pelznickel ia me pegar. Por sorte ndo era nada, mas se fosse, acho que
tinha desmaiado” (FISCHER apuf BRUGNAGO, 2011). Apesar da marcante experiéncia,
hoje ele compreender que “as pessoas esperam o Pelznickel para uma brincadeira [...] se ndo
vier o Pelznickel o Natal ndo tem sentido” (FISCHER, Ivan, 2014).

A expectativa em torno do encontro com o Pelznickel era criada em um cenario que
envolvia a casa cercada por mata ou plantagdo, ou seja, o lugar de onde ele sairia. Adailton
Klann revela as memorias do ambiente em torno de onde morava: “Era uma casa de madeira,
também cercada com uma mata. [...] com estrada de terra batida [...] e era ro¢a de um lado,
roca do outro, e ndo tinha... era um vizinho a cada trezentos, quatrocentos metros. Era bem
afastado mesmo” (KLANN, Adailton, 2014). Segundo ele, era um bairro bem tranquilo onde
“a brincadeira nossa era jogar bolinha de gude ou andar de bicicleta, ou cagar de gaiola, a

gente tinha que inventar alguma coisa que ficasse perto” (KLANN, Adailton, 2014). Das
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sensacoes relacionadas a celebragdo de Natal. Para ele, quando chegava esta época, “a cigarra
comegava a cantar, a gente escutava uma corrente a bater e ja pensava que eram eles”,
justamente por ter ouvido os relatos sobre o Pelznickel por parte dos irmdos mais velhos
(KLANN, Adailton, 2014). Certa vez, apds ter aprontado, a mae de Adailton prometera contar

'8 ¢ neste ano eles o pegaram em dois “com varinhas

para o Pelznickel o que ele havia feito
de péssego e aqui oh!” (KLANN, Adailton, 2014). Questionado sobre o porqué da mae ter
chamado o Pelznickel e ndo o pai, Adailton afirmou que o pai era pouco ligado a tradigdo
porque além de trabalhar até tarde, era a mae quem ficava mais presente no lar por conta de
seus afazeres domésticos e da agricultura de subsisténcia (KLANN, Adailton, 2014). Ja o
irmio Ademir explica que os pais ndo eram casados: a mie, da familia Lang'® da Guabiruba
do Sul (bairro homdnimo), era catolica; enquanto o pai, da familia Klann da rua Primeiro de
Maio (bairro homdnimo, em Brusque), era de familia protestante. A diferenga religiosa pode
ser indicio para explicar o porqué da mae ter aderido ao mecanismo de controle do ritual do
Pelznickel a partir de uma logica de juizo na celebracao de Natal, frente ao pai que nao seria

muito ligado a tradi¢do ou ausente por fungdo dos compromissos de trabalho ou por questio

das logicas de sociabilidade da época (parar nos bares ap6s a jornada de trabalho, chegando

184 Segundo Adailton Klann, “Foi 14 pra meados de outubro, eu estava brincando com um primo meu em um pé
de goiaba. Era uma baixada, e na beirada daquele corte de rio tinha um pé de goiaba. Mas aquele corte de rio
era fundo. E a gente tinha costume de brincar de guerrinha: um jogava uma pedrinha no outro, uma
goiabinha no outro. Mas, nada violento né! Uma coisa mais saudavel. E eu sei que eu virei as costas € 0 meu
primo ndo achou na hora uma baguinha de goiaba ou uma pedra pequena e ele pegou uma pedra grande, e
jogou em mim, e pegou nas minhas costas. Cara! Quando pegou nas minhas costas aquela pedra ali eu
pensei 'ndo... hoje eu... se eu te pego, adeus pra ti né'. A primeira coisa que eu olhei, que eu tinha na frente,
era uma pedra que mal cabia na minha m#o. Parecia uma bola de bocha! E eu mal tinha forca pra levantar
ela. E quando eu olhei pro meu primo, o meu primo... trepado, subindo aquele corte de rio, eu catei aquela
pedra e “vuff”, joguei! A sorte € que eu errei ele, mas, pensa o que que eu fui pegar! Passando um caminhio
naquela hora, me pega o caminhdo e pega bem no vidro lateral do caminhdo. Nossa Senhora! O caminhao
parou e isso era quem mais podia né. Corri para debaixo da cama. E o meu primo ficou para me denunciar,
me dedurar né. O caminh@o parou, o meu primo levou o motorista 14 na minha casa. Minha mae me pegou,
me tirou de baixo da cama e me deu « surra - que nunca mais me esquego até hoje — e ela disse: - 'Quando o
Pelznickel vier eu vou contar isso pra ele', e eu ndo me esqueco que aquele ano ela contou isso pra ele.”
(KLANN, Adailton, 2014).

185 Ademir relata que por ndo serem casados, até os primeiros anos ele assinava o sobrenome “Lang”, tendo
mais tarde seu pai oficializado a paternidade, passando a assinar Klann. Segundo ele ha uma controvérsia
com relacdo a rua na qual reside que em alemao antigamente era nomeada Langstrasse podendo ser (segundo
a controvérsia) tanto referente a uma “rua comprida” ou “rua dos Lang” (KLANN, Ademir, 2014). De todo
modo, esta rua tinha como ponto inicial a atual Ponte Estaiada no Centro de Brusque e juntamente com a rua
Sdo Pedro (a Peterstrasse, da qual ha uma controvérsia se ¢ uma referéncia a Sdo Pedro ou a Dom Pedro 1,
imperador do Brasil na época de fundagdo da Coldnia Itajahy-Brusque) (IMHOF, 2014, p. 67-69). Estas
ruas, assinalo, foram as duas primeiras picadas da entdo Colonia Itajahy-Brusque em 1860 por onde se
distribuiram os colonos, uma vez que a regido onde atualmente ¢ o Centro estava ocupada pelos posseiros
Matias Wagner (sogro do industrial Carlos Renaux) e Pedro José Werner. Em especifico na Langstrasse — rua
Guabiruba do Sul — os primeiros colonos estabelecidos eram de sobrenome Richter, Mathes, Schmidt,
Morsch e Hofelmann nao tendo nenhum Lang na primeira leva (CABRAL, 1958).
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em casa tarde). Mas, que impressdo os Pelznickel causaram aos irmaos Klann?

Adailton lembra “de varios Pelznickel de formas diferentes das que a gente faz hoje.
Mas o que mais lembro ¢ o nosso de palha” (KLANN, Adailton, 2014). Possivelmente os
Pelznickel diferentes sdo os que eram feito no estilo da rua Sao Pedro, com barba-de-velho;
enquanto os demais, de palha, feitos pelo irmdo Felipe com folhas de gamiova. Segundo
Adailton na infancia ele era “at¢ meio abusado quando comecou a ganhar uma certa
idadezinha entre nove e dez anos [...] tinha um pouco mais de coragem e sabia correr bem”
(KLANN, Adailton, 2014) se sentindo a vontade para jogar pedra ou areia “pra ele soltar o
amigo da gente e correr atrds de nos” (KLANN, Adailton, 2014). Ao criticar a Lei da

Palmada'*® como absurdo, Adailton comenta que

antigamente era assim: o cara malcriado na escola tu sabias quem era porque o cara
ia de castigo toda ora e aprontava na escola. Agora, fora da escola tu ndo sabias
como ¢ que funcionava. As vezes a crianga chegava no outro dia na escola com um
risco de varinha, meia avermelhada a pele... tu ja ficavas esperto que no outro dia tu
ja ias na casa dele para ver se o Pelznickel ia voltar. E o Pelznickel era danado.
Porque como eram poucos moradores, eles marcavam. [...] Na Guabiruba Sul tinha
cem casas. Entdo, assim, os caras saiam, se eles iam 14 no teu vizinho - 'Ah, o fulano
la foi malcriado, ele apanhou hoje do Pelznickel', amanha o Pelznickel disse que vai
voltar 14. [...] na escola s6 se comentava isso. - 'Opa, sera que ¢ verdade, hoje nos
vamos tudo ficar na frente da casa do fulano pra ver se ele vem mesmo, se é
verdade, que ele apanhou do Pelznickel'. [...] o Pelznickel era surpreendido porque
ele chegava pra ver se tinha surtido efeito a surra que ele tinha dado na crianga e [...]
tinha uma multiddo na frente da casa, de criangas ja torcendo para ele pegar o cara e
dar uma surra de novo, entendeu? E as vezes, nessa mesmo até a gente acabava
apanhando junto porque, querendo ou ndo ¢ malcriagdo a gente querer ficar na casa
dos outros bisbilhotando o que ela faz e o Pelznickel ja adotava essa maneira de
ensinar (KLANN, Adailton, 2014).

Quando o irm3o Ademir, 9 anos mais velho, comecou a ser vestir — Adailton até
ajudava, mas ndo tinha coragem de ir junto. Segundo ele, quando o irmdo retornava “vinha

cheio de historias para contar” tendo sido ele “o grande incentivador, o grande pioneiro na

186 Maria Christina dos Santos, presidente da Comissao da Crianca e do Adolescente da OAB-PR, afirma que ¢é
contra as denominacgdes que a lei recebeu pois para ela “deveria ser Lei do Castigo Fisico ou do Tratamento
Cruel. Sou contra mais ainda a darem o nome de Lei Menino Bernardo. Porque o menino Bernardo
[assasinado na cidade gaticha de Frederico Westphalen] ndo foi vitima de castigo fisico e sim de negligéncia
e do crime de homicidio. Entdo eles tiraram um caso gravissimo e adaptaram a uma lei que tem outra
proposta [...] O ECA diz que nenhuma crianga ou adolescente deve ser alvo de tratamento vexatorio,
constrangedor ou cruel. A lei [n° 13.010 de 26 de junho de 2014, que altera o ECA, para estabelecer o direito
da crianga e do adolescente de serem educados e cuidados sem o uso de castigos fisicos ou de tratamento
cruel ou degradante] propds acréscimos ao artigo 18 do estatuto. Ele diz que a crianga e o adolescente tém o
direito de serem educados e cuidados sem o uso de castigo fisico ou tratamento cruel ou degradante como
forma de correcgdo, disciplina e educacdo.” Segundo ela, a nomenclatura da lei antes de sua aprovagdo ¢
complicada, uma vez que “ja existe previsao de puni¢do para quem pune severamente os filhos. Essa lei
agora propde que ndo se aplique nem castigo moderado. SO que chamando de Lei de Palmada da a
impressao de que o pai e a mae ndo podem mais corrigir a crianga. E a educagdo ¢ uma atividade primordial
do pai e da mae. E faz parte do exercicio do poder familiar a educagdo, o impor limites. Como vai se educar
uma crianga sem impor limites a ela? Isso tem que ficar muito claro para os pais.” (VOITCH, 2014).
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Guabiruba Sul que manteve a tradigdo” por conta de ter sido o primeiro de sua familia “que
saia para andar na rua, andar nas casas” (KLANN, Adailton, 2014). Segundo Adailton,
naquela época os Pelznickel interrogavam os pais, tendo entre eles alguns que eram movidos a
alcool: “na época ndo existia cerveja né, era s6 cachaca. Ai o Pelznickel chegava a tomar
cachaga de canudinho. Eu vi o Pelznickel tomar cachaca de canudinho!” (KLANN, Adailton,
2014). A partir da década de 1990 ja ajudava os Pelznickel: “com o maior medo, mas ajudava.
Eles ndo, mais era o0 meu irmao porque os outros eram muito terriveis” (KLANN, Adailton,
2014). Esse medo, mesmo apds uma surra'®’, passava logo pois “tu vias um colega teu
apanhar mais que tu, ai tu pensavas 'opa, ele foi mais malcriado que eu, entdo eu to no lucro'.
Entdo no fim acaba sendo um impor de respeito € um divertimento, porque a gente nao tinha
outra coisa no municipio” (KLANN, Adailton, 2014). Para Ademir, entre o Pelznickel de sua
infancia e o Pelznickel de hoje nada mudou, tanto sua fisionomia quanto seu carater
(KLANN, Ademir, 2014), ja Adailton considera que o Pelznickel de hoje é mais civilizado do
que o de antigamente “mas ndo por vontade propria”, ou seja, seria por imposicao das leis que
ele teria se tornado “um pouco mais bondoso” (KLANN, Ademir, 2014).

Ademir Klann lembra com carinho da infancia. Para exemplificar a condi¢do
econdomica humilde de sua familia ele comenta que sua “mochila de ir para a escola era um
saco de arroz. Cortava aqueles [sacos de] arroz de cinco quilos no meio e ali dentro a gente
botava os cadernos, os livros. Tinha pouca coisa, ndo ¢ que nem hoje em dia que tem uma
montoeira de livro” (KLANN, Ademir, 2014). Se dizendo “perigoso”'®, Ademir afirma que
“era feliz, [brincava em] pé de goiaba, beira de rio quando dava uma enchentezinha, enchia o
pasto, ficava aquela dgua, aquelas pogas no pasto e enchia de bicho 1a dentro. Jundia, coisa
que dava, sujo, cara. E as vezes a gente ndo avisava a mae. Quando chegava em casa a cinta
tava pronta” (KLANN, Ademir, 2014). Mas se ele era perigoso, € se ele aprontava, ele
ameniza afirmando se tratar apenas de “uma brincadeira sadia” e ndo que nem hoje em dia
que “as criangas querem mandar nos pais” (KLANN, Ademir, 2014). Sobre suas lembrancas

do Pelznickel, Ademir relata que

Na nossa tradigdo era assim: crianga que era malcriada era botada dentro do saco e

187 Segundo Pierre Ansart ao tratar da historia e memoria dos ressentimentos, “dificilmente se pode aceitar a
hipétese de que um sentimento do qual sublinhamos a intensidade e a forga, ndo tenha conseqiiéncias nem
manifestagdes nas condutas dos individuos. [...] A questio essencial colocada [...] ¢ a necessidade de
compreender e explicar como o ressentimento se manifesta, a quais comportamentos serve de fonte e que
atitudes e condutas inspira, consciente ou inconscientemente.” (2004, p. 21).

188Como exemplo, Ademir conta que “saia correndo atras da carroga e pulava atrds da carroca num pau,

'cambao’ eles chamavam. Ele atrds dava certinho pra tu sentares, s6 que os donos da carro¢a ndo queriam porque

poderia quebrar. E o dono virava pra trds querendo acertar o chicote na gente” (KLANN, Ademir, 2014).
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levada junto, amarrada, botada dentro do saco e levada junto para dentro do mato -
quem era malcriado. E s6 ia vir para casa denovo depois do outro Natal, eles iriam
soltar, isso se ficasse bom, se fosse obediente! Isso 14 atras no mato. [...] 14 a gente
s6 tinha a nossa casa, ndo tinha mais onde eles irem [...] aqui fora quando os
Pelznickel passavam, eles iam de casa em casa, e eles pegavam [...] era doce feito
em casa, aqueles docinhos caseiros mesmo, misturado em cima com schmier de ovo,
e aquelas coisinhas... E aqueles que tinham, davam para o Pelznickel. Ai eles
botavam dentro do saco, e umas balinhas, ndo tinha outra coisa. [...] era tipo um
Robin Hood (s6 que ndo roubava, claro...ganhava!): ganhava aqui [...] ai chegavam
14 na frente, e na cabeca deles eles ja sabiam para onde que ia aquele doce [...] ele
compartilhava, de onde tinha ecle levava e dava para quem ndo tinha, essa era a
fungdo do Pelznickel, claro [também] a de cobrar a obediéncia (KLANN, Ademir,
2014).

Questionado sobre o que sentia quando via o Pelznickel, Ademir relata que “era o
verdadeiro espirito de Natal, e vinha uma adrenalina, uma emocao junto”. Esta adrenalina era
reforgada pela professora, que ja ia alertando na escola da chegada do Pelznickel. Sobre essa
emo¢ao, Ademir compara o Pelznickel com o Papai Noel que “sempre aquele carisma mas
ndo te traz aquela emocao, aquela coisa 14 de dentro, aquele nervoso, aquela adrenalina [...] Tu
ja olhas pras maos dele quando ele vem [...] para ver o que ele trouxe de presente, o
Pelznickel ndo, tu ja olhavas para as maos dele e era vara!” (KLANN, Ademir, 2014). Embora
sentissem medo, os praticantes se referem ao momento do juizo do pais perante o Pelznickel
com muita expectativa. Se para Ademir Klann ele sentia adrenalina e emogdo (2014a);
Fabiano Siegel relata uma sensa¢do de dever cumprido (2014). Por sua vez Ivan Fischer fala
em “medo gostoso” (FISCHER, Ivan, 2014) e Jocimar Fischer em “medo bom” (FISCHER,
Jocimar, 2014). Mas como podem os praticantes misturarem duas emogdes que sao
aparentemente controversas?

? contribui para

Para o antropologo alemdo Christoph Wulf “o ato da imaginagdo'®
presentificar emogdes, torna-las disponiveis para a consciéncia, fazé-las aparecer, de tal
maneira que podemos vé-las como presentes” (WULF, 2014, p. 14). Segundo Wulf, “a
imaginacdo ndo apenas presentifica emogdes em imagens representadas tornando-as
acessiveis a consciéncia, ela também pode dissolver emogdes ou altera-las, e através da

mistura com outras emog¢des mudar essas imagens representadas.” (WULF, 2014, p. 15).

Compreendo que ¢ durante o ato de narrar a memoria que estas emogdes “se sobrepdem com

189 Segundo Wulf ao tratar das perspectivas da antropologia histérico-cultural com relagdo a emocdo e
imaginagdo, “A imaginagdo pode ser designada como uma energia com cuja atuagdo pessoas ausentes,
objetos ausentes e sensagdes ausentes pode estar presentes. Na imaginag¢do, por um lado, o ausente esta
presente, mas por outro, a0 mesmo tempo, sua presenca materialmente encontra-se ausente. Nessa estrutura
paradoxal, esta o carater representativo da imaginagdo, ou seja, a forga representativa da imaginacdo torna
possivel transformar mundo exterior em mundo interior ¢ mundo interior em mundo exterior. O espectro
desse processo vai desde desvios minimos até grandes inovagoes e invengdes” (WULF, 2014, p. 14).
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emocdes anteriores e criam conjuntos de emogdes. Nesse processo, a imaginagdo tem um
papel importante, que contribui para escolher disposi¢des emocionais, atualiza-las e lava-las a
uma sobreposi¢ao com outras emogoes diferentes.” (WULF, 2014, p. 15). Wulf me ajuda a
compreender como os praticantes articulam sensagdes aparentemente antagOnicas ou
contraditorias na medida em que ao lembrar de uma sensacdo de medo a partir de uma
sensagdo nostalgica, eles acabam relacionando a emocgao boa surgida durante o ato de narrar
com a emoc¢ao que eles imaginam que lembram tal como sentiram na época. Isto me ajuda a
compreender a ideia de medo gostoso/bom, expresso pelos praticantes.

A partir das narrativas orais percebo que o lugar praticado explicita ndo apenas a
distancia fisica mas também de tempo e mentalidade, sobre a qual sdo estabelecidos
contrastes que esbogam juizos de valor que compdem a atmosfera nostdlgica do paraiso
perdido cheio de agruras que ¢é perpassada pelas proprias contingéncias da
contemporaneidade: se hoje em dia as criancas ganham tudo pronto e ja “nascem com
bicicleta” (KLANN, Ademir, 2014), antigamente era melhor mesmo que tenham tido uma
infancia pobre e que ndo tinham nada para fazer, tendo eles proprios que inventar suas
brincadeiras e brinquedos; se hoje as criangas respondem para os pais € ndo respeitam,
antigamente eles eram “abusados” e “perigosos'®””; se as criangas puxam a palha de suas
roupas € os adolescentes os provocam e fogem de bicicleta, antigamente eles proprios
provocavam e por ndo terem bicicleta acabam sendo pegos pelo Pelznickel e apanhando; se
antigamente o regime de temporalidade visava um futuro utdpico hoje vivenciamos uma
nostalgica era de presentificagdo do passado; se antigamente viviamos para a produ¢ado, hoje
vivemos para a consumagao — as contingéncias e contrastes sdo muitos, € € perpassado por
este jogo que as narrativas vao negociando os sentidos, os quais identifiquei com basicamente
quatro usos: 1) pedagogico, para despertar a reflexdo da crianca durante a celebragdo de
Natal; 2) social, para possibilitar que o migrante a partir do entendimento da logica
pedagodgica também faga uso do ritual e se identifique com ele; 3) econémico, por possibilitar
que pessoas visitem o Pelznickelplatz e o municipio de Guabiruba e; 4) nostalgico
transmissional, por meio do qual os praticantes ressaltam seu proprio envolvimento

(descendentes daqueles que trouxeram da Alemanha, membros e diretores da SP) enquanto

190 Ademir Klann relata que “a gente era pequeno mas também quando a gente morava aqui fora... a gente
inticava [, mexia com] o Pelznickel, chamava “Pelznickel Kuhpanz” [- panca de vaca], em alemao a gente
inticava. E ele vinha correndo, a gente derrubava uns trogos de milhos, o pessoal ficava bravo porque a gente
entrava nos milhos adentro para correr, a gente tinha medo, corriamos por dentro dos milhos a gente quase
se matava! Pois o Pelznickel vinha atras, se pegasse a gente apanhava! Mas Meu Deus, a gente quase se
matava.” (KLANN, Ademir, 2014).
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guardides da pratica. Que sentidos e articulagdes eles promovem frente a estes usos? Quais as

implicagdes disto?

3.3 Entre tradicao e espetaculo: o Pelznickel enquanto pratica

Frente aos usos do Pelznickel evidenciados no item anterior, passo agora a tentar
compreender as articulagdes que os membros da SP promoveram para e na reinvencao do
ritual e suas implicagdes para a sua manutengdo. Todos os cinco entrevistados participam
desde os primeiros anos da SP. Questionados sobre o motivo da criagdo da SP, os membros
praticantes se referiram a manutencdo da cultura para o povo (KLANN, Ademir, 2014),
alegria do povo (KLANN, Adailton, 2014); para dar regras para que a tradicdo ndo se
acabasse (SIEGEL, 2014b); para nao se acabar (FISCHER, Ivan, 2014) e para juntar os dois
grupos para tornar o ritual do Pelznickel mais forte (FISCHER, Jocimar, 2014). Em suma para
que ndo se acabasse a tradi¢cdo, juntando os dois grupos, estabelecendo regras que possibilitem
sua manutenc¢do e fortalecimento. Ainda no primeiro capitulo, vimos que a SP tinha dentre
seus objetivos “preservar as tradi¢des natalinas” (ESTATUTO, 2013, p.1). Na otica dos
praticantes, que tradigdes seriam estas? Depois de 8 anos de informalidade, o objetivo da SP
foi atingido?

Enquanto os irmdos Ademir e Adailton Klann referem-se a tradi¢do a ser preservada
enquanto a tarefa de educar e cobrar a obediéncia das criancas; Ivan Fischer fala sobre os
desfiles ao que Jocimar Fischer acrescenta o Pelznickelplatz e Fabiano Siegel acrescenta a
ideia de passar nas casas das pessoas — o que explicita um desejo de retomada do modo
antigo, ndo espetacularizado. Questionados sobre a importancia da SP percebo que os
membros anseiam que ela seja 0 mecanismo de controle por meio do qual se deve imprimir
padrdes de comportamento relacionados aos seus valores nostalgicos, quais sejam, da ordem
relativa as institui¢des da igreja, familia, escola, etc — fortemente abaladas pelas contingéncias
contemporaneas que impactam em seu cotidiano e que eles acreditam que sejam valores
perdidos. Neste sentido a SP ¢ a expressao das a¢des de seus membros salvando a tradi¢ao do

191

esquecimento’” por unir os membros e divulgar e marcar outras pessoas (KLANN, Ademir,

191 Sobre isto, Andreas Huyssen assinala que “Na cultura contemporanea, obsecada como ¢ pela memoria € o
trauma, o esquecimento ¢ sistematicamente malvisto. E descrito como uma falha da memoéria; clinicamente,
como disfun¢do; socialmente, como distorcao; academicamente, como uma forma de pecado original; em
termos de vivéncia, como um subproduto lamentdvel do envelhecimento. [...] Mas, quando se trata de
teoriza-lo, o esquecimento aparece, na melhor das hipdteses, como um complemento inevitdvel da memoria,
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2014; KLANN, Adailton, 2014; SIEGEL, 2014b; FISCHER, Ivan, 2014; FISCHER, Jocimar,
2014). Ainda com relacao aos objetivos da SP, alguns acreditam que foi alcancado enquanto
outros compreendem que nao. Para Ademir Klann o sonho ¢ se apresentar na Alemanha e
tornar o Pelznickel conhecido (KLANN, Adailton, 2014); para o irmdo Adailton Klann o
objetivo inicial foi alcangado, sendo preciso manter o que foi conquistado e adquirir um local
proprio para a sede. Fabiano Siegel avalia que o objetivo inicial foi alcangado mas que ¢
preciso andar mais nas ruas para ter mais contato com as pessoas como antigamente, ele
almeja que o Pelznickel seja reconhecido no pais para que juntamente as pessoas conhegam
Guabiruba. Neste sentido, Ivan Fischer acredita que o objetivo esta sendo alcangado e que a
ideia ¢ levar o Pelznickel para outros municipios. Por fim, Jocimar Fischer acredita que o
objetivo inicial foi alcangado e que, ao contrario de Ivan, ¢ importante que as pessoas visitem
Guabiruba. Percebe-se, portanto, que aquilo que os membros narram acreditar ser o objetivo
s30 os mais diversos e por vezes aparentemente contraditorios anseios que projetam cada um
a sua maneira, mas que implicitamente revelam tanto um desdobramento da espetacularizagao
do Pelznickel como das proprias contingéncias contemporaneas que permitem a pratica sua
sobrevivéncia.

Ao questiona sobre como explicar o desejo de inscricdo de uma memoria para a
eternidade, o antropologo francés Jo€l Candau comenta que o fato de as sociedades humanas
serem finitas e pereciveis implica em acreditarmos na sua eternidade a partir das

representacdes que nds fazemos das tradigdes e dos rituais (2013, p. 179). Com esse desejo,

A manutencdo da 'tradi¢do', o respeito dos costumes e a repeticdo dos rituais
baseiam-se, evidentemente, na memoria mas, neste dominio tal como nos outros,
esta memoria troca-nos as voltas. Para ter o sentimento de perseverar na sua
existéncia, a sociedade (os individuos que a compdem) alimenta a ficgdo da heranga
de um conjunto de praticas que, na condi¢do de serem respeitadas, poderiam garantir

a sua propria reproducdo (2013, p. 179).
Se a tradicao ¢ mutavel, justamente por conta do processo mimético descrito por Wulf
(2013; 2014) onde, por analogia um jogo por mais que repita todas as varidveis ndo seria
jogado de forma igual e os tempos sdo outros, a tradi¢do alimenta a ficgdo da heranga ndo s
dos padrdes de comportamento mas dos proprios mecanismos de controle descritos por Geertz
(2008). Além disso, no caso do Pelznickel, a heranca ¢ narrada vinculando os proprios
praticantes ao processo imigratdrio do século XIX onde eles, na quarta, quinta ou sexta

geracdo nascida no Brasil, seriam os herdeiros. Para me ajudar a analisar esta situacdo,

uma deficiéncia, uma falta a ser suprida, € ndo como o fendmeno de multiplas camadas que serve como a
propria condi¢do de possibilidade da memoria” (2014, p. 155). Cf- também CANDAU, 2013.
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Candau afirma que “cada individuo sabe que se a profundidade da sua prépria memoria niao
vai além de trés ou quatro geragdes, ele proprio estara total e definitivamente morto algumas
geragdes depois da sua morte” (2013, p. 174). A preocupagdo, portanto, seria perpassada por

uma memoria genealdgica e geracional? Candau analisa que

em diversos rituais de memorias migrantes que conjugam habilmente as
incorporacdes ¢ as rejeigdes da novidade com as ideologias da conservagdo da
heranga, ou mais ainda na constante reinterpretacdo de usos 'ancestrais' [...] a
tradi¢do ¢ entdo 'tradicionante', modo de legitimagdo no presente da tradigdo
'tradicionada’ que ¢ a referéncia legitimadora [...] Na auséncia desta legitimacgao, a
tradicdo ndo ¢ mais do que uma forma vazia de todo o contetdo partilhado pelo
grupo. Com esta perda de sentido, ela deixa de ser esquecida de sua histdria, ela
passa a ser uma memoria 'historicamente consciente de si propria' [...] uma heranca
objetiva, um vestigio cultural sem repercussdo no presente [...] um simples objeto de
nostalgia, ou 'uma consciéncia de si embaragada' (2013, p. 180).

Embora ndo tivesse perdido sua legitimacdo, no caso do Pelznickel houve perda de
sentido do ritual. Fabiano Siegel relata que pratica o ritual do Pelznickel desde o inicio da
adolescéncia mas que comegou a pensar sobre a origem ha pouco tempo: “Acho que a gente
comecou a fazer isso depois que a gente fez a Sociedade” (SIEGEL, 2014b). Segundo ele
explicou, ap6s buscar se informar entre os mais proximos, constatou que o ritual teria vindo
com sua familia quando da colonizagdo de Brusque e Guabiruba. Mas, se quando a SP foi
fundada o ritual do Pelznickel poderia ser apenas um vestigio cultural sem repercussdao no

presente, sendo um simples objeto de nostalgia ela ndo ¢ mais

geradora de continuidade, e ndo consegue mais enraizar-se da mesma forma na vida
quotidiana. Ela transforma-se entdo numa memoria vulneravel enfraquecendo-se
cada dia mais, numa sobrevivéncia que, pouco a pouco, se desliga da propria vida do
grupo até desaparecer completamente (CANDAU, 2013, p. 180).

Seria este processo o que teria desencadeado o desaparecimento do Pelznickel em
Brusque? Seria a espetacularizacdo do Pelznickel em Guabiruba algo que poderia reavivar
esta pratica no municipio vizinho? Se Candau finaliza sua reflexdo questionando sobre a
transmissdo social “Por qué transmitir? Se memorizar serve para transmitir, serd o conteudo
transmitido que o pressiona ou o elo social que alimenta a transmissdao?” (CANDAU, 2013, p.
183). Para além de transmitir uma memoria, os museus fariam entrar nas memorias a crenga
do corpo social na sua propria perpetuagdo. E sobre isso que o antropélogo francés Jean-Louis
Tornatore explora quando diz se interessar “menos pelo patriménio do que pela atividade que
consiste em assegurar uma presenca do passado no presente” (2009, p. 7). Para além disso,
penso que a transmissdo visaria assegurar a presenca do presente no futuro. Para abordar sua

ideia, Tornatore explora trés situagdes contemporaneas de relagdo com o passado: 1) Incéndio
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acidental do Castelo de Luneville onde ele percebeu que havia uma emocgao estético-historica
(patrimonio como valor especializado) e outra sociobiografica (memodria como valor
sentimental biografico), o que ele define por saber historico; 2) alto forno de Uckange onde a
patrimonializagdo procede de um trabalho se imaginacdo no sentido de produ¢do de uma
imagem do patrimonio, o que ele define por saber artistico e, por fim o que nos interessa; 3)
retomada da cultura de castanha em Ardeche, o que ele define por saber economico. De que
forma este ultimo item me ajuda a pensar o ritual do Pelznickel?

Tornatore comenta uma “instrumentalizagcdo da tradi¢do” quando a cultura da castanha
foi encarada como uma terceira via apoiada sobre a construgdo patrimonial de um objeto
considerado como tradicao frente as alternativas que se apresentava até entdo: a produgdo
familiar nas montanhas ou a producdo intensiva em regides de planicie (2009, p. 14). Neste
caso “a 'tradi¢cdo' ndo ¢ apenas um simples argumento de venda, um suplemento destinado a
atrair uma clientela em busca de sensagdes auténticas. Nesse processo, a tradicao ¢ uma fonte
para a a¢do e um modo de coordenacao das pessoas e ajustes com as coisas” (TORNATORE,
2009, p. 15). A partir disto, o autor denomina de proliferacdo a especificidade contemporanea
da atividade que visa assegurar a presenca do passado no presente, mas chama a atengdo para
o fato de que se trata “ndo apenas uma diversidade de objetos [...], mas, a0 mesmo tempo,
uma multiplicagdo de apropriagdes, nao controladas ou ndo monopolizadas” (TORNATORE,
2009, p. 18). Portanto, para além das estratégias de sobrevivéncia do Pelznickel pela
espetacularizacdo, a proliferagdo contemporanea permitiria a tradicionalizacdo do ritual do
Pelznickel? Vale lembrar que esta espetacularizagdo comegou com os desfiles. Mas, seria esta
a fun¢do dos desfiles, simplesmente espetacularizar?

Enquanto os praticantes da rua Sao Pedro sustentam a ideia de que os desfiles
comegaram motivados pela ideia de popularizar a personagem (SIEGEL, 2014b), levando-a
para outros bairros (FISCHER, Jocimar, 2014) e mostrando outro lado da tradigdo
encaixando-o no meio de evento natalino do municipio de Guabiruba (FISCHER, Ivan, 2014)
a unido dos grupos da rua Sao Pedro e Guabiruba do Sul, intermediada pelo secretario da SP
Vandrigo Kohler, parece ter servido como uma importante estratégia para a propria questao de
seguranga do ritual, preocupagdo externada por Ademir Klann a partir de sua experiéncia na
rua Guabiruba do Sul. Segundo Ademir, o asfaltamento da rua Guabiruba do Sul em meados

da década de 1990 tornou perigosa a pratica na rua, principalmente depois que

uma vez no6s fomos de Pelznickel aqui em cima, tinha um barzinho ali, tinha um
menino... € 0 pai comegou a gritar [chamando para que ele pudesse nos ver]: “vem
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ca menino, vem ca”, ¢ ele correu, atravessou a rua [para ir ao bar onde nos
estdvamos], ¢ vinha um Fiat 147 e pegou na perna dele. Al comegamos a pensar,
rever um pouquinho isso ai! Sabe de uma coisa? Isso ai pode ser um problema, vai
que uma crianga se machuca e... uma coisa séria, por causa desse asfalto. Entdo nos
comegamos a parar um pouco (KLANN, Ademir, 2014).

Depois desta fatalidade, Ademir percebeu que ndo era mais possivel realizar o ritual do
Pelznickel visitando casa por casa como antigamente pois agora havia muitos moradores,
também a sua tentativa de andar pela rua resultara em uma fatalidade uma vez que a rua
Guabiruba do Sul ap6s meados da década de 1990 fora asfaltada, o que possibilitou que os
motoristas andassem mais rapido. Desta forma, a unido com o grupo da rua Sao Pedro que
desfilavam de caminhdo com o intuito de popularizar o ritual, acabou por servir como uma
estratégia que garantiria a seguranca do ritual, uma vez que passando em cima de caminhdo as
criangas ndo cruzariam mais as estradas mas esperariam pela sua passagem nas calgadas
proximas de suas casas ou de ruas de acesso a via principal, possibilitando sua fuga, uma vez
que o Pelznickel ndo pode se ausentar da via principal para ndo ser deixado para tras pelos
carros que devem seguir o longo desfile de mais de 40km. Ao mudar o ritual pela sua
espetacularizacdo, a SP acabou por garantir a sua divulgagdo com a seguranca necessaria, para
Ademir, naquele momento, “juntou a fome com a vontade de comer” (KLANN, Ademir,
2014).

Embora no comego Fabiano Siegel andasse de Pelznickel acompanhado de Ivan
Fischer vestido de Papai Noel vermelho, ele relata que “algumas vezes a gente nem anda mais
[juntos com o Papai Noel vermelho]” (2014b). Questionado sobre a relacdo entre as duas
personagens, ele estabelece uma oposi¢do onde “o Papai Noel entrega mais presente. E o
Pelznickel ¢ aquele que cobra mais obediéncia” ndo vendo “a minima relagdo entre eles [...]
fazem parte do Natal, mas sdo tradigoes diferentes” (SIEGEL, 2014b). Com relagdo a Sao
Nicolau e Christkindl parece ndo haver consenso: Se para Ivan Fischer e Fabiano Siegel Sao

Nicolau ¢ a origem de tudo (FISCHER, Ivan, 2014), Adailton Klann sugere que

Christkindl é a esposa de Sdo Nicolau [...] ai ela vem acompanhar o Pelznickel [...]
Sdo Nicolau vem acompanhando o Pelznickel [...] na realidade eu ndo sei quem
acompanha quem [...] eu sei que nos desfiles que a gente faz chega a Christkindl na
frente — que ¢ a esposa de S@o Nicolau -, Sdo Nicolau entra e em seguida ja vem o
Pelznickel (KLANN, Adailton, 2014).

Por sua vez, Ademir Klann afirma que “a gente sempre dizia que [Christkindl] era a
mulher do Pelznickel. Claro, ndo tem nada a ver! Porque um ¢ feio, com barba e coisa, e ela ¢

bonita [...] Mas ela era ajudante do Sdo Nicolau, € pra ser, ai se juntam as duas tradi¢des e vira
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uma coisa s6” (KLANN, Ademir, 2014). Questionado sobre como era a relacdo entre
Christkindl e Pelznickel em sua infancia, Ademir relata que “Christkindl fazia o papel de
Papai Noel, a Christkindl era toda carinhosa, querida, ela sé te dava, ela s6 dava presente, ela
vinha com aquele amor, te dava bala, mas ndo te cobrava nada. Ela era carinhosa... o que o
Papai Noel faz hoje” (KLANN, Ademir, 2014). Sobre esta distingdo da personalidade e dos

padrdes de comportamento relativos a cada personagem, Ademir Klann revela que

Eu fui uma vez numa creche, na escolinha, cheguei de Papai Noel vermelho, botei
aquela barriga pra ficar bem parecido e as criangas quase me arrancaram as calgas,
ndo sabem puxar, iam me arrancar a roupa, eles ndo tem medo! Eles vinham e
queriam bala, e ndo queriam nem saber, por tudo! Eles pulavam em cima de ti,
puxavam a calga, arrancavam tudo, a roupa, a barba, ¢ eu ndo podia fazer nada!
Agora o Pelznickel, ha-ha! Eles ndo vem, tu tens que chamar as criangas, ¢ olha 1a
pra quem vem, ¢ diferente dai! Eles ja vem pensando... 'Meu Deus do Céu, sera que
eu fiz alguma coisa de errado? Sera que ele vai me bater?'. (KLANN, Ademir, 2014)

Quando descreve esta cena, Ademir estd se referindo a uma experiéncia ocorrida em

Guabiruba, mas, quando voltava de um desfile no centro de Brusque a situagao foi diversa:

Outro dia [...] eu pensei 'eu vou cruzar o Shopping Gracher, e ndo preciso passar 1a
por tras[...] eu to no Centro ¢ ja subo”. Cara, eu entrei nesse Shopping Gracher ¢ ai
eu olhei para tras e vinha o Cocale [apelido do irmdo Adailton] atras, a gente ndo
conseguia mais sair [...] ai os segurangas do Shopping vieram nos ajudar para poder
abrir [passagem] para a gente poder sair, porque ndo saia mais. E eu fiquei com
medo que os outros iam ficar apavorados que a gente ndo vinha, e eles estavam aqui
em cima [...] no Caga e Tiro [a 1km de distancia], e eu ndo conseguia mais sair de 14
de dentro. Isso era foto, era moca, era rapaz, era crianga, senhor e senhora [...]
Vinha e abragava e ndo queria nem saber, noés todos com aquela roupa,
barba-de-velho e coisa, e abragava e foto, e foto, muito legal. (KLANN, Ademir,
2014).

Percebo que se o espaco narrado refere-se a Guabiruba, o Pelznickel suscita o0 medo
das criancas que o vivenciam de maneira tradicional; quando este espaco toma Brusque como
cenario, ele se revela como uma tradi¢do vivida de maneira espetacular. Sobre o interesse de
pessoas de outros municipios pelo Pelznickel, os praticantes creem que eles devam acha-lo
exotico, e por conta disso as Prefeituras os chamam para atrair publico (KLANN, Ademir,
2014; KLANN, Adailton, 2014; FISCHER, Jocimar, 2014). Além disso, alguns moradores
desses municipios querem ver o Pelznickel pela saudade (SIEGEL, 2014b) mas que o ideal ¢
trazé-los para ver o Pelznickel em Guabiruba (FISCHER, Jocimar, 2014). Mas como pessoas
de outros municipios podem ter saudade de algo que ¢ peculiar de Guabiruba e ja extinto em
Brusque ha mais de 40 anos (por mais que a distancia entre estes municipio seja de menos de
10km entre suas regides centrais)? Seriam pessoas que sairam de Guabiruba? Nao tenho a

pretensdo de responder a este questionamento, mas Ademir Klann relata que quando se
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apresentou em Blumenau

A gente tava desfilando, ai um senhor de idade, de uns oitenta anos [...] me abragou,
e achas que esse homem me soltou? [...] comegou a chorar, a chorar... [dizendo] 'Eu
pensava que eu ia morrer e nunca mais ia ver um Pelznickel na minha vida!'. E eu...
conversava com ele, [...] e ele ndo me soltava, ¢ eu vi que era uma emogao [...] era a
coisa mais linda do mundo. Em Blumenau, ndo sei de onde é que ele tem
conhecimento. [...] isso que te da forga e te inspira denovo [...] porque ndo ¢ facil
[...] todo ano ir denovo. [...] eu sou pintor, trabalho em cima de telhado, quente...
imagina no verdo de quarenta e poucos graus tu em cima de um telhado pintando e
lavando as telhas [...] descer todo queimado nas costas, descer cansado, ja de noite,
pegar e ir 14 e botar uma roupa daquela que € pesada e quente, e botar um capacete
daquele que ai fica mais quente ainda, todo queimado as costas, a pele, € [...] ser o
Pelznickel. Nao ¢ facil, sabe? Nao ganha remuneracido nenhuma, ¢ tudo vontade, ¢
forca mesmo, ¢ espirito [...] E voltando ao assunto... ai o senhor me soltou, sai
correndo, me juntei ao grupo, ai, bico'”?! Ganhei um monte de bico 14 naquele dia
também, isso ali € coisa que ndo tem prego! Isso ali que é a gasolina que te motiva
para te dar forgas para tu tocares para frente! (KLANN, Ademir, 2014).

Estas manifestacdes nostalgicas observadas em outros municipios, ou mesmo o ato
simbdlico de a crianga ter entregue a chupeta acabam por incentivar o praticante. Mas, para
além de divulgar o Pelznickel em outros municipios, alguns membros praticantes se referiram
a trazer visitantes para Guabiruba. Como teria surgido esse interesse?

Por conta do sucesso de seu desfile em Guabiruba, a SP acabou sendo convidada em
2008 e 2009 para se apresentar nos municipios vizinhos de Brusque ¢ Blumenau. Conforme ja
mencionado, em 2011, apds assumir o cargo de Historiador na FCB, tomei a iniciativa de criar
uma roupa ¢ mascara do Pelznickel para mim. No fim desse mesmo ano ofereci para a
Prefeitura de Brusque que eu me vestisse de Pelznickel e ficasse em um espago proximo a
Casa do Papai Noel no Parque da Caixa da Agua, em Brusque. A negativa da pessoa que
coordenava o espago teve por argumento que o Pelznickel ndo teria nada a ver com o espirito
do Natal e muito menos com o Papai Noel. Por considerar a SP como referéncia por conta dos
desfiles, julguei que para ser um Pelznickel deveria aprender com eles e ndo fazer algo
isolado. No dia 24 de dezembro de 2011 — a convite de Ademir Klann - eu desfilei pela
primeira vez com o grupo. Durante o ano de 2012 os membros da SP se reuniram para
deliberar acerca da participagdo nos eventos de fim de ano. Naquela ocasido a SP foi
convidada para participar de um evento em Blumenau nos quatro finais de semana de
dezembro. Como os praticantes atuam de forma voluntaria, ficou complicado para participar
do evento pois isto implicaria em um deslocamento de mais de cinquenta quilometros. Neste
momento eles me questionaram — por saber que eu trabalhava na Fundagdo Cultural de

Brusque — se a Prefeitura de Brusque, por conta do deslocamento ser inferior a dez

192 Na linguagem local “bico” é o termo empregado para se referir a chupeta.
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quilometros, teria interesse em fazer uma casa do Pelznickel ao que relatei que antes de me
juntar a eles no ano anterior eu havia tido a negativa da pessoa que organizava o espaco do
Papai Noel em Brusque. Neste momento eu perguntei: “Por que ndo, fazer uma Casa do
Pelznickel? Por que ndo, trazer as pessoas para Guabiruba ao invés de leva-lo como atracdo
turistica para outros municipios?”. A provocagdo ocorreu por eu achar na época que o
Pelznickel seria utilizado pelas Prefeituras - que estariam preocupadas ndo com o ritual, mas
principalmente com o lucro politico de seus gestores (aumento de seu capital simbolico no
campo politico, usando os termos propostos por Pierre Bourdieu). A partir desta provocagdo
em criar um espago para visitagdo do Pelznickel, os membros da SP concordaram
unanimemente e comecaram a discutir em quais locais poderia ser feita a casa, sendo aceito o
proprio local da reunido apos a autorizagao dos proprietarios. Sobre a concepcao do espago
todos os membros deram valiosa contribuicdo, destacando-se os membros da diretoria que
organizaram e operacionalizaram a sua construcao.

Questionados sobre quem teria tido a ideia de criagdo do Pelznickelplatz — o local
onde se pode visitar e conhecer onde o Pelznickel vive, Adailton Klann e Jocimar Fischer
citaram meu nome (KLANN, Adailton, 2014; FISCHER, Jocimar, 2014), enquanto Ademir
Klann citou Fabiano Siegel e este também se nomeou como responsavel pela ideia, atribuindo
a mim a ideia do nome “Pelznickelplatz'®” (KLANN, Ademir, 2014; SIEGEL, 2014). Ivan
Elias Fischer disse ndo lembrar de quem fora a ideia (FISCHER, Ivan, 2014). Relaciono essa
divergéncia com testemunhas vivas ao conceito elaborado pelo filésofo chileno Rafael
Echeverria ao tratar da ontologia da linguagem. Para ele, o quiebre rompe com a transparéncia
do fluxo da vida, da ndo reflexividade (ECHEVERRIA, 2004). Para mim, este quiebre
rompeu com a relacdo da pretensdo de objetividade (mais notadamente a pretensdo de
neutralidade) que vinha buscando ao longo desta pesquisa, uma vez que eu proprio fui citado
e ndo-citado, enquanto autor deste discurso, poderia ter deixado esta questdo de fora deste
texto — ou simplesmente ndo a ter problematizado, dando a interpretacio que mais me
agradasse segundo as fontes que eu pudesse selecionar e julgar corretas ou incorretas. Ocorre
que neste trabalho ndo pretendo julgar, mas me propor a compreender os praticantes, suas
narrativas de memoria e como elas se manifestam. Inclusive, proponho uma autorreflexao:
por que sugeri a criacdo do Pelznickelplatz? Antes do meu ingresso no MPCS e por

consequéncia de realizar esta pesquisa, eu pretendia compreender a logica por trads do

193 No primeiro ano foi grafado Pelznickel Platz, sendo corrigido no segundo ano para Pelznickelplatz pois no
idioma alemao esta é a maneira adequada.
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Pelznickel.

Na época, a minha ideia de sugerir que a SP criasse uma “casa do Pelznickel” se
relaciona a divulgar o Pelznickel a partir de sua ldgica tradicional e principalmente
desvincular a ag@o voluntaria de seus membros as acdes de Prefeitura — justamente por conta
dos agentes do campo politico terem uma motivagdo propria ao seu campo, legitima do
campo, mas que ndo necessariamente reforca a ideia da SP de divulgar o Pelznickel. Hoje
percebo que o Pelznickelplatz foi a forma de divulgar o Pelznickel de uma maneira mais
tradicional (a crianga acredita no que estd vendo, uma vez que a crianga deve entrar no lugar
onde ele vive, no meio da mata e por estar em um ambiente que ndo estd habituada e em uma
atmosfera diferente se sentiria menos a vontade para acreditar na artificialidade da situacao).
Esta posicdo ¢ reforcada principalmente a partir de minha experiéncia como Pelznickel na
“Casa do Papai Noel” no Natal de 2014". Em Brusque, observei que varias criangas
simplesmente jogavam cascalho no Pelznickel — que era eu - (pedagos de madeira que
estavam no chdo) e o xingavam, justamente por estarem do lado de fora do espago onde o
Pelznickel estava'®.

Neste sentido, julgo o insucesso de minha proposta tanto ao Pelznickelplatz quanto a

ideia do Pelznickelecke!*

em Brusque pois ao sugerir o Pelznickelplatz tive como objetivo
desvincular o Pelznickel das atragdes criadas pelas Prefeituras e, no caso do Pelznickelecke —
sabendo da clara vinculagao a Prefeitura, quis por meio estratégico divulgar o mecanismo de
controle do Pelznickel para que ele fosse melhor aceito em Brusque. Verifiquei que a
espetacularizacdo acaba ndo por tradicionalizar o espetaculo, mas por espetacularizar o

espetaculo. Desta forma, no que denomino espetacularismo, a espetacularizagdo de uma

tradicdo que seja motivada pela perpetuacdo do espetdculo e ndo mais com o foco na

194 Neste ano, finalmente a pessoa que disse que o Pelznickel ndo tinha a ver com o Natal, ao ver o sucesso do
Pelznickelplatz, me convidou para participar da Casa do Papai Noel como Pelznickel, onde fiquei entrei os
dias 2 e 5 de dezembro de 2014, sendo sucesso de publico.

195 Sabendo que eu ndo poderia sair do espaco a mim confinado, elas simplesmente se sentiram a vontade para
todo tipo de transgressdo que deveria, conforme as entrevistas revelaram, ser combatida pelo Pelznickel.
Além disso, ninguém, dos que poderiam dar suporte, demonstravam a minima preocupagdo com isso mesmo
porque um agente publico chamando a atengdo de uma crianga poderia no minimo gerar uma queixa na
ouvidoria, deixando claro que ignoram ou preferiram ignorar o mecanismo de controle inerente ao ritual que
envolve a personagem — importando-se tampouco com os padrdes de comportamento, mas simplesmente se
teria piblico e se faria sucesso, o que aumentaria o prestigio da acdo da Prefeitura. E justamente o
mecanismo de controle que faz do Pelznickel algo singular e sem ele o Pelznickel vira simples atragdo de
terror, como estas que podem ser visitadas na Disney World ou no Beto Carrero World.

196 Para diferenciar do Pelznickelplatz, e por ter sido oferecido um canto no piso térreo do Pavilhdo Maria
Celina Vidotto Imhof (Pavilhdao da Fenarreco), eu sugerir nomear o espaco onde atuaria de Pelznickelecke
(canto do Pelznickel). Mas, para minha surpresa, ao chegar para montar o espago constatei que tampouco o
espaco tinha ficado no canto quanto o nome fora alterado para “Casa do Pelznickel”.
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perpetuacdo da tradicdo. Embora tenha realizado algumas leituras que me possibilitassem
refletir sobre o Pelznickelplatz em uma interface entre patrimonio e turismo cultural (URRY,
2001"7; BOYER, 2003"%, ARANTES, 2004'°; GASTAL, 2005°®; COSTA, 2009
VICENTE, 2009**) notei que o problema antecede a turisficagdo pois ndo ha sentido em
encenar um padrdo de comportamento em Brusque (por mais que eu pudesse achar

1203

compreender o imaginal”” relativo ao Pelznickel) sem o mecanismo de controle difundido em

Guabiruba. Mas o fato de eu perceber o Pelznickelplatz como espetacularismo — talvez como

197 O sociodlogo John Urry se propde a compreender como em diferentes sociedades, grupos sociais e periodos
histoéricos o olhar do turista modificou-se ¢ desenvolveu-se. Este olhar, segundo o autor, ¢ estabelecido em
contraste com formas ndo-turisticas de experiéncia e de consciéncia social (praticas sociais baseadas no lar e
no trabalho remunerado), portanto com formas baseadas no lar e no trabalho remunerado. Urry trabalha com
o conceito de afastamento, no qual estas praticas turisticas envolvem “uma ruptura limitada com rotinas e
praticas bem estabelecidas da vida de todos os dias, permitindo que nossos sentidos se abram para um
conjunto de estimulos que contrastam com o cotidiano ¢ o mundano” (2001, p. 17). E a partir da
visualizacdo deste contraste que ele imagina poder interrogar o que esta acontecendo na sociedade.

198 Ao dedicar-se a investigar se o ano de 1936 teria, de fato, marcado o inicio do turismo de massa, o
turismologo francés Marc Boyer percebe que apesar de os franceses guardarem na memoria as férias
remuneradas de 1936 (2003, p. 115) ndo houve aumento macigo de saida em férias em 1936 nem em 1937
(2003, p. 131). Na realidade este tempo livre das férias remuneradas foram utilizadas para se fazer tarefas
paras as quais os trabalhadores quase ndo tinham tempo para executa-las. O fluxo turistico limitou-se a uma
pequena parcela de assalariados (2003, p. 132). Ao analisar dados de uma pesquisa encomendada pelo
Comité nacional para a organizagdo do tempo de trabalho e de lazer, conclui que os anos de 1950 e 1960
inauguram o turismo de massa (2003, p. 133-139).

199 Ao tratar da sustentabilidade e salvaguarda do PCI, Antonio A. Arantes analisa que os programas e politicas
sociais atingiram apenas parte de seus objetivos devido a dificuldade de se incorporar os interesses e projetos
das populacdes-alvo. Para ele, estas politicas deveriam levar em consideragdo as paisagens de historia,
referindo-se as populacdes e territorios cuja paisagem ou patrimoénio cultural sdo identificados tanto pelas
populacdes envolvidas quanto por especialistas. Essa ambivaléncia dos chamados bens patrimoniais
(singularidade de grupo/territdrio permitindo a inclusdo seletiva e condicional de forasteiros) ¢ percebida por
ele como um atributo-chave do seu valor de mercado, o que possibilita sua turisficacdo (ARANTES, 2004).

200 Para Susana Gastal, “falar em turismo significara fazer referéncias aquelas pessoas que saem das suas rotinas
espaciais ¢ temporais por um periodo de tempo determinado [...] mas ndo regularmente, para 0 mesmo
destino” (2005, p. 12). Por sua vez, trabalhar com turismo significa alimentar, refor¢ar ou renovar
imaginarios, para além de propostas de marketing. O imaginario deve ser incorporado ao produto muito
antes do marketing pois os planejadores devem conhecer o imaginal (ideia fundadora que sirva de agregador
a unir pessoas) e materializa-los em produtos. Planejar, hoje, significa conduzir o olhar. O compromisso dos
imagindrios ¢ com as necessidades que estdo no corag@o de cada turista (2005, p. 84-88).

201 A turismoéloga Flavia Roberta Costa, ao compreender como as atividades de TC desenvolvidas no Brasil
podem comunicar a turistas e residentes os conteudos e significacdes dos sitios patrimoniais visitados,
acentuando o carater educativo de suas experiéncias e tornando-os cientes do papel ativo que desempenham
em sua conservagdo aborda o TC na perspectiva da comunicagdo interpretativa utilizando-se da ideia de
texto interpretativo ao levar consideragdo o contetido (o que o leitor gostaria de saber) e a composi¢do (como
posso dizer de forma que ele entenda rapidamente). Ela identifica quatro ntcleos nas quais as defini¢gdes de
TC podem ser aglutinadas: 1) TC como visitagdo a recursos de origem cultural; 2) Visdes distorcidas de TC
(alta cultura coompreendendo como sendo relaciona a elite; artes ou algo erudito; cultura com elementos da
cultura popular; ou entdo relacionada a atrativos exdticos); 3) TC como ferramenta para o aprendizado
cultural; 4) TC como ferramenta de aprendizagem (2009).

202 A economista Eva Vicente Hernandez busca expor as principais questdes e conceitos basicos a partir dos
quais se baseia a andlise econdomica dos temas patrimoniais, assim como tentar ver algumas das
contribui¢des que a Economia pode trazer neste ambito. Ela compreende que a combinagdo entre novos
habitos de fruicdo do tempo livre dos cidaddos e o auge do TC implicaram na mudanca da concepgdo de
patrimonio como um “tesouro” de poucos passando a ser entendido como um recurso valioso. O patriménio
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fiz em Brusque com o Pelznickelecke, questiono: seria uma estratégia da SP para perpetuar e
divulgar o ritual na contemporaneidade?

Considero importante para esta pesquisa registrar que a sugestdo para a criagao do
Pelznickelplatz foi feita em meados de 2012, antes de meu ingresso no Mestrado em
Patriménio Cultural e Sociedade. Durante a pesquisa procurei me distanciar e nao
“contaminar” os praticantes que eu pretendia entrevistar (minhas futuras fontes). A pretensao
de neutralidade pode ser vista inclusive nas minhas propostas de escrita dos capitulos 1 € 2 no
qual tinha de fazer malabarismos ao fazer alguma conclusdo uma vez que tinha de recorrer a
um plural majestatico, frases com o sujeito indeterminado ou mesmo a frases com o pronome
na terceira pessoa do singular (VEIGA-NETO, 2014) tentando me convencer acerca de uma
vontade de neutralidade que simplesmente estava me escondendo da escrita. A revisdo da
escrita dos capitulos precedentes se fez a partir deste enfrentamento, pensando com
Alessandro Portelli, quando questiona “o proprio significado da objetividade e da verdade [...]
A Histéria Oral ndo mais trata de fatos que transcendem a interferéncia da subjetividade; a
Historia Oral trata da subjetividade, memoria, discurso e didlogo” (1997, p. 26), neste sentido
compreendo claramente, como Portelli, que “aquilo que criamos ¢ um texto dialdgico de
multiplas vozes e multiplas interpretagdes: as muitas interpretagdes dos entrevistados, nossas
interpretagdes e as interpretacdes dos leitores.” (PORTELLI, 1997, p. 27).

Retomando ao episodio de definicao acerca do Pelznickelplatz, Adailton Klann resume

a questdo da seguinte forma: “Como ja existia a casa do Papai Noel, a gente resolveu nao

vem sendo trabalhado por diversos autores a partir de dois componentes basicos: valor de uso ¢ valor de néo
uso. Estas categorias sfo apropriadas para a determinacdo de dois componentes da procura do patrimonio:
procura de uso cultural (pessoas que desejam visitar um patriménio, usufruir de servigos ligados aos bens
como guias, servigos educativos, etc) e ndo cultural (que utilizam o bem como casa, escritorio, etc). procura
de ndo uso de op¢do (individuos que ndo usam mas atribuem valor a possibilidade de uso); de existéncia
(baseado na crenga do valor intrinseco ao bem) e de legado (utilidade ou valor que os individuos obtém do
conhecimento que os bens poderdo ser fruidos também para geragdes futuras). Esta utilidade do consumo de
experiéncias pressupde uma acumulagdo de conhecimento e experiéncia que reduz o custo do consumo
relativamente aos beneficios que se obtém dele. Eva Vicente afirma ainda que “o consumo de Patrimonio
deve ver-se ndo s6 como um ato que produz satisfagdo no presente, mas também como um investimento em
capital humano, uma vez que comporta uma acumula¢do de conhecimento e experiéncias que afetara
consumos futuros” (2009, p. 230).

203 Para o socidlogo francés Michel Maffesoli o imaginal se refere a “uma forga [...] que funda o politico,
serve-lhe de garantia e de legitimag@o ao longo das historias humanas” (2001, p. 24). Para além das formas
de dominagdo legitima descritas por Max Weber (carismatica, tradicional e racional), Maffesoli destaca a
caracteristica mental do politico. O imaginal, portanto seria uma “ideia fundadora. Esta pode ser mito,
historia racional, fato legendario, pouco importa no caso, ela serve de cimento social. Tal ideia vale de
substrato a dominacdo legitima do Estado” (2011, p. 25). Embora o sufixo “al” em nossa lingua portuguesa
seja empregado “para significar abundancia, aglomeracdo, colecdo” (BECHARA, 2009, p. 359), segundo
Juremir Machado da Silva, em nota a traducdo do termo “afetual”, ele explica que Maffesoli emprega o
sufixo para dar “énfase no carater organico dos fenomenos ou sentimentos” (MAFFESOLI, 2011, p. 14)
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correr atras do publico [mas] fazer com que [pessoas de] outros lugares viessem nos conhecer,
fazer com que Guabiruba seja conhecida” (KLANN, Adailton, 2014). Desta forma os
praticantes que trabalham voluntariamente ndo precisariam apds seus afazeres cotidianos se
deslocarem até outros municipios e comprometerem seus finais de semana. Seria o
Pelznickelplatz um desejo de turisficacdo do Pelznickel para fins de divulgacdo do ritual e do
proprio municipio? O que moveria este desejo de divulgagdo do municipio por meio do
Pelznickel? Quais as implicagdes do Pelznickel ser reembalado como espetaculo? Se no
primeiro capitulo questionei se seria possivel resgatar uma tradi¢@o a partir do desejo que os
membros da SP teriam declarado na imprensa, agora questiono se € possivel transmitir/vender
uma tradi¢do e mais, o que os consumidores fazem com ela?

Se a tradi¢ao do Pelznickel foi reinventada (HOBSBAWM, 1997) sendo reembalada
como espetaculo (GIDDENS, 2007), tornando-se um objeto-moda, simples produto de
consumo nostalgico (LIPOVETSKY, 2004) através de uma encenagdo (WESTPHAL, 2012)
que esta limitada a padrdes de comportamento (GEERTZ, 2008) ja hibridizados e que formam
uma imagem de grife a ser consumida rapidamente (JACQUES, 2005) na sociedade do
espetaculo (DEBORD, 1997), o que isto me mostra, antes de mais nada, ¢ que a propria ideia
de tradicdo deve ser revista em sua historicidade, nos contextos nos quais ela ¢
contingenciada. No caso do Pelznickel na contemporaneidade, sobre qual contexto nos
referimos?

O jornalista e filosofo Juremir Machado da Silva entende que a época em que cada
individuo abdicava de seu protagonismo para se tornar um espectador acabou. Para ele,
vivemos no hiperespetaculo, onde se considera agora a contemplagdo “de si mesmo em um
outro, em principio, plenamente alcangavel, semelhante ou igual ao contemplador” (SILVA,
2007, p. 31). Neste sentido, as contingéncias contemporaneas do hiperespetaculo demandam
estratégias para a manutencao do ritual do Pelznickel por parte dos membros da SP. Se na
concepcao de Guy Debord o espetdaculo era uma imagem do mundo, o hiperespetaculo € uma
imagem de si mesmo (SILVA, 2007, p. 32). O espetdculo imaginava um outro mundo
possivel, um antiespetaculo. Enquanto “o hiperespetaculo entroniza a visibilidade. Tudo ¢
simbdlico, tudo ¢ imaginario. Nada ha por trds da imagem, nenhum truque a desvendar [...]
Nada ha para ser demonstrado. Somente para ser mostrado” (SILVA, 2007, p. 34).

Ao tratar da relagdo entre emogdo e imaginagdo sob a perspectiva da antropologia

histérico-cultural, o antropologo alemao Christoph Wulf entende que a mudanga de
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perspectiva que confere aos gestos e rituais uma significacdo especial estd relacionado ao
desenvolvimento das sociedades contemporaneas, levando-o a defini-las por “sociedades da
encenagdo” que sao caracterizadas “pelo fato de que o espago vital do ser humano se
transforma num 'pequeno teatro', dentro do qual apresentamos continuamente nosso proprio
self e, por assim dizer, o coloca no mercado.” (WULF, 2014, p. 16). Desta forma, ndo apenas
0 hiperespetdculo mostra, mas poe a venda o ritual como uma atragao nostalgica.

Ao observar algumas modalidades de passagem de formas individuais da memoria e
identidade as formas coletivas, o antropdlogo francés Jo€l Candau denominou de “iconorreia
contemporanea” a densificagdo da memoria iconica (CANDAU, 2012, p. 116). Segundo sua
analise, esta iconorreia mata a imagem e torna mais dificil sua transmissdo pois ela “torna
impossivel a abstragdo da coisa representante, necessaria para aceder a coisa representada: o
signo ¢ tdo massivamente presente que ndo pode estar simultaneamente ausente” (CANDAU,
2012, p. 116). Desta forma, a espetacularizacdo do Pelznickel ndo contribuiria para a sua
transmissao, mas pelo que indica a pesquisa, serviu para divulga-lo, principalmente com apelo
étnico “germanico”.

Ao tratar da reproducdo e da inveng¢do da tradi¢do, Candau assinala que

aquilo que denominamos como tradi¢do propria a um grupo ¢ a combinagdo entre
transmissdao protomemorial ¢ memorial que interagem uma sobre a outra [...] Para
viver ¢ ndo apenas sobreviver, para ser transmitida e, sobretudo, recebida pelas
consciéncias individuais 'em inter-relagdo, em conexdo de papéis, em complemento
de fungdes, essa combinagdo deve estar de acordo com o presente de onde obtém
sua significagdo (CANDAU, 2012, p. 121).

A transmissdo protomemorial ¢ memorial, Candau se refere tanto “a transmissio
protomemorial [que] se faz sem pensar, age sobre os individuos de maneira involuntaria,
advém da imersdo na sociedade, desde a primeira infincia [como um conhecimento pratico]”
(CANDAU, 2012 ,p. 119); quanto daquela que mesmo influenciada pela primeira, se refere a
transmissao de “uma memoria de recordacdo ou reconhecimento” (CANDAU, 2012, p.
22;120). Assim, a significacdo do presente que forma a tradicdo se baseia “na escolha dos
acontecimentos destacados [...] [onde] € preciso observar o trabalho de construcdo da
identidade que vai se fundar sobre os memoranda, quer dizer, as coisas 'dignas de entrar na
memoria'.” (CANDAU, 2012, p. 94).

Assim, a “patrimonializacdao e a tomada de valor do patriménio pode ser considerada
como narrativas de si, narrativas que inscrevem o objeto patrimonial em uma tradi¢do ou,

melhor ainda, que 'tradicionalizam' esse objeto”, desta forma, “o discurso patrimonial se
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funda com frequéncia sobre o apelo a sobrevivéncia de uma tradi¢do, de uma identidade local,
regional ou nacional” (CANDAU, 2009, p. 48).

Embora ausente o desejo de patrimonializacdo, o memoranda enquanto engajamento
politico expresso como desejo de resgate da tradi¢do culminando na reinven¢do do ritual que
envolve o Pelznickel implicou que no hiperespetaculo a sociedade da encenagdo produz nao
apenas consumidores passivos daquilo que ¢ produzido para a transmissdao. Retomo Christoph

Wulf, quando trata da emog¢ao e imaginagao. Para ele,

Quem age de forma mimética estd tdo 'impressionado’ pelos atos do outro, que
gostaria de se comportar como aquele. Com isso ocorre um entrelagamento de
passividade e atividade, que € caracteristica da acdo mimética. Quem se refere
mimeticamente ao outro, assume também por assim dizer uma copia do outro e das
suas agdes e manifestagdes emocionais, integrando-as no seu proprio mundo mental
e imagindrio. Isso ocorre com a ajuda da imaginagao, que possibilita ao ser humano
sair de si mesmo e penetrar no mundo de outro ser humano. Na primeira infancia,
esses processos sdo muito importantes para o desenvolvimento do ser humano. Com
a ajuda de tais transgressdes, a imaginagdo se torna a expressdo de emogdes, do
andar ereto, do falar, do agir socialmente, sdo todos aprendidos mimeticamente. Por
isso, o aprendizado mimético é a forma fundamental de todo aprendizado cultural
que tem importancia central para o desenvolvimento da emocionalidade ao longo do
processo de aprendizado” (WULF, 2014, p. 17).

Este didlogo com Silva, Candau e Wulf, juntamente com a observagao feita durante os
desfiles no ano de 2014, me permite perceber que apds 10 anos de SP, uma crianga que tenha
nascido em 2005 estaria no Natal de 2014 com a idade de 9 anos — justamente a idade que
aparentavam contar as trés criancas que encontrei vestidas de Pelznickel e que vieram ao meu
encontro durante os desfiles promovidos em Guabiruba no Natal de 2014.

Independente de discutir uma vontade de transmissdo do self pela SP, corroborando
com a analise do historiador francé€s Michel de Certeau, percebi que os consumidores da SP
nao s6 o consumiram de maneira tradicional, mas através de uma forma mimética resolveram
isoladamente (fora da SP ou de outro grupo) encenar o Pelznickel. Se os membros da SP
desejavam resgatd-lo, engajando-se no ritual pela memoranda, o que teria motivado estes
novos Pelznickel? Neste ponto questiono: qual o futuro do Pelznickel?

Quando questionei se o Pelznickel seria uma tradi¢do, todos responderam
afirmativamente, afirmando que ele seria feito ha muito tempo (KLANN, Adailton, 2014;
SIEGEL, 2014b; FISCHER, Ivan, 2014; FISCHER, Jocimar, 2014) e que ndo saberia quando
iria acabar (KLANN, Ademir, 2014). Questionados sobre o que eles compreendiam pelo
termo tradi¢do, responderam que seria um costume no tempo de Natal (SIEGEL, 2014b) que

vem do passado (KLANN, Adailton, 2014), que ¢ mantido (FISCHER, Jocimar, 2014) e que
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se deve continuar o trabalho de sua manutencdo (FISCHER, Ivan, 2014). Embora tenha
expresso uma ideia de transmissdo quando questionado se o Pelznickel seria uma tradicao,
Ademir Klann afirma entender por tradi¢dao “uma [coisa] magica que impulsiona a tua mente,
teu corpo, tua alma, ndo tem explicagdo! [...] deve ter também uma logica bonita por tras de
tudo, um sentido” (KLANN, Ademir, 2014)

Com relagdo ao futuro do Pelznickel, Jocimar Fischer entende que o futuro ja chegou
pois aquilo que os membros da SP planejaram ja vem se concretizando, sendo uma coisa que
ndo vai acabar (FISCHER, Jocimar, 2014) pois além de os proprios filhos desejarem manter o
ritual (FISCHER, Ivan, 2014), existe uma demanda por conta de o pessoal gostar (KLANN,
Adailton, 2014), justamente porque as pessoas estariam fugindo do modernismo e das coisas
que passam muito rapido desejando saber como era a dificuldade antigamente (SIEGEL,
2014b).

Ao estudar o processo de patrimonializag¢do das cidades, o filésofo e socidlogo francés
Henri-Pierre Jeudy comenta que a preservagdo patrimonial se encarrega do “deposito das
lembrancgas” e nos libera das responsabilidades relativas & memoria. Para ele, hoje ndo temos

mais a liberdade de esquecer pois

a conservacdo patrimonial nos d4 como compensagdo a nostalgia. Mas o gozo da
nostalgia [na contemporaneidade] se transforma depressa em morbidez. A repulsdo
inspirada pela exibicdo dos vestigios conservados, da sua teatralizagdo
excessivamente despropositada, pode da mesma maneira engendrar o 6dio ao
patrimonio. E somos tomados por ele quanto o excesso de conservagdo, o poder
infernal das raizes anulam a vida presente, destituindo-a de seus encantos (2005, p.
15).

Mas por meio das entrevistas orais ¢ possivel perceber que a espetacularizagao acabou
por fomentar a pratica do Pelznickel. Se Jeudy considera que ‘“a exibigdo patrimonial
imobiliza a propria nostalgia e anula a aventura da transmissdo”, a espetacularizagdo do
Pelznickel parece ter promovido sua propagacdo mimética. Se Fabiano Siegel comecou a
pensar sobre a origem do Pelznickel quando se deparava com pessoas que desconheciam o
ritual (SIEGEL, 2014b), ¢ porque o processo de reflexividade, como estratégia, “consiste em
promover a visibilidade publica dos objetos, dos locais, dos relatos fundadores da estrutura
simbdlica de uma sociedade” (JEUDY, 2005, p. 19-20).

Além disso, a espetacularizagdo corre o risco de transformar-se em espetacularismo —
dar visibilidade publica por motivagdes alheias a ideia de salvaguardar o bem e divulgar uma

mensagem natalina reflexiva. Se Jeudy considera que “é necessario que, de alguma maneira, o

patrimonio seja excluido do circuito dos valores mercadologicos, para salvar seu proprio valor
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simbdlico” (2005, p. 20), por outro lado, reconhece que “as memorias sdo 'colocadas em
exposi¢ao' para que o reconhecimento de sua singularidade seja igualmente assegurado”
(2005, p. 22). Neste sentido, os signos identitdrios funcionam como “marcadores” que
imprimem uma singularidade cultural mantida e exibida, garantindo uma autenticidade (2005,
p. 28). onde “o 'é preciso nao esquecer' pode suportar o entusiasmo coletivo porque se
transformou em prazer de reconhecimento de si mesmo naquilo que estava em vias de
desaparecer” (JEUDY, 2005, p. 28). Ainda mais, a espetacularizagdo por meio do Pelznickel

poderia representar

duas perspectivas ndo contraditorias: a globalizacdo cultural ¢ a heterogencidade
cultural, expressas por referéncias étnicas ou identitarias. Mas o turismo cultural
baseia-se, em escala mundial, na manutencdo de uma heterogeneidade cultural
garantida pela museografia. O mundo deve se tornar um grande museu para que a
identidade, a etnicidade, a alteridade nido sejam mais do que rétulos, ¢ que a
invocagdo destas ultimas sirva sobretudo para o comércio turistico mundial (JEUDY,
2005, p. 42-43).

Desta forma, Jeudy me ajuda a compreender a criacdo do Pelznickelplatz como uma
acdo que se assemelha a tantas outras que levam a uma museificacao identitaria onde a
singularidade do Pelznickel enquanto uma marca auténtica ¢ divulgada/ofertada como produto
turistico sob um padrio global homogéneo que valoriza as singularidades. Para Jeudy “o que
estaria impulsionando a conservagdo para o futuro ndo ¢ mais a angustia da perda dos
vestigios, mas sim o medo de ndo se ter nada para transmitir” (2005, p. 46), ocorre que
durante o processo de transmissdo a forma utilizada — a espetacularizagdo — se transforma em
espetacularismo — o espetaculo pelo espetaculo onde “a questao nao ¢ mais saber o que vale o
esforco de ser conservado para ser transmitido, mas imaginar 0 que nos conservara na
memoria dos que ainda nao nasceram” (2005, p. 46), isto ¢ devido ao fato de que “sdo os
proprios objetos que nos conservam” pois “somos nds os reféns de uma transmissdo
governada pelos objetos” (2005, p. 46). Se a heresia da espetacularizagio tornou-se uma nova
ortodoxia ditada pela SP, outros grupos, e at¢é mesmo criangas, surgem hereticamente
promovendo novas leituras do Pelznickel que escapam a pretensdao de controle da SP — estas
novas heresias chegardo a fixar uma nova ortodoxia sem a SP? Finalizo com uma questao
levantada por Jeudy: “conservar ja ndo ¢ uma maneira de por fim a algo que ainda esta vivo?”

(2005, p. 70). Assim, “se correr o bicho pega, se ficar, o bicho leva” - ndo ha escapatorias.
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UMA INTERRUPCAO NECESSARIA

Pensando na ideia de retomada das pesquisas como pratica do socidlogo francés Pierre
Bourdieu, penso que chegou o momento de ndo concluir, mas de interromper esta pesquisa.
Interromper para uma possivel retomada, nem que seja pela leitura — afinal de contas,
conforme o historiador francés Roger Chartier (2002, p. 67): a construgdo de sentido ¢ feita na
leitura. Proponho, por ora, que fagamos uma retomada, lembrando que o objetivo geral deste
trabalho é compreender os percursos histdricos, usos e sentidos sociais do Pelznickel em
Guabiruba-SC.

No primeiro capitulo — Uma estranha tradicio -, partindo da programacao de Natal
de Guabiruba para o ano de 2013 notei que o Pelznickel ¢ uma personagem central e que teve
seu ritual espetacularizado pela associagdo “Sociedade do Pelznickel” formada em 2005. Ao
incrementar os seus desfiles, a associacdo acabou por acessar recursos publicos para sua
manutengdo — o que se fez acompanhado das mudancas nas normas de acesso a recursos
publicos para financiamento de atividades culturais com a institui¢do do Fundo Municipal de
Apoio a Cultura em Guabiruba. Apesar disto, o sucesso de sua espetacularizagdo fez com que
em 2014 a Prefeitura, além do recurso pleiteado via Edital, aplicasse diretamente recursos
financeiros para a realizacdo do Pelznickelplatz. O desejo de resgate do Pelznickel expresso
na imprensa por alguns praticantes, confrontado com historiadores, socidlogos e antropologos
se mostrou cada vez mais problematico. Embora ndo tenha encontrado um desejo de
patrimonializacdo manifesto no caso do Pelznickel, verifiquei que a ideia de tradigdo fora
apropriada e significada de diversas formas na constituigdo de um campo patrimonial no
Brasil. Neste processo, diversas correntes disputaram a hegemonia pelo estabelecimento de
seu sentido como ortodoxia para o campo patrimonial. Embora os republicanos ja tivessem
tentado fixar uma nova simbologia para a Republica, foi somente com um nova agente
dominante no campo politico — Gettlio Vargas -, que o campo patrimonial teve condigdes de
se estruturar — ainda que inicialmente atrelado e dependente do campo politico. Se agentes
dominantes do campo patrimonial na contemporaneidade comentam que o espolio de Mario
de Andrade teria contribuido para a Conven¢ao de 2003, vimos que embora ele tenha sido o
porta-voz autorizado pelo campo politico a definir uma ortodoxia para o campo patrimonial
(SPAN), este o fez com um viés regionalista, ndo encontrando sua voz eco no campo politico.
Neste sentido, os arquitetos modernistas reunidos em torno de Lucio Costa, ao propor uma

nova concep¢dao (SPAHN) de simbologia sem regionalismos, mas com um regionalismo
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especifico que simbolizaria o retorno a origens da nagao (também um retorno ao catolicismo
apartado do Estado pelos republicanos, com énfase no barroco mineiro) encontraram respaldo
para, a partir desta tradicdo criada, propor uma nova tradi¢do a se tornar um legado — o que
permitiu uma concepgao evolucionista que agradou aos agentes do campo politico que lhes
permitiu assumir como porta-voz do campo, definindo sua ortodoxia que seguiu seu rumo
institucional até a década de 1970, quando entrou em crise. A subversao herética proposta por
Aloisio Magalhaes inverteu o foco do patrimonio para os bens vivos que poderiam conferir
uma identidade propria aos produtos brasileiros. Apesar de sua morte precoce em 1982, o
legado de Aloisio Magalhaes (mesmo se referindo a uma retomada aos pressupostos de Mario
de Andrade em um momento favordvel) contribuiu para a inscri¢ao do termo “imaterial” na
Constituigao Federal de 1988 — termo que parece se referir ao complexo de padrdes de
comportamento e ndo a0 mecanismos de controle que possibilitam uma razao instrumental — o
que pde em xeque o proprio desejo de Magalhdes de apreender a espiritualidade (geistig) que
poderia singularizar o produto nacional. Uma outra inversao herética foi chamar os produtores
dos bens para o seu reconhecimento — o que possibilita perceber uma tensao estética, étnica e
ética com a ortodoxia dos arquitetos modernistas, uma vez que o Pelznickel por ser um ritual
ndo se enquadrava nos bens de pedra e cal; por se referir a um mecanismo de controle de
teuto-brasileiros estava fora do recorte luso-brasileiro que teria sido singularizado pelos
elementos afro e amerindio e; pelas razdes anteriores jamais seria proposto, nem sequer aceita
sua proposi¢do pelo reconhecimento como patrimonio nacional, uma vez que os agentes
dominantes do campo ndo proporiam t3o heresia.

No segundo capitulo — Trajetorias do Pelznickel entre a familiaridade e o
estranhamento -, produzi um discurso, com base em indicios, que me possibilitou
compreender a implicacdo das trajetorias das personagens natalinas da Europa e Estados
Unidos para Guabiruba na producdo de familiaridade e estranhamento em Brusque e
Guabiruba na contemporaneidade. Como ponto de partida exponho a analise do antrop6logo
francés Claude Lévi-Strauss sobre as manifestacdes de desaprovagao das autoridades
eclesiasticas a crescente importancia conferida ao Papai Noel pelas familias e comerciantes
franceses no pos-Segunda Guerra Mundial. Em seguida abordo o surgimento e
desenvolvimento das personagens de acordo com os movimentos religiosos de seu contexto
de surgimento, assim, o entendimento do Deus cristdo medieval fundada na concepgao

aristotélico-tomista como a de um juiz severo, sendo necessario aos homens intermedidrios
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como os santos, fara com que Sao Nicolau seja um dos santos mais populares na Idade Média,
sendo que ele proprio também tinha um lado julgador. Por sua vez, o advento da reforma
protestante introduziu a ideia de que Deus fez-se homem e morreu na cruz a morte mais
ultrajante para expiar nossos pecados, razdo pela qual o S3o Nicolau como juiz (ndo tinha
sentido julgar se mesmo culpados fomos absolvido) foi substituido por Christkindl que tinha
um temperamento apenas bondoso. A Contrarreforma religiosa marca uma reestruturacdo do
catolicismo como também uma retomada ao entendimento aristotélico-tomista de um Deus
severo e punitivo, o que mesclado com elementos heréticos d4 origem a uma série de
adaptacdes demoniacas de S3o Nicolau. Porém, antes disso, notei que com o advento da
reforma protestante, a secularizacdo - entendida como uma forma nao-religiosa de viver a
religiosidade — inicialmente compreendida como libertagdo do dominio eclesiastico, foi ela
propria secularizada. Assim, o secularismo tornou-se uma forma profana de vivéncia
ndo-religiosa, o que teve impacto direto na celebragdo de Natal, uma vez que nos EUA a
personagem S@o Nicolau, hibridizada com a aparéncia do Pelznickel e o temperamento nao
punitivo de Christkindl passou a servir a motivagdes ndo religiosas em uma celebragcdo de
Natal nado religiosa. No poés-Segunda Guerra Mundial esta personagem se internacionaliza
chegando a incomodar os religiosos franceses na década de 1950, sendo que apesar de
aparecer timidamente desde a década de 1930 em Brusque, somente na década de 1960 ela ¢
encenada em carne e osso na loja HM. Sendo uma novidade a superar o atraso das regides
rurais destes municipios, € sem um lado punitivo, o Papai Noel vermelho — simbolo méaximo
do secularismo na celebracdo do Natal — mesmo com oposicdo de religiosos de Brusque,
acabou suplantando o Pelznickel em Brusque e quase fazendo o mesmo em Guabiruba.

No terceiro e ultimo capitulo — Nostalgia do paraiso perdido -, compreendi que a
Metodologia da Historia Oral, surgida na década de 1970, me possibilitou trabalhar de forma
mais livre e aberta do que se estivesse restrito a documentagao em suporte papel. Mas isso nao
significa um rigor metodologico descompromissado, pelo contrério, a liberdade da Historia
Oral acarreta novas problemas, novos dilemas que tem a ver antes de conhecer do que de
interpretar pois lidamos com verdades encontradas nas inverdades ou erros, representagoes,
mentiras, omissdes — todas como estratégias de esquecer ou inscrever, ¢ até mesmo sobre
como o proprio ato de lembrar ou de narrar ¢ perpassado pela subjetividade na e por meio da
entrevista. No proprio ato de narrar os entrevistados se referiram a lugares praticados, o que

acabou por revelar um pouco da atmosfera que mescla a representagdo de sua biografia com a
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imagem que eles projetam para o Pelznickel. Através do cotidiano cheio de agruras de sua
infancia, ¢ narrado o paraiso perdido que eles projetam na tentativa de servir de modelo
inspirador para o presente. A narracao ¢ distanciada de modo a marcar que, mesmo com as
adversidades, eles tiveram uma boa infincia, uma boa educacdo, lembrangas sobre as quais
projetam valores referentes ao trabalho, religiosidade, comunidade, etc. Do encontro com o
Pelznickel misturam-se emocgdes do proprio ato da rememoracdo bem como das emogdes
rememoradas, produzindo defini¢des hibridas e aparentemente de dificil compreensao como
“medo gostoso” ou “medo bom”. Por fim, a discussdo sobre as implicagdes da
espetacularizacdo do ritual do Pelznickel na contemporaneidade foram motivadas por um
duplo movimento que visava garantir sua perpetuacdo por meio da divulgacdo e seguranca.
Ocorre que o efeito desta espetacularizagao depende do local onde o Pelznickel ¢ praticado
pois se o espaco considerado para andlise ¢ Guabiruba, os mecanismos de controle presentes
possibilitam uma apreensao tradicional da espetacularizag¢do do ritual do Pelznickel enquanto
fora de Guabiruba, na auséncia dos mecanismos de controle, o ritual do Pelznickel ¢é
apreendido somente de maneira espetacularizada como algo exotico. A tensdo advinda da
escolha entre divulgar o Pelznickel fora da cidade ou dedicar-se a trazer visitantes para o
Pelznickelplatz parece revelar o receio de que a pratica possa ser apropriada fora do ambito da
SP ou do municipio, onde ela ¢ referéncia. Este receio contrasta com a vontade de
popularizagdo desencadeado pela propria espetacularizacdo promovida pela SP. Se a sugestao
para a criacdo do Pelznickelplatz teria como objetivo evitar o deslocamento de membros da
SP para servirem de atragdo turistica para as Prefeituras de outros municipios, ele acabou
virando atragdo turistica em seu proprio municipio — vinculado a Prefeitura principalmente
pelo aporte financeiro investido. Desta forma, o Pelznickel passa a ser movido pelo
espetacularismo — onde a motivagdo ¢ o proprio espetaculo. Seria o espetacularismo, também,
uma estratégia de sobrevivéncia do ritual do Pelznickel na contemporaneidade? Para o
turismo cultural o Pelznickelplatz pode ser compreendido como um sucesso pois possibilitou
uma ruptura com a celebracdo de Natal dominada pela divindade Papai Noel, possibilitando
que o olhar do turista seja direcionado para a nostalgia — atingindo o dmago da sociedade
contemporanea ardentemente avida pela presentificacdo do passado. A paisagem de historia —
elaborada em cima de representagdes — permite a instrumentalizagdo da tradicao. Resta saber
se, mesmo espetacularizado e retradicionalizado em Guabiruba, o Pelznickel sobrevivera

quando seu exotismo e o estranhamento derem lugar a familiaridade.
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Anexo 1 — Poema de Sao Nicolau da NYHS (1810)

Sao Nicolau, homem santo e bom!
Ponha o seu melhor paleto,

Vestido com ele va para Amsterda,
De Amsterda para a Espanha,

Onde as magas brilham,

Assim como brilham as romas

Que rolam sem dono pelas ruas.
Sdo Nicolau, meu bom e querido amigo!
Servi-lo foi sempre 0 meu objetivo.
Se agora o senhor assim quiser,
Haverei de servi-lo para sempre®®

204 Tradugdo de Maria Cristina Guimaraes Cupertino (BOWLER, 2007, p. 37-38).
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Anexo 2 — Poema anénimo no New York Spectator (1810)

Ah, bom santo que chamamos de Papai Noel [, ou Sancte Claus],
O quarto das criangas o louvara para sempre;
Logo vai chegar o dia da sua alegre visita,
Quando cada coragaozinho se enchera de gratiddo
Pelos presentes que vocé traz a noite

Para as meninas e meninos que vocé ama.

0, venha com seus sacos e bolsos lotados,

Nossas meias o ajudardo a esvazia-los,
Penduradas alegremente no consolo da lareira
Enquanto sonhamos com os seus presentes.

Ah, traga a Laranja tdo suculenta e doce,

Traga améndoas e passas para as iguarias;

Nao se esqueca dos waffles e dos dough-nuts,

Dos Crullers e dos Oley-Cooks [biscoitos] frescos.
Mas de todos esses bons presentes que vocé traz,
Ah, ndo esquega os famosos biscoitos bem granddes;
E se na pressa vocé for esquecer alguma coisa,
Que seja a Vara — e, ah! Deixe-a bem longe.

Se assim for, sdo Nicolau, durante todo o ano
Amaremos os livros e respeitaremos nossos pais;
Nunca deixaremos de nos comportar bem,
Esperando que vocé nos recompense de novo.””

205 Tradugdo de Maria Cristina Guimaraes Cupertino (BOWLER, 2007, p. 33).
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Anexo 3 — Poema “The Children's Friend” (1821)

Embalado pela alegria, o velho Papai Noel
Guia a sua rena nesta noite tdo gelada.

Sobe a boca das chaminés cobertas de neve
Com os presentes que vem lhe trazer todo ano.

O grande amigo da juventude virtuosa,
O amigo do dever e da verdade,

Todo Natal se alegre por vir

Aonde o amor ¢ a paz fizeram morada.

Ele esteve em incontaveis casas

E nelas viu muitas camas e meias,
Algumas alvas como a neve, bem cerzidas,
Outras que pareciam ter calgado porcos.

Quando eu via meninas ou meninos bonzinhos
Que detestavam briga, discussao e barulho,

Eu deixava para eles uma mag¢a ou uma torta,
Ou um brinquedo ou um bonito cartio pintado.

Para algumas eu dei uma linda boneca.
Para alguns um pedo ou uma bola;

Nada de busca-pés, canhdes ou foguetes,
Que arrebentam os olhos ou os bolsos.

Nada de tambores para ensurdecer a mamae,
Ou de espadas que amedrontam as irmazinhas;
Mas lindos livros para abastecer sua mente
Com conhecimento de toda e qualquer espécie.

Mas onde encontro criangas malcomportadas,
Indelicadas com todos e birrentas,
Mal-agradecidas com os pais, mentirosas,
Briguentas, trapaceiras ou mexeriqueiras,

Eu deixo uma grande vara de vidoeiro negra
Como a que o comando de Deus
[Leva o pai a usar]

Quando um filho se desvia do caminho da virtude.*"

206 Tradugdo de Maria Cristina Guimaraes Cupertino (BOWLER, 2007, pp. 43-44).
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Anexo 4 — Poema “A Visit of St. Nicholas” ou “Twas a night before Christmas” (1822)

Era véspera de Natal, quando em toda a casa

Ninguém se mexia, nem mesmo um ratinho;

As meias estavam penduradas na chaminé,

Esperando sdo Nicolau, que estava para chegar.

As criangas estavam bem quentinhas na cama,

Com visdes de bombons dangando em sua cabeca,

E mamae com seu xale e eu com o meu gorro

Nos preparavamos para uma longa noite de inverno -
Quando 1a fora no gramado houve um grande tumulto.

Pulei da cama para ver o que estava acontecendo.

E como um relampago eu voei até a janela,

Escancarei as venezianas e abri a vidraga.

A lua no seio da neve que acabara de cair

Fazia brilharem os objetos que estavam embaixo;

Entdo, aos meus olhos maravilhados surgiu

Um trend em miniatura e oito mintsculas renas,

Com um condutor velhinho, muito animado e ligeiro.

Eu soube imediatamente que era sdo Nicolau.

Mais rapido que a aguia as renas se aproximavam,

E ele assobiava, e gritava, e chamava-as pelo nome:

“Agora, Desembestada! Bailarina, agora! Pinoteadora e Raposa,
“Vamos! Cometa, vamos! Cupido, para a frente! Trovao e Relampago;
“Para o alto da varanda! Para o alto da parede!

“Agora afastem-se! Afastem-se! Todas vocés, afastem-se!”
As folhas secas voavam desenfreadamente ao vento furioso,
E, quando encontravam algum obstaculo, subiam para o céu;
Do mesmo modo, até o alto da casa as renas subiram voando,
Com o trend cheio de Brinquedos — e também com sdo Nicolau,
E entdo, num piscar de olhos, eu ouvi no telhado

O passo saltitante daquelas vinte e quatro patinhas

Quando acabei de fechar a janela e estava me afastando,
Com um salto sdo Nicolau saiu de baixo da chaminé;

Estava todo vestido de peles, da cabega aos pés,

E tinha as roupas muito sujas de cinza e fuligem;

Uma trouxa de brinquedos estava pendurada em suas costas
E ele parecia um mascate que acabara de abrir seu ba.

Seus olhos brilhavam. Havia alegres covinhas em seu rosto;
as bochechas era como rosas, o nariz como uma cereja;

Sua boca engracada era virada para cima como um arco,

E a barba tinha a brancura da neve;

Ele segurava firme entre os dentes um cachimbinho,

Cuja fumaga emoldurava seu rosto como uma grinalda.
Tinha um rosto largo e uma barriguinha redonda

Que balangavam quando ele ria, como uma tigela com geleia.
Era gorducho, um velho duende muito alegre,

E ao vé-lo eu dei uma risada, mesmo sem querer.

Ele piscou para mim e sacudiu a cabega

E entdo eu vi que ndo precisava temer nada.

Ele continuou calado; comegou imediatamente a trabalhar

E encheu todas as meias. De repente virou para tras,

Pos o dedo ao lado do nariz, balangou a cabega

E 14 se foi subindo de volta pela chaminé.

Pulou no trend, assoviou para as suas renas

E elas voaram para longe, como os pelos do cardo.

Mas eu o ouvi exclamar, antes de sumir de vista -

Feliz Natal para todos, € para todos uma boa noite!*”

207 Tradugdo de Maria Cristina Guimaraes Cupertino (BOWLER, 2007, pp. 47-48).



Apéndice A — Formulario do Comité de Etica em Pesquisa

w MINISTERIO DA SAUDE - Conselho Nacional de Satide - Comiss&o Naclonal de Etica em Pesquisa — CONEP
a A FOLHA DE ROSTO PARA PESQUISA ENVOLVENDO SERES HUMANOS

1. Projeto de Pesquisa: 2.Ni de Suijeitos de P

Se correr o bicho pega, ss fica o bicho leva: usos e sentidos atribuidos ao Pelznickel em 2.005 i
Guabiruba-SC (2005-2013)
3. Area Temética:

Ao S& AOL (A
4. Area do Conhecimento:
Grande Area 7. Ciénclas Humanas

5. Nome:
ALISSON SOUSA CASTRO
6. CPF: 7. Enderego (Rua, n.%):
055.376.419-50 DANIEL IMHOF, 97 SAO LUIZ AP 203 BRUSQUE SANTA CATARINA 88351160
8. Nacionalidade: 9. Telefone: 10. Outro Telefone: 11. Email:
BRASILEIRO (47) 9222-4595 alicas@gmail.com
Cargo: (). . 7\ S~ )

‘ Q[;?y\). S [x Lw(\
Termo de Compromisso: Declaro que conhego e prirel os itos da Resolugo CNS 196/96 e suas I C t a
utilizar os materiais e dados | ra os fins p no p lo e a publi Itados sejam eles favora ou néo.
Aceito as responsabllidades pela conducao cientifica do projeto acima. Tenho aencla que essa folha seré da ao projeto devid i
por todos 0s resp e faré parte integi da ¢80 do mesmo.

14, 09, 2013

13. Nome:

FUNDACAO EDUCACIONAL DA REGIAO DE
JOINVILLE - UNIVILLE

18. Telefone:

(47) 3461-8235

Termo de Compromisso (do respg 2 4o nhego e rirei 0s Isitos da F ¢80 CNS 196/96 e suas
Com) : | rtlict¢s pard g desenvolvimento deste projeto, autorizo sua execugZio

004 519 - AP -4
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Apéndice B — Parecer consubstanciado do Comité de Etica em Pesquisa

= UNIVERSIDADE DA REGIAO Plataforma
R DE JOINVILLE UNIVILLE %o.rl
UNIVILLE

PARECER CONSUBSTANCIADO DO CEP
DADOS DO PROJETO DE PESQUISA

Titulo da Pesquisa: Se correr o bicho pega, se fica o bicho leva: usos e sentidos atribuidos ao Pelznickel
em Guabiruba-SC (2005-2013)

Pesquisador: ALISSON SOUSA CASTRO

Area Tematica:

Versao: 2

CAAE: 20042613.7.0000.5366

Instituicdo Proponente: FUNDACAO EDUCACIONAL DA REGIAO DE JOINVILLE - UNIVILLE
Patrocinador Principal: Financiamento Préprio

DADOS DO PARECER

Niamero do Parecer: 416.674
Data da Relatoria: 26/09/2013

Apresentacao do Projeto:

Conforme exposto no parecer consubstanciado n® 394563.

Objetivo da Pesquisa:

Conforme exposto no parecer consubstanciado n® 394563.

Avaliacao dos Riscos e Beneficios:

Conforme exposto no parecer consubstanciado n® 394563.

Comentarios e Considerac6es sobre a Pesquisa:

Conforme exposto no parecer consubstanciado n® 394563.

Consideragoes sobre os Termos de apresentagao obrigatoria:

Conforme exposto no parecer consubstanciado n® 394563.

Recomendacgdes:

Nao se aplica

Conclusées ou Pendéncias e Lista de Inadequacées:

No parecer consubstanciado n? 394563 foi encaminhado as pendéncias ao pesquisador. O mesmo
responder o parecer em carta resposta esclarecendo todas as pendéncias apontadas.

Endereco: Paulo Malschitzki, n° 10. Bloco B, Sala 31.

Bairro: Zona Industrial CEP: 89.219-710
UF: SC Municipio: JOINVILLE
Telefone: (47)3461-9235 E-mail: comitetica@univille.br

Pégina 01 de 02
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(L UNIVERSIDADE DA REGIAO Plabaforma
[ DE JOINVILLE UNIVILLE %
UNIVILLE

Continuagéo do Parecer: 416.674

Situacado do Parecer:

Aprovado

Necessita Apreciacdo da CONEP:

Nao

Consideragoes Finais a critério do CEP:

Diante do exposto, o Comité de Etica em Pesquisa da Universidade da Regido de Joinville ¢ Univille, de
acordo com as atribuicdes definidas na Res. CNS 466/12, manifesta-se pela aprovagao do projeto de
pesquisa proposto.

Ressalto o (a) pesquisador (a) responsével devera apresentar relatérios final a respeito do seu estudo.

JOINVILLE, 07 de Outubro de 2013

Assinador por:
Marcia Luciane Lange Silveira
(Coordenador)

Endereco: Paulo Malschitzki, n° 10. Bloco B, Sala 31.

Bairro: Zona Industrial CEP: 89.219-710
UF: SC Municipio: JOINVILLE
Telefone: (47)3461-9235 E-mail: comitetica@univille.br

Pégina 02 de 02
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Apéndice C — Carta de anuéncia da Sociedade Amigos de Brusque

SOCIEDADE AMIGOS DE BRUSQUE
MUSEU E ARQUIVO HISTORICO DO VALE DO ITAJAI MIRIM

CASA DE BRUSQUE - Fundada em 04/08/1953
Avenida Otto Renaux, 285 - Bairro S&o Luiz - Fone: 47.3351.2132 -CNPJ 83.721.639/0001-93

88351-301- BRUS QUE - SANTA CATARINA - BRASIL

Brusque, setembro de 2013.

CARTA DE ANUENCIA

Declaramos para os devidos fins que concordamos com os itens citados no
Termo de Consentimento Livre e Esclarecido que serd assinado pelos
profissionais de nossa organizagao/instituicdo. Assim, AUTORIZAMOS o aluno
Alisson Sousa Castro, do Curso Mestrado em Patriménio Cultural e Sociedade, da
Univille, portador do RG 3.864.067-8 e CPF 055.376.419-50 a realizar a pesquisa
com o titulo “Se correr o bicho pega, se ficar o bicho leva: usos e sentidos
atribuidos ao Pelznickel em Guabiruba-SC (2005-2013)".

Cumpriremos o que determina a Resolugcdo 196/96 — CONEP/MS e
contribuiremos com a pesquisa mencionada sempre que necessario, fornecendo
informacées.

Sabemos que nossa Instituicdo poderd a qualquer fase dessa pesquisa
retirar esse consentimento. Também foi, pelo pesquisador acima mencionado,
garantido o sigilo e assegurado a privacidade quanto aos dados confidenciais
envolvidos na pesquisa.

Concordamos que os resultados deste estudo poderdo ser apresentados
por escrito ou oralmente em congressos e revistas cientificas, sem que o nome da
Instituicdo e dos profissionais participantes seja divulgado.

Colocamo-nos a disposi¢ao para qualquer ddvida que se faga necessaria.

Atenciosamente,

AT L
JoéoLJozsé Leal - Presidente

\/’



~ Apéndice D — Carta de anuéncia do Acervo Particular de Fabiano Siegel
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CARTA DE ANUENCIA

Declaro para os devidos fins que concordo com os itens citados no Termo de
Consentimento Livre e Esclarecido que assinado por mim. Assim, AUTORIZO o aluno
Alisson Sousa Castro, do Curso Mestrado em Patriménio Cultural e Sociedade, da
Univille, portador do RG 3.864.067-8 e CPF 055.376.419-50 a realizar a pesquisa com o
titulo “Se correr o bicho pega, se ficar o bicho leva: percursos histéricos, usos e sentidos
atribuidos ao Pelznickel em Guabiruba-SC” em meu acervo particular.

Cumprirei o que determina a Resolugdo 196/96 — CONEP/MS e contribuirei com a
pesquisa mencionada sempre que necessario, fornecendo informagées.

Sei que poderei a qualquer fase dessa pesquisa retirar esse consentimento.
Também foi, pelo pesquisador acima mencionado, garantido o sigilo e assegurado a
privacidade quanto aos dados confidenciais envolvidos na pesquisa.

Concordo que os resultados deste estudo poderdo ser apresentados por escrito ou
oralmente em congressos e revistas cientificas, sem que o meu nome seja divulgado.

Coloco-me a disposicao para qualquer duvida que se faga necessaria.

Atenciosamente

CPF: 854.389.289-91




Apéndice E — Termo de consentimento livre e esclarecido

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

ATENCAOQ:

A sua participagdo em qualquer tipo de pesquisa € voluntaria. Em caso de duvida quanto
aos seus direitos, escreva para o Comité de Etica em Pesquisa da UNIVILLE. Enderego
— Paulo Malschitzki, 10 - Bairro Zona Industrial - Campus Universitério - CEP 89.219-710
— Joinville / SC.

Convidamos vocé a participar da pesquisa “Se correr o bicho pega, se fica o bicho leva: usos e sentidos atribuidos
ao Pelznickel em Guabiruba-SC (2005-2013)", realizada pelo pesquisador Alisson Sousa Castro, telefone (47) 9222-
4595, disponivel para atender ligagcdes das 8h-12h de segunda a sexta-feira, mestrando em Patriménio Cultural e
Sociedade Pela Universidade da Regido de Joinville-Univille. O objetivo geral desta pesquisa é compreender 0s usos e
sentidos sociais do reavivamento/reinvencdo do Pelznickel junto aos moradores praticantes desse modo de fazer no
municipio de Guabiruba-SC entre os anos de 2005-2013”, para atingir a estes objetivos a pesquisa tem como objetivos
especificos relacionar o alargamento da nogdo de Patrimdnio Cultural entre as décadas de 1970-1980 no Brasil aos
novos usos e sentidos atribuidos ao Patriménio Cultural; compreender o surgimento e reinvencdo do Pelznickel no
municipio de Guabiruba; explicar os sentidos atribuidos ao Pelznickel por seus praticantes em sua contemporaneidade;
verificar em que medida o Patriménio Cultural Imaterial influencia na motivagdo para o Turismo Cultural. A sua
participagdo nesta pesquisa sera através de depoimento oral, o qual sera gravado e analisado pelo pesquisador, bem
como disponibilizado no Laboratério de Histéria Oral da Univille para futuras pesquisas e sua propria consulta e
acompanhamento (permanecendo sob a guarda desta instituicdo apés cinco anos). Uma cépia também ficara sob a
guarda do pesquisador pelo periodo de 5 anos a qual serd descartada (deletada) apés este periodo. Os riscos sdo
minimos, sendo minimos os riscos inerentes a vida. No caso de eventuais riscos, a pesquisa com o participante sera
interrompida e suprimida sua publicacdo a pedido do participante, ndo sendo publicada no corpo do trabalho. Os
beneficios dessa pesquisa decorrera do histérico da personagem natalina, do entendimento dos envolvidos com este
modo de fazer e com a andlise entre o Turismo e Patriménio Cultural, possibilitando aos envolvidos aprimorarem seu
modo de fazer. Os resultados da pesquisa serdo publicados em artigos cientificos e a tabulagdo dos dados analisados
seré entregue em copia digital (CD). Havendo duvidas sobre a utilizacdo de seu depoimento na pesquisa — antes,
durante ou depois da entrevista, o pesquisador podera sana-las. Vocé tem liberdade de recusar a participar desta
pesquisa, ou mesmo que dela participando a retirar o seu consentimento a qualquer momento comunicando o
pesquisador por escrito sem qualquer tipo de penalidade, garantindo-se o direito ao sigilo € anonimato. Esclarecemos
que a participagdo na pesquisa ndo acarreta em pagamento de qualquer natureza ao entrevistado, ndo havendo
qualquer tipo de ressarcimento pela participagéo. A sua participacdo ocorrerd nos meses de novembro e dezembro de
2013 e janeiro de 2014.

Ap6s ser esclarecido(a) sobre as informacdes do projeto, no caso de aceitar fazer parte do estudo,
assine o consentimento de participagdo do sujeito, que esta em duas vias. Uma delas é sua e a
outra é do pesquisador responsavel. Em caso de recusa vocé nao sera penalizado(a) de forma
alguma.

Pesquisador responsével: Alisson Sousa Castro, fone (47) 9222-4595 (seg-sex, 8h as 12h)

Assinatura:

CONSENTIMENTO DE PARTICIPAGAO DO SUJEITO

Eu, , abaixo assinado, concordo em participar do
presente estudo como sujeito e declaro que fui devidamente informado e esclarecido sobre a
pesquisa e os procedimentos nela envolvidos.

Local e data:

Assinatura do Sujeito ou Responsavel legal:

Telefone para contato:
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Apéndice F — Formulario de entrevista oral

Pelznickel
Data de Realizacio da Entrevista:

Dados Pessoais

Nome:

Data de Nascimento: /]

Estado
Filhos:

Civil: Nome do Cdnjuge:

Profissdo:

Endereco:

Telefone:

E-mail:

1 — Trajetéria de vida

Local de Nascimento
Estrutura familiar da infancia
Profissdo do pai e da mae

Cotidiano na infancia (moradia, vida no bairro, escola, lazer e religiosidade)

Juventude (fatos marcantes)
Formagao intelectual
Trajetoria profissional (escola e trabalho)

Participacdo na vida citadina: pertence a alguma associacao (politica, moradores,

maes, esporte/artes)

2 — Pelznickel

Qual a origem do Pelznickel?

Quando ouviu falar pela primeira vez da personagem?

Por quem?

Quando aparecia?

Por qué?

Sentimentos ¢ sensacoes?

Dizem que ¢ uma tradi¢do. O que o Sr. acha?

O que vocé entende por tradigao?

Na escola ouvia falar do Pelznickel?

E na Igreja?

Na vizinhanc¢a?

Brincava de Pelznickel na infancia? Como era a brincadeira?
Quando ouviu falar pela primeira vez do Papai Noel Vermelho?
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Qual a relagdo do Pelznickel com o Papai Noel vermelho?

E com relagdo a Christkindl e Sdo Nicolau, qual a relagdo deles com Pelznickel?
Depois de adulto, procurou transmitir o Pelznickel para seus filhos/netos?

Por qué?

O Pelznickel de hoje ¢ diferente daquele de sua infancia? Por que?

Na sua opinido, qual a importancia do Pelznickel para a celebracao de Natal?

3 - Sobre o Pelznickel na atualidade

Quem cultiva o Pelznickel em Guabiruba atualmente?

Como iniciou a relagdo entre Sociedade do Pelznickel e a Prefeitura de Guabiruba?
O que vocés acham de a Prefeitura de Guabiruba anunciar uma programacao de Natal
onde de 7 eventos o Pelznickel aparece em 5?

Tem alguma importancia para as criancas de hoje em dia?

E para os de fora (migrantes residentes na cidade)?

Quando e por que comecou o desfile Pelznickel?

Lembra de como eram os primeiros desfiles?

Por que mudaram os desfiles?

Atualmente, o Pelznickel tem alguma importancia para Guabiruba?

Qual?

Ha Pelznickel em Brusque, Blumenau, Pomerode? Por qué (sim ou nao)?

O ritual

Vide formulério — adaptacao

Por que o Pelznickel deixou de bater nas criangas?

O que acha sobre o interesse de municipios como Brusque, Blumenau e Pomerode em
convidar o Pelznickel para suas proprias programagdes natalinas?

Sociedade do Pelznickel

Desde quando participa da Sociedade?

O que motivou sua criagao (para que? Pra quem?)

Por que fizeram CNPJ em 2013?

Vocé acha que o o objetivo foi alcangado? Para além deste objetivo, quais sdo os
novos objetivos de hoje?

Quais seriam as tradigdes natalinas que a SP deseja preservar?

Por que acha que a Sociedade ¢ importante?

Qual a origem do Pelznickelplatz?

O que acha do Pelznickelplatz?

De quem foi a ideia?

O Sr. acredita que o Pelznickel tem futuro? (por que e para que?)

O Sr acha que o futuro de Pelznickel podera influenciar o futuro de Guabiruba?



