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Ao meu pai,

José Venera (1949-2017),
In memoriam, € a
minha mae,

Ana Maria.






Eu sou ninguém.
Militante do Movimento Passe Livre
(in Pelbart, 2013a)

Preferiria nao.

Bartleby, personagem de Melville (2015)

As palavras sdo substitutos
possiveis ao infinito.

Gilles Deleuze (2006¢€, p. 350)

O Real é “o que ndo cessa
de nao se escrever.”

Jacques Lacan (1985, p. 81)
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Prefdcio

Christian Ingo Lenz Dunker

Professor titular do Instituto de Psicologia
da Universidade de Sao Paulo (USP)

Quem diz “somos ninguém” ainda assim diz para
“alguém”. Este livro faz a anatomia discursiva das jornadas
que mudaram o Brasil a partir de 2013. Nao narra o fim dos
tempos, mas o fim de uma era. Entre os perigos e as virtudes da
multidiao e da multitude, este livro nos convida a observar com
prudéncia os devires estranhos. Como um movimento que
parte da indignacio com a falta de equidade na representacao
se transformou em um louvor a ruptura da referéncia a repre-
sentacdo? De certa forma um movimento marcado pela ausén-
cia de programa prévio se viu capturado por um programa
excessivamente definido? H4 uma espécie de sintese disjuntiva
entre o ver, o dizer e a voz que operam nessa curiosa inversao.
Vinte centavos, que viraram a curticio do momento, que vira
recrutamento punk de black blocks, que “acordou o gigante”,
que vira selfie, que vira brutalizacio. Contudo nao é por esse
caminho que se chegard a verdade ou ao real em jogo nas jor-
nadas de 2013. Nesse processo de repeticdo, entre copias,
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simulacros, derivas e apropriacoes, comeca a disputa para ver
qual é o pai morto do Outro, que estd efetivamente morto, e
qual esta reaparecendo como Pai Real, que volta como violéncia
e vilania, no lugar onde faltou o luto e a elaboracio historica.

A rebelido do desejo nao é s6 a continuacdo do maio de
1968 francés, mas do 1.° de abril de 1964 brasileiro. O desejo
sem sujeito, entretanto, decai em demanda, e a demanda
insatisfeita se transforma em 6dio, que nos coloca na rota de
um devir menor. O livro que o leitor tem em maos aqui é essencial
para que o processo de inversdo da disciplina em controle e do
controle ao descontrole administrado possa ser repensado e
transformado, em um novo desejo de rebelido.



Apresentacao

Mauricio Eugénio Maliska
Psicanalista e professor da Universidade do
Sul de Santa Catarina (Unisul)

Faz dez anos... Lembro-me daquele junho de 2013, em
meio as pessoas nas ruas, transito completamente engarrafado,
a ponte de acesso a Florian6polis trancada, um verdadeiro caos
instalado. Chovia uma fina e gelada garoa; eu e alguns colegas
professores tentdvamos nos abrigar daquela chuva fria. Eis que
um deles disse: “Nao somos mais jovens, eles nao tém medo da
chuva”.

Dez anos se passaram e, se ndo éramos mais jovens, hoje
somos menos ainda; o Cronos com certeza nao iria nos poupar
de seu devoramento. E os jovens, continuam nao tendo medo
da chuva? Nao sei responder, pois de 14 para ca muita chuva
aconteceu, muita agua passou por baixo dessa ponte que na
ocasido se encontrava tomada por manifestantes. O que sei dizer
é que fui convidado, com muito prazer, para apresentar esta
obra que discute na fina pena de seu autor as condicoes de
producio daquele discurso das ruas e os efeitos discursivos sobre
a linguagem e o sujeito.
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A rebelido do desejo

José Isaias Venera costuma ser refinado em suas anali-
ses, produz textos que tocam no politico por uma via que mos-
tra o impossivel da linguagem em cada discurso. Nesta obra,
originalmente concebida como uma tese de doutorado, que tive
o prazer de orientar no Programa de Pos-Graduagdo em Cién-
cias da Linguagem da Universidade do Sul de Santa Catarina
(Unisul), o autor apresenta uma leitura inventiva daqueles
protestos, indo no real impossivel do dizer para mostrar o proprio
nonsenseda experiéncia, aquilo que nao cessa de nao se escrever,
e em face da qual a linguagem nio di conta de representar. HA
um impossivel na representacdo, aquilo que escapa, aquilo que
a linguagem nao alcanca.

Isaias comeca a sua Rebelido do desejo com a epigrafe de
um manifestante, “eu sou ninguém”, seguido por “preferiria
nao”. Ja por ai temos o convite a uma leitura de navegacao
turbulenta, pois os protestos ndo esquadrinhavam um discurso
uniforme e coeso de sentido; ao contrario, mostravam-se linhas
assimétricas de dizeres que se espalhavam e bifurcavam de forma
simultanea pelas ruas do pais. “Eu sou ninguém” nio é uma
denegacio daquelas classicas estudadas em psicanalise, em que
o inconsciente somente pode trazer a consciéncia um contetdo
por meio da sua negacdo. Ficou emblematico o exemplo de
Freud! no texto sobre a denegacdo, em que o paciente denega
que a pessoa do sonho era sua mae: “Nao € minha mae. Emen-
damos isso para: Entdo, é a mie dele”. “Eu sou ninguém” é uma
afirmacio, ndo é uma denegacio; seria da ordem da Bejahung
freudiana, ou seja, uma afirmacdo que se inscreve: eu sou...,
porém aquilo que é nao é, pois ninguém nio é alguém. Ha um
impossivel nessa afirmacio, uma contradicio insoldavel. E o
que nos mostra o proprio texto de Homero?, no didlogo entre
Polifemo e Ulisses. “Eu sou ninguém” é um nio eu que se situa
em um nao lugar, representativo talvez daqueles dias de junho
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Sobre aquilo que permanece nas jornadas de junho de 2013

de 2013 em que tudo poderia ser alvo de protesto e reivindica-
¢do, desde a tarifa de 6nibus até o aumento na taxa de condo-
minio. Os manifestantes eram como Polifemo, o ciclope cego
dizendo que ninguém o cegou.

“Preferiria ndo” também se mostra como esse nao enun-
ciado, que nao comunica algo, que nao traz objetivamente
alguma coisa. £ uma ndo enunciacdo, um nio lugar, um
nao desejo, pois nao fica dito qual seria o desejo ou o que o
enunciador preferiria, a despeito dessa conjugacao verbal que
coloca um condicional nao dito, um futuro do pretérito que
transita entre o passado e o futuro, sem se situar efetivamente
num tempo e espaco, no aqui e agora. O que Isafas nos mostra
em sua obra é um pouco disso, desse nao lugar, desse nao desejo,
anunciado como protesto perante ndo se sabe 14 o que. A crise
de representacao na linguagem conduz a uma crise da lingua-
gem, em que seu sistema representativo entra em colapso e
sempre ha algo que escapa, o qual ndo é possivel situar num
esquema de organizacdo e concatenacio de pensamentos. E
nesse ponto que o autor se apoia em Deleuze e Lacan para
mostrar por uma via do real esse objeto causa, esse objeto
ausente, que produz desejo, mas que flerta com o excesso, com
aquilo que transborda, excedente de algo que vaza como resto,
excesso e falta.

A expressio “isso nao é vinte centavos” também acaba se
tornando um ponto central da analise de Venera. Seguindo essa
mesma vertente de uma anilise de simulacro, a expressao retoma
o quadro de René Magritte, A traicdo das imagens, justamente
para mostrar que os protestos nao se resumiam a uma
reivindicacdo diante do aumento da tarifa do transporte urbano;
havia outra coisa ali representada que escapava a tal repre-
sentacao e ficava talvez dissimulada ante os protestos do passe
de 6nibus. Ou seja, ndo se tratava disso, isso ndo € vinte centavos.
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A rebelido do desejo

E com esses extratos iconicos daqueles parcos e cinzentos dias
de junho que Isafas nos brinda com discussoes refinadas, as
quais nos conduzem a vertigens, em que somos atirados ao
abismo do nao sentido como possibilidade de leitura e
articulacao.

E calcado no devir da diferenca deleuzeana, que nio se
trata em nenhuma hipotese de um dever — o qual seria da ordem
de uma moral ou de uma obriga¢do —, mas de um devir em que
algo surge como uma ética da diferenca, uma ética baseada nesse
objeto a, que para Lacan implica a causa de desejo e encontra o
conceito de quase-causa de Deleuze, que se articula com o devir
como um tornar-se, uma transformacao na diferenca.

O percurso do livro traz ainda uma instigante teorizacao
com base nos estruturalistas e pos-estruturalistas franceses, em
que se destacam as concepcoes de Foucault, Agamben e tantos
outros que servem de elementos para a analise e consideracio.
O texto apresenta a forca do movimento como a rebelido do
desejo, entre virtual, real, simulacros, traicio de imagens, ana-
morfoses; esse estranho objeto desvela-se no furo da maquina
desejante, em que aquilo que excede mostra também a sua outra
face, que € a falta, e, diante desta, a possibilidade de o desejo
despontar.

Vale ainda destacar a articulacdo extremamente perti-
nente que o autor produz em relacdo a esquize da fala e da voz,
pois de maneira muito instigante somos convidados a uma
leitura na qual a voz e a pulsdo invocante estdo articuladas com
esses pedacos sonoros que saltam como fagulhas sonoras que
ecoam aqui e acold, como restos de um objeto a que nao se
inscreve, que ndo se simboliza. A voz é esse resto para um devir
inumano.

Isaias acrescenta ao texto um posfiacio em que atualiza os
acontecimentos desde 2013. Nessa sequéncia hi o golpe que
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Sobre aquilo que permanece nas jornadas de junho de 2013

depods Dilma Rousseff do poder, a eleicido de Bolsonaro e a volta
de Lula ao governo. Posficio extremamente necessario, pois
todos esses acontecimentos subsequentes tém o seu germe
naquele junho de 2013. O autor comeca o posficio com a alusido
ao vento sul, que muda o tempo e geralmente traz chuva e frio.
Coincide com o nosso preficio na alusao a chuva daquele
momento em 2013. Sabemos o quanto a chuva é gelada, e nio
se trata de ter ou nio medo da chuva, até porque o planeta esta
em plena mudanca climatica e temos acompanhado os efeitos
dessas transformacoes em larga escala de destruicdo. O fato é
que jovens ou nio, com medo ou ndo, quem esta na chuva é
para se molhar, e quem 1é é para ser afetado pela leitura. Por
isso, desejo boa leitura...

Florian6polis, junho de 2023

Notas

! FREUD, S. A negativa. In: FREUD, S. Edicdo standard brasileira das
obras psicolégicas completas de Sigmund Freud. v. 19. Rio de Janeiro:
Imago, 1996. p. 265. Obra original de 1925.

2 HOMERO. Odisséia. v. 2. Porto Alegre: L&PM, 2007.
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Sobre aquilo que permanece nas jornadas de junho de 2013

A célera contra a época, que Gilles Deleuze (1995a) apre-
senta como inseparavel da filosofia, pode ser entendida como
forca que da as condicOes para a criacido de uma nova imagem
do pensamento — desgarrada de um modelo — e que faz emer-
gir o novo, o acontecimento. Vladimir Safatle (2016, p. 5-6)
percebe essa forca ao falar dos protestos de junho de 2013 no
Brasil, quando a multidao foi as ruas:

Quem ouve o fogo queimar nas ruas perceberda que ele diz
sempre a mesma coisa: que o tempo acabou. Nao apenas que
nao temos mais tempo, mas principalmente que ndo hi mais
como contar o tempo que esta a nascer como uma possibilidade
mais uma vez presente. Um tempo que ndo se conta mais, que
nao se narra mais, que nao se habita mais tal como até agora se
habitou.

A irrupcao do tempo faz nascer o presente como diferenca.
Em Deleuze, a forca desse tempo autonomo de um movimento
historico aparece sob a forma do multiplo como afirmacio da
vida:

O muiltiplo é a afirmacdo enquanto multiplo, o devir é a afir-
macio enquanto devir. E dizer ao mesmo tempo que a afirmacio
é, ela mesma, multipla, que se torna ela mesma; e que o devir e
o multiplo sdo eles mesmos afirmacoes (Deleuze, 1994, p. 29).

A multiplicidade e o devir constituem a forca desse fogo
que incendeia as ruas e sobre o qual rompem com a frieza dos
dispositivos disciplinares e de controle da vida. Energia
que se mostra na resisténcia aos discursos que esquadriam
0 presente e projetam o futuro num horizonte disciplinador.
Multidao que se apresenta, num primeiro momento, sem formar
uma imagem representativa, sem identidade e, por isso, nio se
deixa capturar por uma discursividade.
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A rebelido do desejo

A afirmacao da diferenca aponta para as disjuncoes, para
ando relacdo, para o acontecimento como insurreicao de forcas
que escapam a toda forma de representacio dominante.
Na andlise de Safatle (2016, p. 7), essa forca mobiliza o sujeito a
existir na medida em que ela faz a linguagem entrar em colapso:
“E necessario fazer a linguagem encontrar seu ponto de colapso.
Nos somos apenas 14 onde a linguagem encontra seu ponto de
colapso. [...] Se me permitir, € necessario ser um sujeito
antipredicativo”.

Sem atributos, o acontecimento constitui-se nesse colapso.
Por parte do sujeito, a emergéncia do acontecimento da-se nesse
entre-lugar' que se abre no colapso da linguagem, ou no
estranhamento com os dispositivos de apreensido do sujeito.
Trata-se de uma reacio colérica como na enunciacio “Eu sou
ninguém”, quando uma manifestante nega a si mesma ao ser
interrogada nos protestos de junho de 2013. Safatle relaciona a
negacao de si, dessa personagem das manifestacoes, com a de
Ulisses, que “encontrou na negacao de si a astiicia maior para
encontrar seu proprio destino” (Safatle, 2016, p. 6).

Essa posicio da manifestante de se nomear “Eu sou
ningém” remonta, como indicou Safatle (2016), ao modo como
Ulisses escapou do ciclope Polifemo, personagem da mitologia
grega que possui apenas um olho, filho de Posidon, deus do
mar. Apds dez anos distante de Itaca, Ulisses e seus homens
chegam a ilha dos ciclopes e a caverna de Polifemo. Quando o
gigante retorna a sua caverna e vé que estio consumindo seus
alimentos, agarra dois dos homens e devora-os. Ulisses, entao,
aproxima-se e oferece-lhe vinho tinto:

Tomando coragem, falei-lhe bem de perto: vinho tinto enchia a
gamela que eu trazia nas mios: “Vinho, meu caro Ciclope, jun-
ta vinho ao festim de carne de heroéis. Provaras a delicia da be-
bida guardada em nossa nau submersa” (Homero, 2007, p. 132).
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Sobre aquilo que permanece nas jornadas de junho de 2013

Logo depois, o ciclope pergunta a Ulisses: “Como te cha-
mas?”. Entdo vem a resposta: “Queres saber meu nome? [...]
Ninguém é meu nome” (Homero, 2007, p. 134). Depois de
embriagar o ciclope, que adormece, Ulisses aproveita para
enterrar um pedaco de pau no tnico olho de Polifemo, que berra.
Quando Ulisses e seus homens ja tinham fugido, um outro
ciclope se aproxima de Polifemo, ja cego, e pergunta: “Quem te
atormenta? [...] Alguém esta te matando?”. Entdo, do fundo da
gruta grita o grande Polifemo: “Ninguém me agride, ninguém
me mata”. A reacdo ndo poderia ser outra: “Se ninguém te agride,
seu Nulo, teus gritos sdo de louco. Mal enviado por Zeus nao
tem cura. Fazer o qué? Roga a ajuda de Posidon, nosso Senhor”
(Homero, 2007, p. 137). A asttcia de Ulisses foi se esquivar do
ciclope, fuga que lembra a personagem “Eu sou ninguém”, que
escapou do interrogatorio policialesco.

Essa personagem das manifestacoes de 2013, citada pela
primeira vez pelo filosofo Peter Pal Pelbart (2013a) quando as
ruas ainda queimavam, funciona como aquilo do qual, o tempo
todo, se busca falar, das linhas de fuga, do movimento de escapar
da representacao, do colapso da linguagem, daquilo que nio se
deixa simbolizar, do acontecimento? e dessa forca que niao para
de forcar, seja como causa de desejo — objeto a — ou do desejo
como producio, seja como excesso.

Nao é por acaso que, em muitas analises, a perplexidade
dos olhares diante do acontecimento junho de 2013 nos leva a
ressaltar o colapso da linguagem. Eugénio Bucci (2016, p. 24~
25), no livro A forma bruta dos protestos, mostra:

Num Gnico dia, 20 de junho de 2013, foram contabilizados 1,25
milhdes de brasileiros raivosos marchando pelas principais
avenidas de 388 cidades do pais. As autoridades ndo tinham
ideia de onde aquilo ia parar. Pior do que isso — o que as afli-
gia ainda mais — eram a incredulidade e a incompreensao que
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A rebelido do desejo

as assaltavam diante das cenas dos protestos. Elas ndo conse-
guiam compreender como € que a flria tinha comecado. Sem
que elas entendessem coisa alguma, o quadro se complicava
dia apo6s dia, deixando um rastro pesado de desmoralizacao do
Estado, depredacoes generalizadas — e mortes.

Nao foram somente as autoridades que ficaram aterrori-
zadas com a forca assimétrica nas ruas no junho de 2013. A
midia corporativa® também ficou estarrecida, e os analistas
deixavam transparecer as dificuldades de inserir esses protestos
nos métodos tradicionais de analise, como se agora estivessem
diante de um fendmeno que nio se enquadrava nos diagnosticos
prévios, nos esquemas de interpretacio que permitiam analisar
os disturbios do social. O presente mostrava-se, por demasiadas
vezes, incognoscivel, o que levava as analises prévias de grandes
mobilizacOes a cair por terra.

Em outra passagem, Bucci cita a transcricio de conversas
telefonicas de manifestantes acusados de ser black blocs:
“Botamos o Choque para correr, minha linda. [...] Foi muito lindo,
amor, [vocé] perdeu” (apudBucci, 2016, p. 27). O autor interpreta
o depoimento como expressdo de um gozo estético, que encon-
trard sua grande atracdo na violéncia performativa nas ruas
capturada pela linguagem visual: “O confronto que eles tinham
vivido diretamente era, acima disso, vivido como representacio.
Para seu deleite, para o seu gozo” (Bucci, 2016, p. 28).

Avia em que Bucci (2016) insiste é a de que a constituicao
subjetiva do nosso tempo reforca a tese de Guy Debord?, a qual
afirma que a sociedade se tornou um grande espetiaculo. Como
exemplo, tem-se a tese 4, do livro A sociedade do espetdculo: “O
espetiaculo ndo é um conjunto de imagens, mas uma relaciao
social mediada por imagens” (Debord, 1997, p. 14)°. Ora, quando
Bucci (2016) ressalta o depoimento “Foi lindo, amor”, diz que a
forma bruta dos protestos engendra uma forca bela, que ganha
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expressdo em fotos, videos, comentirios em redes sociais da
internet etc. Em sintese, € uma nova forma daquilo a que Debord
(1997) fez referéncia, também, na tese 12 — “O que aparece é
bom, o que é bom aparece” (Debord, 1997, p. 16-17) —, tendo em
vista o fato de que nos anos 60 do século passado (o livro é de
1967) o imperativo das grandes representacoes vinha da
televisdo. Hoje, além da televisdo, o consumo do tempo da-se
ainda em escala maior na internet, com destaque para as redes
sociais. Seria, nessa via, a dimensao do espetaculo que mobi-
lizaria a saida as ruas. Assim, o gozo estético realizar-se-ia nesse
retorno as formas de representacdes, ou seja, nessa forma
circular do espetaculo.

Em outra posicao, por mais que consideremos importan-
tes as contribuicoes advindas das anilises de Debord (1997) e
que elas sirvam para entender uma faceta da nossa realidade, o
que elegemos como objeto de estudo é aquilo que escapa ao
espetiaculo, que escapa aos designios de uma demanda, seja
ela resultado da interacdo entre os dispositivos méveis e a
configuracdo de uma nova relacdo social, seja daquilo que é
demandado pelos meios de comunicacio de massa ou ainda
pelos setores que compoem a sociedade organizada.

Por isso, o gesto de sair da lo6gica de representacido do outro,
deixando a linguagem em colapso, € o solo pelo qual se estendera
esta analise. Nessa via, a enunciacio “Eu sou ninguém” ganha forca
por nao se configurar como um depoimento que responderia a
uma demanda esperada, diferentemente de “Foi lindo, amor”.

Iniciamos nessa via de fuga com um personagem da
literatura que funciona como personagem conceitual: Bartleby,
do conto Bartleby, o escrivao: uma historia de Wall Street, do
escritor norte-americano Herman Melville (1819-1891), publicado
originalmente em 1853°%. Nele, o narrador — patrdo do persona-
gem principal — relata a intrigante tentativa de interagir com
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0 seu escrivao sobre os trabalhos a fazer, mas este sempre lhe
responde com a mesma frase: “Preferiria ndo”. O advogado fica
aterrorizado: “Troco as biografias de todos os escriturarios por
algumas passagens da vida de Bartleby, o escriturario mais
estranho que jamais vi ou de que ouvi falar” (Melville, 2015, p. 7).

Tal estranheza faz de Bartleby um personagem conceitual,
na busca de sair das estruturas que definem a existéncia. Esse
deslocamento opera sobre um plano de imanéncia. Toda vez
que o patrdo solicitava uma acdo para além das suas funcoes,
querendo sugar toda a sua forca de trabalho, ele respondia
“Preferiria ndo”. De forma semelhante, funciona nossa perso-
nagem dos protestos de junho de 2013. Ao ser interrogada por
um jornalista, a manifestante elabora a inusitada codificacao
(sou ninguém), que passa a ser potencializada, ou trans-
codificada, para outras experiéncias, como a principal imagem
pensamento de uma experiéncia subjetiva que marcaria em
grande medida a cena dos acontecimentos de junho de 2013.

Assim, “preferiria ndo” ou “eu sou ninguém” sao duas
enunciacdes que nos mostram a negacao como gesto de sair dos
discursos que buscam enquadrar e controlar o presente. Na
negacao ja teriamos a afirmacdo da vida sobrepondo-se ao
discurso dominante.

Nesse sentido, Deleuze”aponta para uma formula em que
“preferiria nao”

desconecta as palavras e as coisas, as palavras e as acoes, mas
também os atos e as palavras: ela corta a linguagem de qualquer
referéncia, em conformidade com a vocag¢ido absoluta de
Bartleby ser um homem sem referéncia, aquele que surge e
desaparece, sem referéncia a si mesmo nem a outra coisa
(Deleuze, 1997b, p. 86).

Bartleby torna-se poténcia daquilo que Safatle (2016) de-
fende como necessario, ou seja, ser um sujeito antipredicado,
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para existir no colapso da linguagem. Em Deleuze (1997b,
p. 86), “Bartleby é o homem sem referéncia, sem posses, sem
propriedades, sem qualidades, sem particularidades: é liso de-
mais para que nesse se possa pendurar uma particularidade
qualquer”. Nao distante, o autor relaciona esse personagem de
Melville com Ulisses:

Todo o século XIX sera atravessado por uma busca do homem
sem nome, regicida e parricida, Ulisses dos tempos modernos
(“sou Ninguém”): o homem esmagado e mecanizado das grandes
metropoles, mas de onde se espera, talvez, que saia 0 Homem
do futuro ou de um novo mundo (Deleuze, 1997b, p. 86).

Nao seria essa condicio de homem sem referéncia (é
preciso retirar tudo aquilo que se declara sobre o sujeito, funcio
dos predicados) que aterroriza o advogado de Wall Street? Na
leitura deleuziana, hi uma /ogica dos pressupostos, segundo a
qual “o patrao ‘espera’ ser obedecido, ou um amigo benevolente,
escutado, ao passo que Bartleby inventou uma nova légica, uma
logica da preferéncia que é suficiente para minar os pressupostos
da linguagem” (Deleuze, 1997b, p. 85-86, grifo do original).

No conto, essa logica da preferéncia tem um desenca-
deamento:

A férmula tem dez ocorréncias principais, e em cada uma pode
aparecer diversas vezes, repetidas ou variadas. Bartleby é copista
no escritério do advogado: ele nao para de copiar, “de maneira
silenciosa, livida, mecinica”. A primeira ocorréncia se di quando
o advogado lhe diz para cotejar, reler as copias dos escreventes:
PREFERIRIA NAO. A segunda, quando o advogado lhe diz para
vir reler suas proprias copias. A terceira, quando o advogado o
convida a reler com ele pessoalmente, frente a frente. A quarta,
quando o advogado quer manda-lo fazer um servico externo. A
quinta, quando lhe pede para ir ao aposento vizinho. A sexta,
quando o advogado quer entrar no escritério num domingo de
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manha e se da conta de que Bartleby dorme ali. A sétima, quan-
do o advogado se limita a fazer perguntas. A oitava, quando
Bartleby parou de copiar, renunciou a copiar qualquer coisa e
o advogado o despede. A nona, quando o advogado faz uma
segunda tentativa de despedi-lo. A décima, quando Bartleby foi
expulso do escritorio, esta sentado sobre o corrimao do patamar
e o advogado, enlouquecido, lhe propde outras ocupacoes
inesperadas (fazer a contabilidade de uma mercearia, ser
barman, cobrar faturas, ser acompanhante de um jovem de boa
familia...)” (Deleuze, 1997b, p. 81-82).

Essa formula aterrorizadora nao deixa nada em seu lugar.
E a I6gica da preferéncia que se afirma sobre a Idgica dos
pressupostos. Como nao fica nada — operando no colapso da
linguagem —, a negacao torna-se afirmacdo como saida as
amarracoes dos pressupostos, mas devemos observar a inversio
de foco da andlise de Deleuze (1997b), quando se poderia supor
que Bartleby pudesse ser louco, psicotico. Para essa suposicio,
seria preciso levar em conta as anomalias do advogado. A
operacao lembra, por caminhos inversos, o conto O alienista,
de Machado de Assis (2010), também do século XIX, de 1882,
no qual o personagem Doutor Bacamarte cria a Casa Verde, uma
espécie de manicOmio, e passa a internar os loucos da pequena
cidade Itaguai, somando-se, porém, quase a totalidade da
populacdo internada, até que o alienista percebe seu erro, ja
que a maioria nio formava um padrdao de desvio de perso-
nalidades.

Deleuze (1997b) relaciona também o advogado com o caso
Schreber®, pelo fato de ter liberado seu proprio delirio “na
sequéncia de uma promocao, como se esta lhe desse a audacia
de arriscar” (Deleuze, 1997b, p. 87). No entanto, como o proprio
fil6sofo se questiona, o que teria o advogado a arriscar? O autor
segue na inversao de posicdo do louco com base nos agen-
ciamentos'®, numa série que se inicia com Bartleby fazendo seu
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trabalho mecanico no préprio gabinete do advogado, em que o
estranho personagem fica separado dos outros escrivaes por um
biombo verde, de tal maneira que pudesse ouvir os comandos,
mas nao ser visto. Bastou o advogado retirar o biombo, apds
observar o trabalho mecinico, para Bartleby emitir a férmula:
“Preferiria nao”.

As reacoes do advogado, dai em diante, sdo verdadeiras
anomalias, como medidas enérgicas de mudar o escritério de
endereco para se livrar desse estranho personagem. Dias depois,
ele é abordado em seu novo escritorio por um desconhecido
dizendo que Bartleby continua no antigo local de trabalho, ao
meio da sala vazia. Por fim, apds o ex-funcionario ser preso,
pouco antes de morrer de fome, o advogado tenta, sem obter
outra resposta, convencer Bartleby a comer. O que Deleuze
parece fazer é colocar o narrador (o advogado) na posicdao do
neurdtico, como a tnica loucura, um enlouquecimento na sua
busca repetida de enquadrar o fluxo dos acontecimentos na
realidade imaginada e dominante.

Ao fazer isso, Melville cria um conto que rompe com a
continuidade de um modelo patriarcal:

Pode-se supor que a contratacdo de Bartleby foi uma espécie
de pacto, como se o advogado, depois de sua promocio, tivesse
decidido converter esse personagem, sem referéncias objetivas,
num homem de confianca que devia tudo. Quer fazer dele seu
homem. O pacto consiste no seguinte: Bartleby copiara, proximo
de seu chefe, a quem ouvird, mas nio serd visto, tal como um
passaro noturno que nao suporta ser olhado. Entdo, ndo hi
davida, no momento em que o advogado pretende (sem sequer
fazé-lo de proposito) tirar Bartleby de seu biombo para cotejar
as cOpias com os outros, quebra o pacto. Por isso Bartleby, ao
mesmo tempo que “prefere ndo” cotejar, ji nao pode continuar
copiando (Deleuze, 1997b, p. 88, grifos do original).
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Quando o advogado rompe 0 pacto — retirando o biombo

(“sem fazé-lo de propodsito”) —, rompe com o que havia sido

firmado entre ele e o estranho personagem, ja que este fora

contratado sem nenhuma referéncia. Nao h4 lacos entre os dois

para que se possa observar alguma relacdo transcendente. Como

afirma Guimaraes (2015, p. 19):

A férmula é um indicativo nesse sentido, jiA que abole a
referéncia e aniquila qualquer particularidade. [...] Do homem
com referéncia, filho do pai, para um homem sem referéncia,
sem pai, sem referéncia de si mesmo ou a qualquer outra coisa.

Deleuze (1997b) aponta para o rompimento de uma relacio

de identificacdo, ideia que nos parece oportuna para associar

posteriormente com os protestos de junho. Em primeiro lugar,

ele nos apresenta o modelo padrio costumeiramente presente

nos romances:

Uma identificacdo parece fazer com que intervenham trés
elementos, que alias podem alterar-se, permutar-se: uma
forma, imagem ou representac¢do, retrato, modelo; um sujeito
ao menos virtual; e os esforcos do sujeito para tomar forma,
se apropriar da imagem, adaptar-se a ela e adapta-la a si.
Trata-se de uma operacdo complexa que passa por todas as
aventuras da semelhanca e que sempre corre o risco de cair
na neurose ou converter-se em narcisismo. E a “rivalidade
mimética”, dizem. Mobiliza as funcOes paternas em geral: a
imagem é por exceléncia uma imagem do pai, € o sujeito é um
filho, mesmo se as determinag¢des se intercambiam (Deleuze,
1997b, p. 89).

Se a literatura mobiliza as fun¢des paternas em geral,

Bartleby nao falta a regra, mas também faz linhas de fuga ten-

do em vista a regra.
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Bartlebynao falta a regra, e os dois escriturarios sio como ima-
gens de papel, simétricos inversos, e o advogado desempenha
tdo bem uma funcido de pai que o leitor tem dificuldade de
acreditar que esta em Nova York. [...] Mas cada vez algo estra-
nho se produz que turva a imagem, afeta-a de uma incerteza
essencial, impede que a forma “pegue”, mas também desfaz o
sujeito, lanca-o a deriva e elimina qualquer funcio paterna.
[...] A estatua do pai da lugar ao seu retrato, muito mais ambi-
guo, depois a outro retrato, que € o de qualquer um ou de nin-
guém. Perde-se [sic] as referéncias, e a formag¢ao do homem
cede o passo a um novo elemento desconhecido, ao mistério de
uma vida ndo-humana informe, um Squid. Tudo comeca a
inglesa, mas continua-se a americana, segundo uma linha de
fuga irreversivel. A funcdo paterna se perde em favor de forcas
ambiguas mais obscuras. O sujeito perde sua textura em favor
de um patchwork, de uma colcha de retalhos que prolifera ao
infinito: o patchwork americano torna-se lei da obra melvilliana,
desprovida de centro, de avesso e de direito. [...] I PREFER NOT
TO é também um traco de expressiao que contamina tudo,
fugindo a forma linguistica, destituindo o pai de sua palavra
exemplar, tanto quanto o filho de sua possibilidade de repro-
duzir ou de copiar (Deleuze, 1997b, p. 89-90, grifo nosso).

Essa estranha férmula que desune palavras e coisas e
rompe com a continuidade de um modelo em que a lei é
representada no pai faz surgir uma nova imagem de pensa-
mento, autdbnoma em relacdo aos modelos. Na literatura,
personagens de Melville, de Kafka, de Proust etc. sdo signos de
um devir e, enquanto tais, se opdem a nociao de semelhanca,
identificacao, imitacdo, reproducdo. Sio linhas de expressao que
funcionam como fuga de uma forma dominante. Por isso, a Iogica
da preferéncia de Bartleby op0Oe-se a Iogica dos pressupostos a
qual o advogado esta subordinado.

O devir de Deleuze e Guattari (1977) nao diz respeito as
desterritorializacoes fisicas. Como eles mesmos pontuam em
Kafka: por uma literatura menor, “sio desterritorializacoes
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absolutas, pelo menos em principio, que se afundam no mundo
desértico” (Deleuze; Guattari, 1977, p. 20). Ora, foi isso que acon-
teceu com Gregor, personagem de A metamorfose que se trans-
forma em barata: “Nao apenas para fugir do pai, mas antes para
encontrar uma saida onde o pai ndo a soube encontrar, para
fugir do gerente, do comércio e dos burocratas, para atingir essa
regiao onde a voz apenas murmura” (Deleuze; Guattari, 1977, p.
21). Bartleby faz também para si uma ilha desértica e leva isso
as ultimas consequéncias, uma desterritorializacao absoluta.

Essas personagens conceituais funcionam na organiza-
¢do de nosso pensamento para enfrentar problemas que se apre-
sentam. Com Deleuze, fomos tocados por um novo processo de
subjetivacdo cujas marcas podiam ser observadas nessas perso-
nagens, de Melville (século XIX), de Kafka (século XX), bem
como nas pinturas de Francis Bacon com suas imagens desfigu-
radas, outra maneira de escapar da representacdo. O devir,
assim, traca linhas subjetivas que se formam nas fugas de uma
representacdo dominante.

Quando usamos essas personagens conceituais para
pensar a dinimica social, mudamos o modo como se percebem
velhos problemas, entre eles a relacdao Estado e povo, feito que
sobressai nas obras de Antonio Negri, estendendo-as a sua
parceria com Michael Hardt, em Império (2004) e Multidao
(2005)". Se com Melville vimos nascer um personagem sem
referéncia, desidentificado com o modelo patriarcal, Hardt e
Negri (2004) constatam a emergéncia da multidio no século
XX, a qual se constitui numa multiplicidade de singularidades
irredutiveis, impossivel de ser representada, opondo-se a ideia
de povo ou de massa. A multidao®, assim, estaria na ordem do
desejo, da Ilogica da preferéncia, em oposicao a Ilogica dos
pressupostos. Esta segunda aparece nas relacoes de poder que
definem o Império.
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Nessa via, o século XXI tem experimentado em ambito
global levantes da multiddo como reacdo aos pressupostos do
império. As relacoes de poder do capital sdo desterritorializadas,
causando, enquanto reacio, levantes que nio fogem a regra, os
quais nos fazem observar ecos do Oriente ao Ocidente como
marca de um mesmo tempo e como uma série interligada, sem
deixar de reconhecer os motivos objetivos que, muitas vezes,
dizem respeito ao contexto local, embora sua dimensio subjetiva
transcenda a localidade.

A forca da multidio pode ser relacionada com a l6gica
bartlebyana, e a do Império, com a logica do advogado, em que
0 escritéorio tem possibilidade de se deslocar de um ende-
reco para outro conforme as relacoes de poder se definem.
Assim como Deleuze articulou a desterritorializacdo no ambito
subjetivo, a multiddo ndo simplesmente substitui a categoria
de povo — enquanto representacdo politica e amparo juri-
dico de um Estado —, tampouco estd no lugar de classe dos
trabalhadores.

Devemos pensar a multidio com base no conceito
deleuziano de plano de imanéncia:

Multiddao é o nome de uma imanéncia. A multidao é um
conjunto de singularidades. [...] Hobbes, Rousseau e Hegel
produziram, cada um a sua maneira e de diferentes modos, um
conceito de povo assentado na transcendéncia do soberano:
nas cabecas desses autores, a multidao era considerada como
caos e como guerra. [...] A teoria da multidao exige, ao contrario,
que os sujeitos falem por si mesmos: trata-se muito mais de
singularidades nao-representaveis que de individuos proprie-
tarios (Negri, 2004, p. 15).

Deleuze (1997b) observa os agenciamentos que se suce-
dem desse personagem estranho, Bartleby, que nos soa como
uma genealogia da multidao, tal qual Hardt e Negri (2004)
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trabalham no conceito de império. Essa ideia reforca a propos-
ta de associar os protestos de junho de 2013 com a nocdo de
multidao, cujo foco deve se dar nos acontecimentos, naquilo
que foge da légica dos pressupostos, das relacoes de poder que
buscam capturar e subordinar o modo de vida.

O que escapa dos dispositivos de captura do sujeito é essa
forca que constitui o devir multidio e a qual Agamben identifica
como a poténcia do ndo: “A vontade de poténcia é, na verdade,
vontade de vontade, acto eternamente repetido, e s6 deste modo
potenciado. Por isso o escrivao deve deixar de copiar, ‘renunciar
a copia” (Agamben, 2007a, p. 45).

Pelbart (2017, p. 120) acentua essa posicdo de Agamben, a
qual

insiste em pensar a poténcia ndo apenas em relacdo ao ato que
a realiza e a esgota necessariamente, mas também como
“poténcia de nio”, poténcia de nao (fazer ou pensar alguma
coisa) pela qual se firma a tabuleta em branco nio apenas como
estagio prévio a escrita, mas como sua descoberta Gltima.

Ancorado em Aristoteles, Agamben (2007a, p. 21) afirma:
“O pensamento que pensa a si mesmo nao pensa um objeto
nem pensa nada: pensa uma pura poténcia (de pensar e de
repensar)”.

“Preferiria ndo” cria também uma zona de indiscer-
nibilidade, como nos faz ver Agamben (2007a), entre o ser e o
nao ser, com base na nocao de contingéncia: “Um ser, que pode
ser e, simultaneamente, nao ser, chama-se, em filosofia primeira,
contingente. O experimento, em que Bartleby nos arrisca, € um
experimento de contingéncia absoluta” (Agamben, 2007a, p. 35).
A poténcia do ndo do personagem de Melville da-se pela con-
tingéncia, em que a liberdade residiria no poder de nao querer,
como verifica Pelbart (2017, p. 121): “A vontade seria a tnica
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esfera que escapa ao principio da contradicdo”. “Eu sou nin-
guém”: é essa a contingéncia da poténcia do nao.

Quando Bartleby renuncia ao modelo do qual ele deveria
ser uma cOpia, ou seja, uma reproducio, Agamben, assim como
o proprio Deleuze, vé como uma rentincia da lei. Pelbart (2017,
p. 121) observa:

Como um novo Messias® (Deleuze dizia: um novo Cristo), ele
nao vem para redimir aquilo que foi, mas para salvar o que nao
foi, para atingir da Criacio aquele momento de indiferenca entre
a poténcia e a impoténcia, que ndo consiste em recriar, nem
em repetir, mas em des-criar, isto €, onde aquilo que foi e
poderia nao ter sido e nao foi.

Essa rentincia faz de si mesmo um simulacro, ou seja,
uma imagem sem modelo de referéncia. Nao por acaso, Platdao
(2010), quando se refere aos simulacros, entende-os como
fantasmas, porque tal questdo aterroriza a possibilidade de o
mundo ser uma boa cépia do mundo das ideias.

Em certa medida, o nio como poténcia foi a forca que
mobilizou as sucessivas manifestacoes nos protestos de junho
de 2013, mesmo que se possa observar em videos e imagens
que o seu desenvolvimento acontecia sob uma vertiginosa multi-
plicidade de demandas — conjunto de singularidades —, desde
temas de interesse nacional, como mais satide, educacio, o fim
da corrupcdo etc., até as mais variadas abordagens locais. O
mesmo pdde ser visto no protesto de 20 de novembro também
de 2013, quando moradores de Itajai (SC) seguravam uma
grande faixa com os dizeres “Salve o Canto do Morcego”,
referindo-se a uma praia ainda preservada da especulacio
imobiliaria, mas sob ameaca com a nova lei de zoneamento, o
que a tornou alvo de acdes e mobilizacdes sociais para impedir
sua verticalizacao.
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Pensamento como diferenca:
do simulacro ao virtual e atual

O pensamento como diferenca € um simulacro — imagem
que escapa do lugar de cOpia, de semelhanca com um modelo
pertencente a0 mundo das ideias. No texto “Platdo e o simu-
lacro”, apéndice de Logica do sentido, Deleuze (20061, p. 263,
grifo nosso) destaca o que nao pode passar a margem do essen-
cial: “a diferenca de natureza entre simulacro e copia, o aspecto
pelo qual formam as duas metades de uma divisao”. O simula-
cro nao entra no quadro das imagens que copiam um modelo
mantendo certa distorcdo, mas, ao contrario, forma uma ima-
gem autdnoma, sem subordinacdo. E o que acabamos de ver
com o personagem Bartleby, ja que ele renunciou ao seu papel
de copista rompendo com a légica dos pressupostos (do papel
que se presume que cada um deve representar, haja vista um
modelo naturalizado). Bartleby copista constitui-se, nessa via,
como um simulacro, na medida em que ele ndo reproduz um
modelo. A imagem que ele constréi por meio da enunciagao
“Preferiria ndo” é autdbnoma, desconectada de um modelo a
repetir.

Se ha diferenca de natureza, o simulacro nao se definiria
como uma “semelhanca infinitamente afrouxada” (Deleuze,
2006f, p. 267). Deleuze (20061, p. 267) afirma: “A cOpia € uma
imagem dotada de semelhanca, o simulacro, uma imagem sem
semelhanca”. Mas € destituindo o simulacro da existéncia
degradada — ou melhor, pervertida —, como postulado por
Platio, que Deleuze (2006f, p. 267) faz “subir os simulacros, afir-
mar seus direitos entre os icones ou as copias”. Quando a perso-
nagem dos protestos diz “Eu sou ninguém” e faz de si um simu-
lacro, impedindo que o jornalista que a abordou a insira num
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modelo ja existente (eu represento o grupo tal, o partido xou a
organizacdo nao governamental y), ela produz linhas de fuga,
deixando os sujeitos assujeitados as formas de representacao
sem chio, em vertigem.

Trata-se da imagem sem semelhanca ou do pensamento
sem representacao. Nesse mesmo caminho teérico, de libertar
0 sujeito das representacoes dominantes, Deleuze (1996)
também procede com o virtual ao libertad-lo da condicdo de
poténcia enquanto modelo a se realizar (como no principio de
que uma arvore existe em poténcia em uma semente) e pelo
qual encontraria sua efetivacdo na atualizacio do real. Rajchman
(2000, p. 397) observa esse movimento:

Deleuze propde extrair o virtual da metafisica categorial
de Aristoteles para fazé-lo entrar em sua “légica das multi-
plicidades”: a dynamis sai do quadro hilomorfico e passa, entre
género e espécie, em devires estranhos, em que suas atualizacoes
escapam a qualquer finalidade; antes mesmo de agir ou de se
efetuar, ele se mostra pelos signos de uma expressao obscura e
de uma construcdao complexa, inacabada.

Os devires estranhos — que escapam as finalidades — dao-
se sobre o plano de imanéncia', o qual faz circular afetos
destituidos da representacdo (por isso, sem finalidades). Esse
plano constitui a 16gica da multiplicidade, cuja forca é o virtual,
0 que Deleuze e Guattari (1992, p. 201-202) entendem também
como “acontecimento”,

[...] ou a parte do que escapa a sua propria atualizacdo em tudo
que acontece. O acontecimento ndo é de maneira nenhuma o
estado de coisas, ele se atualiza num estado de coisas, num
corpo, num vivido, mas ele tem uma parte sombria e secreta
que nao para de se subtrair ou de se acrescentar a sua atuali-
zacdo: contrariamente ao estado de coisas, ele nio comeca nem
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acaba, mas ganhou ou guardou o movimento infinito ao qual
da consisténcia. O virtual que se distingue do atual, mas um
virtual que ndo mais € cadtico, tornado consistente ou real sobre
o plano de imanéncia que o arranca do caos. Real sem ser atual,
ideal sem ser abstrato.

O que aparece nas brechas da realidade como uma c6lera
coloca em vertigem o sujeito nos territoérios demarcados, como
se ele, enquanto ser, s6 pudesse existir desterritorializando-se
da linguagem constituida para se fazer no entrelugar, no
acontecimento.

O virtual, entdo, parece estar no centro do debate de-
leuziano — e estende-se na parceria entre Deleuze e Guattari.
Autores como Alain Badiou®, na Franca, e Vladimir Safatle',
no Brasil, defendem a tese de que o virtual é uma das formas
de Deleuze falar do ser, “ja que ele é o fundamento do dado,
daquilo que aparece” (Safatle, 2012b, p. 31). Para Deleuze
(20064), ao falar da filosofia de Bergson, “o ser, de fato, esta do
lado da diferenca, nem uno nem multiplo” (Deleuze, 2006a, p.
37). Temos o ser como transformacido em curso, o que levara
Deleuze (2006a, p. 37) a afirmar que “o ser é alteracio, a
alteracdo é substancia”. Em Bergson, essa substincia é
denominada, segundo Deleuze (2006a, p. 38), de duracdo: “A
duracio é o que difere ou o que muda de natureza, a qualidade,
a heterogeneidade, o que difere de si mesmo”.

Deleuze (2006a) distancia-se do debate em que o
virtual se resumiria ao possivel e, assim, se oporia ao real.
Nessa oposicdo, o real passa a ser apenas uma realizacio entre
muitas possiveis, negando a oposicio que segue o modelo pla-
tdnico ou teoldgico cristao, de que todo sensivel tem uma exis-
téncia em um dominio ideal ou divino. Assim, o real é apenas
um entre muitos possiveis, e todos se assemelham ao modelo
que pertence ao mundo das ideias ou do divino.
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Ao diferenciar-se do atual — e nao do real —, o virtual
adquire uma realidade: “H4 uma realidade do virtual, até porque
o virtual implica reconstituir os modos proprios a presenca, ja que
aquilo que é virtual nunca esta totalmente realizado” (Safatle,
2012b, p. 32). Podemos radicalizar: o virtual é a parte que nao se
realiza. Na filosofia de Bergson, € chamado de passado puro, o que
constitui o ser do passado e que nao pode ser vivido. O virtual nao
pode ser totalmente realizado — a parte sombria que ja foi apre-
sentada —, porque ele € uma das formas de falar da multiplicidade.
Outro modo de falar do virtual na teoria da diferenca é que a
atualizacdo consiste no modo como o virtual se diferencia de si
mesmo no momento em que emerge algo novo, como um atual
(um sentido) que nio se assemelha ao virtual (ao que escapa das
representacoes). Dessa maneira, como sugere Safatle (2012b), o
atual esta relacionado com o simulacro, na medida em que a
criacdo do novo nao se assemelha com o virtual, adquirindo auto-
nomia e, por isso, constituindo-se como um acontecimento.

Podemos articular o atual também com o presente, e o vir-
tual, com o passado. Como observa Marcondes Filho (2004, p. 187):

Para Deleuze, todo objeto real é duplo, mas suas duas faces
nao se assemelham, uma é atual, outra é virtual. Apoiando-se
em Bergson, Deleuze diz que o atual é a passagem do presente,
o virtual é a conversao do passado.

Nessa rapida passagem, o autor, com outras palavras, leva-
nos ao mesmo ponto para o qual queremos chamar atencao, de
que o atual se constitui como um simulacro (criacio), tendo em
vista que ele adquire autonomia em relacdo ao virtual, e de que
é marcado pela dessemelhanca.

O virtual integra-se a instancia da multiplicidade, ao passo
que o que se produz é sempre um excesso, um a mais, como se
houvesse uma repeticio do movimento continuo de diferenciacao
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no que tange ao virtual. “O virtual se torna, portanto, essa
poténcia estranha do singular e da série, que ‘subsiste’ e
‘insiste’ em nossas vidas e nossas maneiras de ser, sem se
efetuar definitivamente em nenhum lugar” (Rajchman, 2000,
p. 398). O que Rajchman (2000) aponta como virtual é a parte
que “insiste” em fazer par com o atual, sem se reduzir aos
COTpos.

Parente (2000) apresenta outra forma de articular o virtual
deleuziano, que se torna central nessa analise:

E preciso lembrar que o virtual é uma categoria estética que
se apresenta sempre como recriacio de um real recalcado, de
um real confundido com suas representacdes dominantes,
independente da técnica ou tecnologia (Parente, 2000,
p. 543).

Enquanto categoria estética, o virtual tem a plasticidade
de ndo se deixar reduzir as instancias representativas, ou seja,
nao se confunde com a linguagem. Para melhor especificar, “o
virtual é uma abertura que nos permite exprimir esse combate,
essa luta do pensamento e da linguagem contra o que, no
pensamento e na linguagem, é ao mesmo tempo poder e
servidao” (Parente, 2000, p. 543).

Conforme Lévy (1996), que segue a teoria do virtual de
Deleuze, o par possivel/real parte de uma nocido de subs-
tancia, em que o possivel estd em laténcia e insiste em tornar-
se real. J4 o par virtual/atual parte da nociao de aconteci-
mento, em que o virtual existe como multiplicidade que se
atualiza num novo arranjo. Assim, enquanto o par possivel/
real pressupde um mundo estatico, o par virtual/atual
subentende um mundo dinimico, marcado por forcas, vetores,
intensidades etc.

Para exaltar a diferenca dos pares, Lévy (1996, p. 16) diz:
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O possivel é exatamente como o real: s6 lhe falta a existéncia.
[...] Contrariamente ao possivel, estatico e ja constituido, o vir-
tual é como o complexo problemético, o0 n6 de tendéncias ou
de forcas que acompanha uma situacdo, um acontecimento,
um objeto ou uma entidade qualquer, e que chama um processo
de resolucio: atualizacao.

Do autor, interessa-nos essa interpretacdo de articular o
virtual com o atual tendo em vista um complexo problematico,
mesmo que ele use esse termo apenas como uma comparagao
para explicar a relacdo. Mas isso nos diz que ha, como ele mesmo
mostra, um né que tensiona forcas, ou seja, um arranjo pelo
qual linhas de forca constituem o sujeito num complexo
problematico, levando-nos a afirmar o modo como o sujeito é
mobilizado a existir, quando ele faz a linguagem entrar em
colapso. Nesse ponto de perseguir, nas formas de expressoes
dos protestos de junho de 2013, estd o n6 problematico para
objetivar a linguagem mobilizada em situacdo de colapso, ou
seja, quando ela entra em crise: “O que de fato querem os mani-
festantes?”, questionou um comentarista. Se fossemos responder
pela via de Bartleby, diriamos: “Preferiria nao”. Gesto feito
também pela nossa outra personagem conceitual, ao afirmar
pela negatividade: “Eu sou ninguém”. Em ambos, estamos diante
da poténcia do nio, para retornar a Agamben (2007a).

“Eu sou ninguém” é uma férmula como a de Bartleby,
que aponta para fora da representacido, fora de um gesto
comunicacional. A expressdo vai na direcao do virtual, daquilo
que nao se deixa atualizar, a0 mesmo tempo em que permanece
como possibilidades multiplas.

Deleuze (2006a, p. 41) é preciso ao dizer que o virtual

nao é um atual, mas ndo € menos um modo de ser; bem mais,
ele é, de certa maneira, o proprio ser: nem duracio, nem a
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vida, nem o movimento sdo atuais, mas aquilo em que toda
atualidade, toda realidade se distingue e se compreende, tem
sua raiz.

Se a duracdo, a vida e o0 movimento nao se opdem ao
atual, o ponto pelo qual se d4 a dobra — mudando de nature-
za —, do virtual para o atual, € o acontecimento. Nesse sentido,
estamos de acordo com Badiou (1997a), de que o virtual é a
doutrina do acontecimento para Deleuze.

Seguindo a leitura sobre Bergson, a duraciao é o que muda
de natureza, mas o que faz a duracio mudar de natureza é o
movimento. Para Badiou (1997a, p. 141), “o movimento é um
corte moével da duracio, isto é, do Todo ou de um todo. O que
implica que o movimento exprime algo mais profundo, que é a
mudanca na duracdo ou no todo”.

Em outras palavras, Deleuze (2006a, p. 41, grifo nosso) diz:

Realizar-se € sempre o ato de um todo [virtual] que nio se
torna inteiramente real a0 mesmo tempo, no mesmo lugar, nem
a mesma coisa, de modo que ele introduz espécies que diferem
por natureza, sendo ele proprio essa diferenca de natureza entre
espécies que produz.

Esse Todo apontado por Badiou (1997a), ou esse processo
de um todo de realizar-se que nio se torna inteiramente real,
de que fala Deleuze, refere-se ao virtual. O virtual é esse todo (e
nao totalidade) — no qual podemos falar de multiplicidade e de
que ao miultiplo nada falta — que faz produzir sempre algo novo,
o que difere de si, mantendo-se sempre como a parte sombria,
ou seja, o que nao se atualiza.

Os protestos!'” de junho de 2013 no Brasil sdo atualizacoes
nos estados de coisas e por eles nos permitimos objetivar o que
permanece sempre fora, a parte (virtual) do que escapa a pro-
pria atualizacdo, mas que permanece em laténcia. Por isso,

44



Sobre aquilo que permanece nas jornadas de junho de 2013

“Anota ai: eu sou ninguém” (Pelbart, 2013a) vem como expres-
sdo maxima dessa laténcia na medida em que, na oracao
construida, fica indefinida tanto para o ouvinte quanto para o
proprio sujeito da enunciacdo. H4 um fora do sentido nessa
enunciacdo, fazendo-a expressdo de uma forca que irrompe.
Podemos dizer também que a quantidade de percepcdes mani-
festadas nos protestos sdo atualizacdes de uma multiplicidade
que constitui o virtual. Por isso, o mundo para Deleuze aparece
sempre duplicado, em que o atual é um equivalente, mas dife-
rente, ou seja, um simulacro.

Do estranho freudiano ao real
lacaniano

Essa personagem que nega a si mesma para sair da repre-
sentacdo nao estaria na mesma posicio subjetiva de que fala o
psicanalista Jacques Lacan quando se refere a colera — para vol-
tar ao mesmo tema da abertura deste texto —, causada quando
“nao se joga o jogo” (Lacan, 2005, p. 23), o jogo do grande
Outro. O inusitado “Anota ai: eu sou ninguém” aparece como o
novo traco de uma cartografia subjetiva que desliza no sem-
blante de algo fora das formas de representacdes. Efeito da co-
lera contra o tempo, contra os dispositivos de captura do sujei-
to. Em Lacan (2005, p. 23), “é o que acontece nos sujeitos quando
os pininhos nao entram nos buraquinhos”. Quando algo esta fora
da ordem, mas um fora que sempre retorna com poténcia de cau-
sar colera. Esse estranho que sempre retorna é um semblante que
pertence ao sujeito, mas que existe fora dele, constituindo-o.

Esse estranho que ndo se encaixa em nenhuma represen-
tacdo daria conta de cobrir um evento, fazendo irromper o
acontecimento ao destituir a linguagem de uma funcio — da
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qual as religides, os Estados, o capitalismo dependem para sua
poténcia —, colocando o sujeito em vertigem.

Esse estranho, tema da estética, foi objeto de estudo de
Sigmund Freud com a publicacio, em 1919, de O estranho (Das
Unheimliche). Pouco antes de Freud escrever sobre o estranho,
o critico literario Viktor Chklovski (1976) publicou, em 1917, “A
arte como procedimento”. No ensaio, o formalista russo
desenvolve o estranhamento (singularizacdo) entre o espectador
e a obra, que aparece como mola propulsora para a experiéncia.
Chklovski cunhou o neologismo ostranenie (estranhamento)®,
de dificil traducdo, para dar conta desse acontecimento. No
ensaio, a definicao:

O objetivo da arte é dar uma sensacao do objeto como visdo
e nao como reconhecimento; o processo da arte é o pro-
cesso de singularizacio [ostranenie] dos objetos e o proces-
S0 que consiste em obscurecer a forma, aumentar a difi-
culdade e a duracido da percep¢do. O ato de percepcdo em
arte ¢ um fim em si mesmo e deve ser prolongado; a arte é
um meio de experimentar o devir do objeto, o que é ja “pas-
sado” ndo importa para a arte (Chklovski, 1976, p. 45).

O estranhamento vem como efeito de romper com a re-
presentacdo daquilo que ji foi feito. Por isso, a percepcao da
arte € um meio sem fim que nos faz estranhar o mundo. Para
Chklovski (1976), a busca pelo ndo familiar no processo de cria-
cdo libertaria o espectador do automatismo perceptivo. A liber-
tacdo do espectador dependeria dessa experiéncia com a arte
que obscurece a forma para, assim, “aumentar a dificuldade e a
duracio da percepcdo” (Chklovski, 1976, p. 45). E no nio fami-
liar, ou seja, no estranhamento, que o espectador se liberta do
automatismo perceptivo.

Em Freud, porém, o estranho adquire o paradoxo de um
estranho familiar. O que Chklovski (1976) apresenta como o ato
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da percepcio de se prolongar na obscuridade (estranhamento)
da forma, para o psicanalista é o retorno de um estranho fami-
liar. Na propria definicio de estranho de Freud, trata-se de “algo
recalcado que retorna” (Freud, 1969, p. 300, grifo meu). Para
Garcia-Rosa (2003, p. 24), “s6 hid Unheimliche se houver
repeticdo. O estranho € algo que retorna, algo que se repete,
mas que, a0 mesmo tempo, se apresenta como diferente”.
Opondo-se a nocao de reproducio, repeticio tem o sentido de
diferenca, de novo, por isso um estranho familiar que sempre
retorna e a0 mesmo tempo ndo pode ser representado.

Enquanto para Chklovski (1976) o estranho estaria re-
lacionado com a obscuridade da forma, em Freud (1969) ele
aparece como categoria de assustador, que, desde sempre,
retorna mantendo-se obscuro: “O estranho é aquela catego-
ria do assustador que remete ao que é conhecido, de velho, e
h4 muito familiar” (Freud, 1969, p. 297). Isso que se mantém
obscuro, por esse motivo sempre novo, s6 pode se repetir
como diferente, jaA que o estranho permanece em sua estra-
nheza — para usar uma formulacio lacaniana —, porque nao
se deixa simbolizar. Isso pode ser chamado de repeticiao di-
ferencial.

Nessa rapida passagem pelo estranho, pode-se operar
sobre 0 mesmo ponto que se busca nos protestos pela via do
Real lacaniano, desse estranho de si mesmo que se mantém
fora, mas, igualmente, pela sua obscuridade funciona como causa
do desejo. Um encontro irrealizavel que se repete causando
também vertigem na linguagem. Caso contrario, a linguagem
desvelaria o mistério e chegariamos ao fim da repeticio
diferencial. Um dos episddios mais embleméiticos dos protestos
de junho de 2013 aconteceu no dia 17, quando mais de 10 mil
protestavam na Esplanada dos Ministérios. No dia seguinte, o
jornal Correio Braziliense estampou na capa a manchete:
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“Manifestacoes desnorteiam a velha politica” (2013). Na ima-
gem ilustrativa da capa, redemoinhos de um furacio com as
cores e formas da bandeira do Brasil. Ao mesmo tempo em que
a imagem constroi a ideia de destruicado geral, deixa como enig-
ma o que vira depois.

O conceito de Real (sem fazer par de oposicio com
Deleuze) de Lacan (1985), descrito, entre outras coisas, como “o
que nao cessa de nio se escrever” (Lacan, 1985, p. 81), toca-nos
nessa dimensao da devastacao causada por um furacio, em que
tudo o que havia de construido vem abaixo. Para Garcia-Rosa
(2003, p. 43), “o Real nao se situa entre os objetos do mundo,
entendidos estes como objetos possiveis do desejo, mas como
impossivel, como o que falta ao encontro marcado, e em cujo
vazio toma lugar o significante”. Por isso, a manchete do Correio
Braziliense vem-nos como expressao do Real. Afinal, ndo é
somente a velha politica que fica desnorteada, mas todo o
discurso que opera sobre as formas de representacdo, o qual
desorienta a propria imprensa.

Ao propor analisar o que foge a representacao nos
protestos de junho de 2013, destacamos as experiéncias em que
o sentido falha, em que a palavra nao encontra seu significado,
ou que deixa o dizer desnorteado. O conceito de Real, assim,
funciona nas extremidades da lingua, quando ela ja ndo produz
mais sentido. Observa-se o Real da lingua como

aquilo que encontra um limite no campo simbodlico da
representacio da linguagem. O real da lingua é tomado por
Lacan como aquilo que esta para além do campo simbdlico e
que toca, ainda por fragmentos, em um real que nao cessa de
nao se inscrever no campo da linguagem. Esse real é o impossi-
vel, cujas palavras ndo dao inteiramente conta, que escapa aos
processos de simbolizacdo (Maliska, 2014, p. 16).
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O Real da lingua aponta para os limites do significante
falico, que se ergue no lugar da falta, da castracdo simbdlica, ou
seja, do que nio se pode representar. O significante estrutura a
linguagem ao ordenar o sentido, contudo ordena também o que
escapa da representacdo, o resto, a sobra nao significada que,
por sua vez, mobiliza a cadeia significante, isto é, a passagem
de um significante para outro como se faltasse algo para
completar o que se busca, a verdade que nao é significavel. O
sujeito projeta-se nessa posicdo intervalar entre significantes
que se sucedem — cadeia significante —, resultando num
encontro faltoso com a verdade®, com o Real, o fora do sentido,
0 que nao cessa de nio se escrever.

O sentido, em Lacan (1998), é da ordem do registro do
imaginario?, ou seja, constituinte da formacio de imagens do
sujeito e do seu eu, mas as bases pelas quais o sujeito articula
o sentido sdo dadas no registro do simbolico. Portanto, o
significante vem como ordenador do imaginario, da busca da
completude marcada por um objeto que nio cessa de nao se
inscrever. Nao € isso que podemos ler na manchete da edicao
de 18 de junho de 2013 da Folha de S.Paulo, “Milhares vao as
ruas ‘contra tudo’; grupo atinge palacios”? A linguagem funciona
como substrato do imaginario que se movimenta a procura da
completude, mas acaba evidenciando a impossibilidade desse
gesto ao enunciar entre aspas “contra tudo”, que vem como busca
de tamponar a falta de sentido (completando a triade lacaniana:
simbolico, imaginario e real).

Nao terfamos nessa dupla articulacio conceitual — via
Deleuze e Lacan — dois operadores para analisar as marcas que
funcionariam como semblantes* de um estranho objeto, que
poderiamos chamar, inicialmente, de objeto virtual (o que nao
se atualiza) e objeto real (o que nao cessa de nao se escrever)?
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Em que medida os dois conceitos — Real e virtual — nos
ajudam a tracar uma cartografia subjetiva da contempora-
neidade? Em que medida aquilo que insiste em escapar da re-
presentacio aponta para a producido do sujeito, desde o inicio,
como efeito de sentido entre significantes, ou como evento sobre
0 qual se dara o plano de imanéncia dos protestos de junho de
20137

0 estranho objeto nos protestos
de junho de 2013

Sucessivas manifestacoes desde 2011 espraiam-se do
Oriente ao Ocidente, comecando pelo norte da Africa — na
Tunisia, no Egito, na Libia e no Iémen —, derrubando ditaduras;
depois, os indignados da Europa, as revoltas dos subtrbios de
Londres, o grito dos estudantes no Chile e os protestos do Occupy
Wall Street, nos Estados Unidos. Sio desejos mobilizados em
redes difusas, rizomaticas, que desafiam os modelos conhecidos
para interpretar grandes mobilizacOes sociais, causando vertigem.

No Occupy Wall Street, um rapaz levanta um cartaz: “Estao
nos perguntando qual é o nosso programa. Nao temos programa”
(Zizek, 2012b, p. 16). Poderia, tranquilamente, ser um cartaz de
um dos manifestantes de junho de 2013 no Brasil. H4, em certa
medida, uma célera contra a época, um gesto de resistir ao jogo
que esta sendo jogado, o que pode ser sentido em diversos
lugares, como um estranho objeto que niao se enquadra nos
modelos ja conhecidos de fazer politica e promover mani-
festacoes — uma sequéncia de mobilizacdes marcadas por uma
diferenca em curso.

Esse estranho que insiste em desestruturar a realidade,
que vem como uma célera, expressa-se também na literatura,
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como nos trés sonhos de Tereza, em A insustentavel leveza do
ser, de Milan Kundera (2008). O primeiro sonho inicia-se com o
seu sofrimento, passando pela sua execucdao até chegar ao
momento em que ela, Tereza, se vé humilhada e morta.
Os sonhos de Tereza apareciam como o retorno de um estranho,
como um objeto inapreensivel, que se impunha entre os
dois — entre ela e Tomas. Esse estranho aparecia a cada
novo relacionamento de Tomas e constituia uma experiéncia
vertiginosa:

O que é vertigem? Medo de cair? Mas por que temos vertigem
num mirante cercado por uma balaustrada sélida? Vertigem
nio é o medo de cair, é outra coisa. £ a voz do vazio debaixo de
nos, que nos atrai e nos envolve, € o desejo da queda do qual
nos defendemos aterrorizados (Kundera, 2008, p. 61).

Nao teriamos nos protestos de junho de 2013 algo similar?
Eles se davam pela reduciao de R$ 0,20 da tarifa de Onibus;
contra a Proposta de Emenda Constitucional (PEC) 37; por mais
educacio e satde; pelo fim da corrupcio; e até pela variada
tematica de demandas especificas das cidades por onde as
mobilizacoes se espalharam. Havia, em todas as manifestacgoes,
sempre um tema a mais, como se todo enunciado marcasse o
retorno de um estranho objeto que ignora completamente o
gesto de simbolizacdo. E como se os territorios conceituais, que
tém a funcao de sustentar a realidade — as balaustradas solidas
no mirante social —, perdessem sua capacidade diante de um
movimento estranho que nio se deixa representar.

O a mais observado na variacdo dos temas vem como
expressdo desse objeto inquietante que mobiliza o sujeito, que
o faz existir na busca desse desconhecido. Eis o desafio: anali-
sar esse a mais pelas vias de Deleuze e Lacan. As mobilizacoes
de junho de 2013 ndo se configuram como o problema sobre o
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qual a filosofia de Deleuze ou a psicanalise de Lacan tém a
ensinar. Pelo contrario, trata-se daquilo que nao se ensina, do
que sempre escapa a imagem como territorio. Tais autores, em
certa medida, se dedicaram ao que esta fora das estruturas sim-
bolicas, ao mesmo tempo em que se fazem presentes forcando,
movendo, desestruturando o que parece sélido.

Do que sempre escapa

Os conceitos de Real e virtual como o que escapa da
linguagem geram de imediato dois sentidos: o de existéncia
exterior a linguagem como o motor de sua atualizacdo; e o
Real e o virtual sendo produzidos pela linguagem, & medida
que se diz de um objeto que sempre escapa a linguagem. A
compreensao lacaniana de que ao Real nada falta (Lacan,
1985) coloca a linguagem como uma diferenca em curso, um
excedente (4 que a falta ndo é da ordem do Real, mas sim
do simbdblico), assim como o atual deleuziano é produzido a
partir do virtual, constituindo-se na diferenca em curso.
Aquele a que nada falta é o impossivel de ser nomeado, pela
via lacaniana, sendo ele irredutivel a qualquer limite, ao
passo que na via deleuziana se produz o excedente pela
multiplicidade.

Salta aos olhos na série de mobiliza¢oes de junho de 2013
a maneira como esse objeto estranho se da a ver. E o que torna
a linguagem sempre vertiginosa. Nesta, o movimento continuo
de representar o que sempre escapa constitui a presenca de
algo assignificante. Seria um eterno retorno do que nao pode
integrar-se ao simbolico. As marcas de algo que sempre retorna
(repeticao) e se manifesta (atualizacdo) na diferenca (atual) —
busca-se investigar essa diferenca irredutivel nas tramas, nos
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protestos de junho de 2013 — sdo também o que faz de todo o
tempo presente um tempo subjetivo.

Dos protestos de junho de 2013, a investigacdo percorre
dois conceitos analiticos: o Real, que nao se deixa simbolizar; e
o virtual, que aponta para a multiplicidade. Logo, um campo
tedrico abre-se para fazer operar esses dois conceitos, delimi-
tando suas fronteiras e fazendo-os funcionar num mesmo plano
de imanéncia.

Para desenvolver essa investigacdo, o rizoma como
(anti)método — o que pela sua poténcia ji forca a inserir entre
parénteses o prefixo anti — é o movimento pelo qual se darao
os recortes e as selecoes do fluxo de eventos que compdem o
acontecimento junho de 2013.

Rizoma funciona assim como conectivos de conceitos e
daquilo que se pode observar dos protestos, e busca-se o tempo
todo operar sobre o que constitui o fora, a fuga, e faz a linguagem
entrar em colapso. Aqui é pertinente precisar a noc¢ao de conceito
e de imanéncia em Deleuze e Guattari (1992, p. 51):

Os conceitos sio como vagas miultiplas que se erguem e que se
abaixam, mas o plano de imanéncia € a vaga tinica que os enrola
e os desenrola. O plano envolve movimentos infinitos que o
percorrem e retornam, mas 0s conceitos sdo velocidades
infinitas de movimentos finitos, que percorrem cada vez
somente seus proprios componentes.

Bento Prado Jr., ao apresentar o livro O que é filoso-
fia?, comenta que 0s conceitos remetem a problemas e
instauram um “plano de imanéncia”: “O chio se abre sob nos-
S0s pés e experimentamos a vertigem do pensamento” (in
Deleuze; Guattari, 1992). Que problemas causariam vertigem
na linguagem a tal ponto de as imagens que nos sustentam sob
nossos pés se esvanecerem? Isso nao implicaria rejeicdo a
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interpretacdo, quando nao se pode mais encontrar o que se
assemelha as imagens?

Ao discorrer sobre a travessia de Deleuze pela historia do
pensamento como uma “polinizacio”, ou seja, como um
transporte do “pélen filoso6fico”, Pelbart (2013b, p. 327) diz: “Os
problemas que se colocam, assim, seriam menos da ordem da
interpretacio ou da recepcido, do que da hibridizacao, da
contaminacdo e contagio”. Tal 16gica, para David-Ménard (2014,
faz com que o conceito de sintese disjuntiva adquira importancia
na obra de Deleuze.

A personagem “Anota ai: eu sou ninguém” integra um
continuo movimento de escapar dos territorios demarcados (que
funcionam como instancias representativas que lancam sentido
sobre um evento), movendo-se sobre um plano de imanéncia
para o qual um estranho objeto inclassificavel sempre aponta.
Diante desse estranho, busca-se articular conceitos de Deleuze
e de Lacan que permitem analisar aquilo que aparece como
expressao do fora, do que nao se deixa copiar, a nio ser como
diferenca. Entdo ja ndo é mais de copia que se pode falar, mas
sim de simulacro.

Divisao

“O Real e o virtual como esgar da linguagem”??, terceiro
capitulo desta obra — ap6s introduzirmos o tema no primeiro
capitulo e apresentarmos o (anti)método no segundo —, anuncia
o problema que tangencia este trabalho: a impossibilidade de a
imagem funcionar como copia, ou de a palavra ter uma relacao
motivada com o referente. O que em Platio (2010) funciona
como fantasma — o simulacro como imagem sem modelo para
balizar a verdade (transcendental) —, ou o fato de que o signo
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carregaria algo da natureza da coisa referida, passa a funcionar
em Lacan (1985) e em Deleuze (2006f) como a verdade do sujeito,
a verdade como efeito do que escapa sempre de uma essencia-
lidade e se estende num devir que niao cessa de se relacionar
com um objeto problemadtico, este que sempre retorna sem
compor a partilha de sentidos.

No terceiro capitulo, o acontecimento junho de 2013 nao
entra em cena, mas fala-se sobre aspectos que compoem as
singularidades desse acontecimento, o qual estara, do capitulo
4 em diante, em questao, como se a andlise discorresse a respeito
da poténcia de novas imagens sem modelo (simulacro), ja que a
sucessao de eventos coloca em xeque o transporte publico, a
educacdo, a saude etc. HA sempre um a mais. A recusa dos
padroes estabelecidos acentua também o fato de que os
significantes que implicam os manifestantes e ddo sustentacao
aos sentidos ndao tém relacdo direta com os significados. Os
significantes sdo falicos, porque se erguem no lugar da falta
(Lacan). Indiretamente, o terceiro capitulo esti articulado com
0 acontecimento junho de 2013, mas funciona como regulador
do modo como se processara a anilise, sem deixar de trazer
uma série de novos conceitos a medida que novos problemas
vao demarcando o trajeto, e ndo o inverso.

Entre as abordagens quase-causa, em Deleuze, e o objeto
a, em Lacan, estid o esforco de falar desse estranho ao sujeito
cuja existéncia esta ancorada e ao mesmo tempo engendrada
no sujeito. A relacdo do conceito quase-causa, de Deleuze
(2006f), com o objeto a, de Lacan (2005), di-se com base na
leitura de ZiZek (2008). Com esses dois conceitos, tem-se o de-
safio de escutar e ver o que nao participa dos corpos, mas, ao
mesmo tempo, o que nao cessa de afeta-los.

O acontecimento junho de 2013 é percebido mediante trés
registros — do dizer, do ver e da voz —, 0s quais compreendem
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os capitulos 4, 5 e 6: o dizer da grande imprensa e dos especia-
listas sobre os protestos; o ver a partir do enquadramento das
lentes; e a voz como pura expressao que se abre na saturacio de
falas nos protestos.

Em “A rebelido do desejo”, capitulo 4, o que se busca nos
dizeres sobre os protestos €, paradoxalmente, 0 que escapa a
todo dizer — a isso que se opera como producio, sempre, de um
a mais. Rebelido do desejo vem como energia que mobiliza os
manifestantes. O discurso da midia — o dizer — vem primeira-
mente no percurso nomear como vandalos aqueles que saem as
ruas para protestar, até serem alcados a redencao de salvadores
da patria.

O segundo registro, o do ver, opera sobre o que escapa a
funcao representativa, o que nas imagens dos protestos se abre
ao sujeito como um estranho. No capitulo 5, “A traicio das
imagens ou o estranho objeto nas revoltas de junho de 2013,
parte-se de uma imagem que circulou nas redes sociais para
mostrar que a luta ndo era apenas pela reducdao de R$ 0,20 na
tarifa de 6nibus. De uma releitura da pintura surrealista Isto
ndo é um cachimbo as imagens fotogrificas dos protestos, busca-
se 0 que escapa da funcdo iconica do signo para ancorar um
objeto que persiste no sujeito, mas que se encontra fora dele —
um fora dentro expresso por Lacan (2008) como “éxtimo”, uma
juncao do externo com o intimo.

O terceiro registro, o da voz, opera sobre o que escapa a
fala. No capitulo 6, “A voz como esquize da fala”, o que esta em
questao é a voz destacando a sua cisdo com a fala como uma
esquize. A reflexdo da-se com base em dois videos amadores
produzidos durante os protestos de junho de 2013, em que se
podem analisar indicios de um objeto faltante, o objeto a, como
causa do desejo que nao encontra satisfacdo nos objetos que
compdem a realidade. Por outro caminho, Deleuze e Guattari
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(1977) analisam o devir-animal tendo em vista a literatura de

Kafka como um gesto de escapar dos dispositivos de captura do

sujeito, articulando esse devir causado por um estranho objeto

que sempre retorna.

Notas

1

No sentido proposto por Homi Bhabha (1998, p. 20): “Esses ‘entre-
lugares’ fornecem o terreno para a elaboracdo de estratégias de
subjetivacdo - singular ou coletiva - que ddo inicio a novos signos de
identidade e postos inovadores de colaboracdo e constatacdo, no ato
de definir a propria ideia de sociedade”.

O filésofo Slavoj ZiZek articula o conceito de acontecimento com o
Real lacaniano no seu mais recente livro, Acontecimento: uma viagem
filosofica através de um conceito (2017), no qual dedica um capitulo
para falar de trés acontecimentos da psicanélise, referindo-se ao Real,
simbélico e imaginario (RSI) de Lacan.

O termo midia corporativa inclui os conhecidos meios de comunicaciao
de massa que compdem a cena da industria cultural, termo cunhado
por Adorno e Horkheimer (1985) com a publicacdo de Dialética do
esclarecimento, de 1944, para destacar a dimensdo estrutural das
sociedades totalitarias e, também, das democracias capitalistas, em
que impera, nesta tltima, a ditadura do mercado. A industria cultural
seria assim uma das estruturas de alienacdo responsavel pela
reproducdo do status quo. A origem desse debate, no jornalismo,
remonta ao século XIX, periodo em que os jornais na Europa e nos
Estados Unidos se tornaram de massa com a insercio da publicidade
e a reducdo do preco dos jornais (penny press), passando a atingir a
classe proletaria (Traquina, 2012). Foi com base nessa dimensio es-
trutural que integra a imprensa na composicio do setor privado e
com interesses politicos que se constituiu o ethos do jornalismo moder-
no, formado por procedimentos na rotina de producao do entdo inven-
tado discurso: a noticia. No curso dos estudos poés-estruturalistas,
esse espectro adquiriu, entre outras, a nocao de dispositivo da
sociedade disciplinar, instituindo o jornalismo como um campo de
saber-poder sobre os fatos relevantes do presente, ao qual na area se
da o nome de acontecimento. Mas, enquanto saber, o jornalismo é
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exercido no interior dos veiculos de comunicacio, formando essa rede
de interesses num dispositivo de poder por onde se da o controle dos
sentidos que compodem a realidade. No fim dos anos 90 do século pas-
sado, com o inicio da popularizacdo da internet, o conhecido jornalis-
mo alternativo - opondo-se ao corporativo - atingiu importancia até
entdo desconhecida e, em muitos casos, com alcance que colocava em
xeque o poder da midia corporativa. Esse novo cendrio surgiu com as
relacOes de poder em ambito global e desterritorializadas, tornando a
economia dependente do mercado financeiro. Dessa forma, midia
corporativa refere-se aos conglomerados de meios de comunicacio,
mas estes nao se limitam mais aos consagrados meios de comunica-
¢ao de massa - jornais, radio, cinema, TVs -, adquirindo plasticidade
pouco mensuravel do ponto de vista de seu alcance e estratégias, por
intermédio da internet e de negbcios em contexto global.

A epigrafe que abre o livro de Bucci (2016) é de Guy Debord: “Tudo o
que era vivido diretamente tornou-se uma representaciao”. Mas, se Bucci
abre o livro com a citacdo de Debord, ele voltard ao autor somente nas
consideracoes finais, embora sua voz ecoe por toda a obra.

Em “Como sair do espetiaculo” (Venera, 2016), é desenvolvida a nocio
de que a tese 4, de A sociedade do espetdculo, tem a mesma estrutura
do fetiche da mercadoria, de Karl Marx. A fetichizacdo da mercadoria
é determinada pela relacio entre sujeitos, mas, como o proprio Marx
entende, “assume a forma fantasiosa de uma relacdo entre coisas”
(Marx, 1996, p. 198). A divisao social do trabalho fragmenta o sujeito,
tornando-o alienado na propria sociedade onde esta inserido. O sujei-
to, constituindo-se em uma relacao fragmentada, estabelece ligacoes
com as mercadorias, sem se dar conta de que toda relacao é social.
Nessa direcdo, Agamben (2007b, p. 67), em Estdncia, diz: “Esse ‘cara-
ter mistico’, que o produto do trabalho adquire logo depois que assu-
me a forma de mercadoria, depende, segundo Marx, de um desdobra-
mento essencial na relacdo como o objeto, pelo qual ele ja ndo repre-
senta apenas o valor de uso (ou seja, a sua aptidao para satisfazer uma
determinada necessidade humana), mas tal valor de uso é, a0 mesmo
tempo, o suporte material de algo diferente que é o seu valor de troca”.
Esse parece ser o ponto central, de que o valor simbdélico (de troca)
marca a perversao do objeto e, a0 mesmo tempo, a posicio pervertida
do fetichista. O tema do fetiche em Marx para pensar os protestos de
junho de 2013 também é abordado por Bucci (2016), sobretudo no
capitulo “O perverso gozo estético: o valor a mais que leva o sujeito a
se colar na imagem como quem se cola ao sentido de si mesmo”.

O conto foi publicado primeiramente em duas partes na revista
Putnam’s Magazine, em 1853. Trés anos depois foi relancado, com
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texto integral e poucas modificacdes, no livro The Piazza Tales, que
retne seis contos do escritor.

O texto de Deleuze foi publicado pela primeira vez em 1989 na tradu-
cdo francesa do Bartleby, de Melville, pela Editora Flammarion. Pos-
teriormente, o preficio, intitulado “Bartleby ou a férmula”, foi publi-
cado no volume de escritos Critica e clinica.

Nesse ponto temos a leitura de Christian Dunker (2015b), em Mal-
estar, sofrimento e sintoma, que faz referéncia a O alienista, de
Machado de Assis, como critica ao desenvolvimento da uma
“racionalidade diagnostica” que se contenta com o que é redutivel a
modalidades regulares de sintomas, tendendo a expandir esse conceito
de tal modo que o reencontraria em toda forma de vida. A expressao
maxima desse movimento aparece no conto machadiano, em que na
primeira parte a populacdo da pequena Itaguai vai sucessivamente
sendo enquadrada nos diagnoésticos de Bacamarte. Mas, nessa relacio
saber-poder que passa por uma racionalidade diagnostica, o individuo
sempre acaba isolado, e terifamos assim, para Dunker (2015b), “cada
um de nos, nosso proprio asilo, no qual nos trancafiariamos solitarios,
tal qual Simao Bacamarte em seu exilio autoimposto”. A contribuicdo
desse debate de Dunker para a discussdo aqui proposta é a de que em
O alienista terfamos a formula da logica do pressuposto levada a sua
poténcia maxima, que acaba, por fim, sendo aplicada ao préprio sujeito
encarregado de legislar em toda a forma de vida, inclusive a sua. Nao
teriamos o caminho inverso ao do personagem Bartleby, que ao negar
todas as palavras de ordem acabou por fim no hospicio. H4 o0 mesmo
fim para ambos por caminhos opostos. Na mesma obra, Dunker
também faz referéncia a Bartleby e o evoca como expressao de demanda
contra o Outro.

Em 1903 o jurista alemdo Daniel Paul Schreber publicou Memodrias de
um doente dos nervos, sua autobiografia. O livro tornou-se conhecido
especialmente pela analise de Freud (1996b), de 1911, que, mesmo nao
tendo se encontrado com Schreber, escreveu, baseado no livro, um de
seus mais famosos estudos sobre paranoia: o caso Schreber.

Para Deleuze e Parnet (1998, p. 65), “a unidade real minima ndo é a
palavra, a ideia ou o conceito; nem o significado, mas o agenciamento.
[...] O enunciado é o produto de um agenciamento, sempre coletivo,
que pde em jogo, em nos e fora de nos, as populacdes, as multiplicidades,
os territérios, os devires, os afetos, os acontecimetnos”. A critica recai,
primeiramente, sobre Saussure, que considera o signo unidade minima
da lingua, ou seja, a palavra é constituida de sua materialidade, o
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significante, e estaria arbitrariamente ligada ao significado. Mesmo
assim, considerando a arbitrariedade da lingua, o significado, em
Saussure, faz parte de sua teoria do valor, na qual o sentido dependeria
do contexto da oracdo. Em Deleuze e Guattari (1997a), o sentido nao é
reduzido a lingua (Jangue) nem a fala (parole), mas constitui-se no
processo, nos agenciamentos. Logo, o sentido ndo depende do sujeito
da enunciacio, porém dos arranjos que formam os agenciamentos de
enunciacido, assim como o advogado (narrador) ao retirar o biombo
produz um efeito que é percebido por Bartleby, resultando em outro
efeito - “preferiria niao”.

No livro Império (Hardt; Negri, 2004), destacamos as paginas 14 el15e
de 21 a 60, e no livro Multidido (Hardt; Negri, 2005), as paginas 15 e de
61 a 84, concordando com a leitura de Henrique Antoun (2002).

Fe)

Negri (2004), em “Para uma definicdo ontolégica da multidao”, sintetiza
bem o conceito de multidao, o qual se faz importante para este trabalho:
“Em um sentido mais geral, a multidao desafia qualquer representacio
por se tratar de uma multiplicidade incomensuravel. O povo é sempre
representado como unidade, ao passo que a multiddo nao é
representdvel, ela apresenta sua face monstruosa vis-4-vis os
racionalismos teleoldgicos e transcendentais da modernidade. Ao
contrario do conceito de povo, o conceito de multidao é multiplicidade
singular, um universal concreto” (NEGRI, 2004, p. 17, grifos do original).
A “face monstruosa” que a multidao apresenta da-se por escapar dos
dispositivos de representacdo. Constituindo-se como poténcia, a
multiddo forc¢a os dispositivos a exercer seu poder mediante a poténcia
expressa por ela. O conceito de multidio em Negri (2004) vem de
Espinosa, assim como de Paolo Virno, outro filé6sofo contemporaneo
italiano, que afirma: “Para Espinosa, a multiddo representa uma
pluralidade que persiste como talna cena publica, na acdo coletiva, na
atencdo dos assuntos comuns, sem convergir no Uno, sem evaporar-se
em um movimento centripeto. A multiddo é a forma de existéncia
politica e social dos muitos enquanto muitos: forma permanente, ndo
episédica nem intersticial” (VIRNO, 2013, p. 9, grifos do original). &
nessa via que os protestos de junho de 2013 sdo articulados, como
expressdo da multiddo que forca os dispositivos de representacao
(midia, 6rgao do Estado, especialistas etc.) a exercer seu poder, estando
eles subordinados a multidio, e ndo o inverso.

Esse é o ponto em que o filésofo coreano Byung-Chul Han, em Socie-
dade do cansaco, critica a leitura de Agamben sobre Bartleby. Para
Han, Agamben faz uma leitura messianica da personagem de Melville:
“Ele incorpora o puro ‘ser, sem qualquer predicado’. Agamben
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transforma Bartleby num mensageiro evangélico, num anjo da
anunciacio, que no entanto ‘ndo afirma nada de nada’. Mas Agamben
ignora que Bartleby rejeita todo ‘curso do mensageiro’ (errand)” (Han,
2015, p. 64). A critica estende-se também a Deleuze. Han entende que
o filésofo fez uma interpretacio metafisica ou teoldgica. A questdo
parece ser a sociedade da qual Melville fazia parte, que pertence a
sociedade disciplinar, referéncia indireta a Michel Foucault: “Assim,
todo relato estd perpassado de muros e paredes, elementos de uma
arquitetura da sociedade disciplinar. [...] O préprio Bartleby trabalha
atras de uma parede divisoria e olha totalmente distraido para uma
dead brick wall. O muro sempre vem associado com a morte. [...] Ali,
toda vida foi apagada. Ele representa ainda um sujeito da era da obe-
diéncia. Ele ainda nao desenvolve os sintomas que caracterizam a so-
ciedade do desempenho pés-moderna. Os sentimentos de insuficién-
cia e de inferioridade ou de angustia frente aos fracassos ainda nao
fazem parte da economia dos sentimentos de Bartleby” (Han, 2015, p.
61-62). Na perspectiva de Han (2015), a sociedade descrita por Melville
é a sociedade disciplinar, com seus muros - “muro (wall) € uma das
palavras mais empregadas” - que aniquilam a vida. Por isso, o copista,
totalmente apagado, renuncia até a sua posicio de copista e morre
isolado. A personagem nao desenvolve os sintomas que essa rentincia
vai marcar na sociedade poés-moderna (Deleuze caracteriza-la-ia como
sociedade de controle). O ponto central para Han (2015) é que Bartleby
nido se vé confrontado com os imperativos de nossa época, de buscar
sua propria identidade diante dos enquadramentos sociais do que se
deveria ser. Ou seja, essa economia dos sentimentos do homem con-
temporaneo ainda, segundo Han (2015), ndo fazia parte desse perso-
nagem. Nessa via, com a morte de Bartleby, cai a “‘ltima coluna do
templo decaido™ (Han, 2015, p. 68). Mas se Han (2015) acertadamente
insere Bartleby no contexto de seu autor, marcado pelos dispositivos
de poder no processo de disciplinamento dos corpos e das mentes,
nio leva em consideracdo que esses personagens, tanto para Deleuze
quanto para Agamben, funcionam como personagens conceituais, re-
tirando-os da estrutura que define sua existéncia na literatura para
serem mobilizados num plano de imanéncia que se abre.

Ciro Marcondes Filho (2004, p. 186), em seu livro O escavador de si-
léncios, mostra a construcido epistemolégica de Deleuze pela
perspectiva da fisica estoica, que reduz o universo a fatos e aconteci-
mentos até chegar ao plano de imanéncia. “Na base, estd, assim, o
plano de imanéncia. Ele é impessoal, territério-base onde vao se de-
senvolver os conceitos e que os precede; por isso é pré-conceitual,
pré-filosofico. & o que vem antes de tudo; é, conforme Deleuze, aquilo
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que deve ser pensado e nao pode ser pensado. Na gramatica,
corresponde a particula ‘se’ [...]: marca do pré-individual, pré-subjetivo,
convertido na mais alta poténcia da vida, espécie de pressuposto basi-
co para as acoes e paixoes”.

2

Em Deleuze: o clamor do ser, Badiou (1997a, p. 55) diz: “Virtual’ é,
sem duavida, a obra de Deleuze, o principal nome do Ser”.

Segundo Safatle (2012b), “podemos inicialmente afirmar que o virtual
é, para Deleuze, o principal nome do ser, ja que ele é o fundamento do
dado, daquilo que aparece”. A citacido deriva do curso de introducao a
experiéncia intelectual de Gilles Deleuze, “Em direcdo a ‘Diferenca e
Repeticao™, ministrado no Departamento de Filosofia da Universidade
de Sdo Paulo, no primeiro semestre de 2012. Documento disponivel
em: https://www.academia.edu/5854737Curso_Integral_Gilles_
Deleuze__Em_dire%C3%A7%C3%A30_a_Diferen%C3%A7a_
e_Repeti%C3%A7%C3%A30_2012_. Acesso em: 16 dez. 2016.

Protestar vem do latim protestari, que, por sua vez, significa: declarar
em publico, testemunhar. O prefixo pro significa a frente, com testarr:
testemunhar. Qualificar a presenca da multiddo nas ruas como uma
forma de protesto, de dar testemunho do que a afeta e que é sentido
como colera vai ao encontro do que desenvolveremos como a rebelido
do desejo, no sentido de uma rebelido contra as forcas de controle da
pulsdo.

Na traducdo brasileira, porém, o termo aparece como singularizagao.

O enunciado Real, quando referido ao conceito de Lacan, aparece
grafado com R maitsculo para diferenciar-se do sentido comum,
seguindo a tradicio dos estudos lacanianos.

Em seu extenso trabalho sobre o estilo em Lacan, Iannini (2013, p. 58)
mostra “que o cardter processual da verdade na psicanilise precisa
resguardar a dimensao do ndo sentido dentro dos limites da linguagem
valida, para dar guarida a tese freudiana da origem equivoca e
contingente da verdade”. O nao sentido € o que estd fora da linguagem,
ou 0 que ndo cessa de nao se escrever.

Foi pelo estadio do espelho que Lacan introduziu o tema do imagina-
rio, o qual aparece pela primeira vez em exposicido realizada no XVI
Congresso da International Psychoanalytical Association (IPA) em
Marienbad, em 1932.

Trata-se aqui de semblante no sentido lacaniano. Tudo que é discurso
sO6 pode dar-se como semblante, e nele nido se edifica nada que nao
esteja na base do que é chamado significante”. O discurso ndo é
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semblante de outra coisa. Caso contrario, ele funcionaria como repre-
sentacdo, lugar do que se passa por outro. O semblante é aparéncia
enquanto aparéncia. Nao ocupa o lugar do falso, porém como pura
aparéncia o semblante, em Lacan (2009), é compreendido de forma
semelhante ao simulacro em Deleuze, quando este segundo busca
afirmar a autonomia do simulacro em relacdo as copias (a copia é
degradacido do modelo, ja o simulacro nao esta submetido a um
modelo), tal qual Platdo construiu sua teoria da mimese.

Esse é também o titulo de um capitulo de livro (Venera, 2014) escrito
no inicio do periodo de producio da tese.
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Um acontecimento ndo deixa de ser um processo de
diferenciacio, de expressiao da multiplicidade e sua extensio.
Uma poténcia que subtrai os predicados e as unidades. Uma
diferenca radical. Na parceria com Guattari, Deleuze discorreu
um proficuo texto sobre um livro vivo que se opde a um classico,

construido pela interioridade de uma substincia ou de um
sujeito [...]. O ideal de um livro seria expor toda coisa sobre um
tal plano de exterioridade, sobre uma inica pagina, sobre uma
mesma paragem: acontecimentos vividos, determinacgdes
historicas, conceitos pensados, individuos, grupos e formacoes
sociais (Deleuze; Guattari, 1995, p. 17-18).

A construcdo de um livro vivo é oposta a metafora tradi-
cional do conhecimento arbéreo, no sentido de que uma arvore
tem suas raizes tao profundas quanto sua altura, servindo, assim,
de sustentacido para as premissas verdadeiras que constituem
sua realidade. O fendmeno rompe com o modelo tradicional,
que implica uma hierarquia do saber. “Um primeiro tipo de livro
€ o livro-raiz. A arvore ja é a imagem do mundo, ou a raiz é a
imagem da arvore-mundo. [...] A l6gica bindria é a realidade
espiritual da arvore-raiz” (Deleuze; Guattari, 1995, p. 17).

Um livro vivo é construido tendo em vista as forcas do aconte-
cimento — o que nao se deixa capturar pelos discursos que enqua-
drariam a realidade —, que segue um movimento sem formar
unidade. Ao contrario do livro-raiz, um livro vivo segue um enca-
deamento quebradico que rejeita qualquer principio de unidade.

Opondo-se a unidade e a dicotomia, os autores descrevem
as caracteristicas aproximativas do novo paradigma, no qual a
metafora é o rizoma. Eles iniciam com os principios da conexao
(1) e da heterogeneidade (2). O rizoma é visto como uma
ramificacdo superficial que se expande sem hierarquia nem
predeterminacgdes, ou seja, um ponto pode se conectar a
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qualquer outro, como a enunciacio “eu sou ninguém” com a
imagem Ceci n’est pas vingt cents. No rizoma, os tracos ou
ramificacOes ndao remetem necessariamente ao linguistico, mas
a regimes de signos diferentes e a estados de coisas. Tanto a
conexao pode se dar em qualquer ponto (sem seguir hierarquia
nem dicotomia) como é regida pela heterogeneidade — discursos,
imagens, prédios, ruas, pichacoes, vitrines quebradas etc.

O terceiro principio é o da multiplicidade (3) como subs-
tantivo. Para Deleuze e Guattari (1995), as multiplicidades sao
rizomas e nao tém nem sujeito nem objeto, “mas somente
determinacoes, grandezas, dimensdes que podem crescer sem
que mude[m] de grandeza” (Deleuze; Guattari, 1995, p. 14).
Analisar os protestos de junho de 2013 com base no principio
da multiplicidade é trazer para o relevo as linhas de forca, os
agenciamentos coletivos de enunciacio, o devir etc., deslocando-
se do sujeito, da unidade, das representacoes.

O quarto principio é o da ruptura assignificante (4), que
nao pressupode processos de significacdo regidos por hierarquias.
“Um rizoma pode ser rompido, quebrado em um lugar qualquer,
e também retoma segundo uma outra de suas linhas e segundo
outras linhas” (Deleuze; Guattari, 1995, p. 14). Para os autores,
os grupos e individuos contém microfascismos, pontos de
cristalizacao de territorialidades. Quando um repérter interroga
uma manifestante do Movimento Passe Livre (MPL), ndo seria
para enquadra-la numa territorialidade, até cristalizar o sentido
de que os manifestantes ndo passariam de vandalos? “Todo
rizoma compreende linhas de segmentaridade segundo as quais
ele é compreendido também como linhas de desterritorializacao
pelas quais ele foge sem parar” (Deleuze; Guattari, 1995, p. 14).
Responde a manifestante: “Eu sou ninguém”.

Ja o quinto e o sexto principios sdo da cartografia (5) e da
decalcomania (6). Com a cartografia, Deleuze e Guattari (1995)
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rejeitam completamente a linguistica chomskyana, segundo a
qual a lingua se desenvolveria por meio de uma estrutura
genética dada. Para eles, nao ha modelo estrutural ou gerativo.
“O mapa é aberto, é conectavel em todas as suas dimensoes,
desmontivel, reversivel, suscetivel de receber modificacoes
constantemente” (Deleuze; Guattari, 1995, p. 22). Se a carto-
grafia enquanto método é a construcio de um mapa que se
forma por linhas de fuga, devires, acontecimentos, por outro
lado ha também o inverso desse movimento: “E preciso sempre
projetar o decalque sobre o mapa” (Deleuze; Guattari, 1995, p.
23). O decalque esti na ordem do imitador que cria sobre a
cartografia um modelo, neutralizando a multiplicidade. Nos
protestos, € o movimento incessante tanto de enquadrar a
cartografia dos afetos e das paixdes que queimavam nas ruas
numa imagem cristalizada quanto de reduzir um mapa tradu-
zido em imagem. Por esse caminho a multiplicidade pode ser
resumida e fazer germinar movimentos fascistas, no seu exato
oposto — do multiplo ao uno.

O rizoma como paradigma rompe com as hierarquias, com
o0 dominio das relacdes de poder dominantes, ao fazer emergir
linhas de expressao que funcionam como campos de forca que
deixam todo discurso fundamentado no paradigma arb6reo em
vertigem: “mas de fato o que querem esses manifestantes?”, “nao
pode ser apenas por vinte centavos” etc.

Estamos diante do paradigma da multiplicidade, que deixa
perceber somente suas intensidades, suas linhas de forca, as
marcas de uma cartografia que nao deixa formar imagem.

E preciso fazer o multiplo, ndo acrescentar sempre uma
dimensdo superior, mas, ao contrario, da maneira simples, com
forca de sobriedade, no nivel das dimensdes de que dispde
sempre n-1 (é somente assim que o uno faz parte do multiplo,
estando subtraido dele). Subtrair o tinico da multiplicidade a
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ser constituida; escrever a n-1. Tal sistema poderia ser chama-
do de rizoma (Deleuze; Guattari, 1995, p. 13-14, grifos nossos).

Nessa formula do n-1, o sinal de subtracio retira toda a
negatividade ontolégica, mantendo sempre uma producao
construtiva, diferenciando-se no processo. Sempre n-1, que
subtrai do pensamento as figuras do mesmo, idéntico,
semelhante e andlogo. O que deve ser pensado é a diferenca.
Assim, o pensamento da diferenca é rizomaético.

O rizoma é uma raiz desterritorializada, mas nio plena-
mente. Na superficie de um territorio, a raiz expande-se de forma
caotica. Por isso, € uma desterritorializacdo territorializada (ja
que ela ndo se desenvolve na profundidade, mas dentro e fora
de — ou sobre — um territério). Suas ramificacoes formam
bifurcacoes, cruzamentos, entrelacamentos que jamais podem
ser previamente tracados. Nao ha copias nos tracados ou modelo
a seguir. “Um rizoma nao cessaria de conectar cadeias semioticas,
organizacOes de poder, ocorréncias que remetem as artes, as
ciéncias, as lutas sociais” (Deleuze; Guattari, 1995, p. 15) — o
que nao deixa de ser uma aproximacao, guardando as diferencas,
do Real lacaniano, como “o0 que nao cessa de nao se escrever”
(Lacan, 1985, p. 81). Ou seja, enquanto o rizoma aponta para o
plano de imanéncia nas relagoes de poder, fazendo falhar o
discurso dominante, no registro lacaniano o Real é aquilo que
sempre escapa do simbodlico, das cadeias semidticas, das
organizacOes de poder etc., mas, a0 mesmo tempo, causando
desejo e forcando o sujeito a se conectar, como se faltasse sempre
algo para preencher seu gozo.

O rizoma como método possibilita a elaboracdo de uma
cartografia da diferenca como um excedente, o que nos leva a
acreditar que contempla o movimento de mais-de-gozar
lacaniano, cuja expansdo nao se da num ntucleo arborescente,
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mas numa planicie cadtica (o inconsciente nao seria cadtico em
relacdo a consciéncia?), que escapa as linhas de forca de captura,
de significacdo dominante. O rizoma forma linhas de uma carto-
grafia heterogénea. Nas imagens, nas mensagens, nos videos,
nos comentarios, nos discursos da midia ha sempre tracos de
algo do qual a propria linguagem niao di conta, como se um
estranho objeto estivesse sempre ali presente, causando
vertigem.

Tomemos o discurso de Arnaldo Jabor, no Jornal da Globo
(Arnaldo [...], 2013), no dia 12 de junho de 2013, seis dias apds
as mobilizacOes iniciadas pelo Movimento Passe Livre (MPL),
quando o comentarista relacionou os manifestantes com o
criminoso grupo Primeiro Comando da Capital (PCC). Cinco
dias depois, 17 de junho, apds a rea¢do nas ruas contra a emissora,
0 mesmo comentarista, na radio CBN, desculpa-se: “Amigos, eu
errei. £ muito mais do que 20 centavos” (Jabor, 2013a). A fala
inicial de Jabor objetivou decalcar e fazer parar o movimento
rizomatico de tomada das ruas. De um lado, vé-se o gesto para
recalcar o que ja esta feito e, de outro, a multidao que faz vazar
as formas de representacdes. Sao relacoes de forca em curso. Os
sentidos nao sao produzidos de um contexto, mas sao resultado
de campos de forca pelos quais eles se delineiam, numa
cartografia das relacOes de poder. Isso implica operar a no¢cao
de poder haja vista um jogo de discursos que se desdobra em
efeitos de verdade. Para Foucault (1988a, p. 96),

é preciso admitir um jogo complexo e instavel em que o discurso
pode ser, a0 mesmo tempo, instrumento e efeito de poder, e
também obstaculo, escora, ponto de resisténcia e ponto de
partida de uma estratégia oposta.

O contexto é dado a ver pelos substantivos subtraidos do
multiplo. Trata-se de um recorte, uma imagem. O desafio é
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operar no que escapa do recorte, do que nao se deixa represen-
tar, que sempre foge do movimento de territorializacdo. O que
escapa constitui a desterritorializacdo, conceito que Deleuze e
Guattari desenvolveram primeiro em L’Anti-Edipe, de 1972,
depois em Mille Plateaux (1980) e, sobretudo, em Qu’est-ce que
la philosophie?, de 1991. A desterritorializacdao e a territo-
rializacdo formam a geografia do pensamento nesses dois auto-
res que buscam se afastar da dialética do sujeito, com o dualismo
sujeito/objeto, corpo/alma etc. Em vez do dualismo, Deleuze e
Guattari propdem o pensamento rizoméitico, no qual

qualquer ponto de um rizoma pode ser conectado com qualquer
outro, e tem de sé-lo. £ muito diferente da arvore ou da raiz
que fixam um ponto de ordem. A arvore linguistica & maneira
de Chomsky comeca ainda num ponto S e procede por dicotomia,
(Deleuze; Guattari, 1997a, p. 25).

O rizoma permite a elaboracio de um método que se
amalgama as fontes como se elas constituissem um fora e um
dentro (como a banda de Moebius?), subtraido (o rizoma) da
multiplicidade ao mesmo tempo em que, como num ritornelo,
se integra a uma nova composicido. Parte-se do pressuposto de
que hi algo que forca as conexdes, os agenciamentos, num devir
rizomatico que nao para de se expandir. Essa forca aparece como
um estranho objeto que permanecera como pano de fundo de
todo o desenvolvimento deste trabalho.

A singularidade dos protestos de junho de 2013 nao se
integraria aos protestos que aconteceram em diversas partes do
mundo, como se fosse o substantivo de uma nova multiplicidade
em curso? No terceiro principio da multiplicidade, em Mil platos:

O multiplo é efetivamente tratado como substantivo, mul-
tiplicidade, que ele ndo tem mais nenhuma relacdo com o uno
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como sujeito ou objeto, como realidade natural, ou espiritual,
como imagem e mundo (Deleuze; Guattari, 1995, p. 15).

O que isso traz de implicacoes? Nao se pode buscar a
singularidade como sindnimo de identidade, do que é particular
da realidade brasileira ou do que se teria de desdobramento de
algo inerente ao mundo.

Zizek (2012b), em um pequeno texto com titulo muito
propicio a esse agenciamento, “O violento siléncio de um novo
comeco”, analisa a ocupacao de Wall Street, em San Francisco,
em 16 de outubro de 2011, selecionando um evento ilustrativo:

N

Um rapaz dirigiu-se a multidio com um convite para ela
participar do ato como se fosse um acontecimento hippie dos
anos 1960: “Estdo nos perguntando qual é nosso programa. Nao
temos programa. Estamos aqui para curtir o momento” (Zizek,
2012b, p. 15-16).

O problema nao é curtir o momento, mas como, por meio
dele, diz Zizek (2012b), nosso cotidiano é transformado — o que
seria 0 mesmo que dizer que por um acontecimento novas
subjetividades passam a compor a multiplicidade. O filésofo
esloveno vé nesse discurso um sinal de esgotamento da esquerda,
contudo o que se esgota ndao é a capacidade de um campo
discursivo de dar resposta a uma demanda social, mas a poténcia
como esse objeto problematico (o inominavel) se di a ver, como
produz vertigem na linguagem. Depois de pulverizar a luta de
classes nas lutas antirracistas, feministas etc., o grande problema
passou a ser o capitalismo, acrescenta o autor. Hi sempre algo
a mais que se expressa na logica do significante (Zizek, 2012b).
Todavia o que parece estar em questio € como esse objeto
problematico se dd a ver numa rede rizomatica “a medida que
ela aumenta suas conexoes” (Deleuze; Guattari, 1995, p. 16).
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Esse evento poderia tranquilamente ter acontecido no
Brasil, nos protestos de junho de 2013. O discurso sintetizado
na afirmacio de que “nao temos programa” expressa-se também
nas imagens capturadas nas ruas das grandes cidades brasileiras
tomadas pela multiddo com cartazes levantados, nos quais se
podia ver a variada diferenciacdo de temas. “Surge quase um
cartaz por manifestante”, comenta o cientista politico André
Singer (2013, p. 25).

Tem-se a impressao de que os protestos de junho se
iniciaram com uma bandeira bem definida (num primeiro olhar
panoramico, que depois serd questionado), mobilizados pelo
MPL?2. Nao demorou muito, viu-se o pais movido por uma grande
onda de protestos, s6 que dessa vez sem uma bandeira de luta.
Se f6ssemos selecionar uma palavra de ordem* contra a ordem
estabelecida, esta seria, talvez, “vem pra rua” — isso antes de
essa expressao ser territorializada para a disputa de sentido no
jogo politico, como se sucedeu, sobretudo, nos anos seguintes
(assunto desenvolvido parcialmente nas conclusdes do livro).
Venha manifestar sua revolta, mesmo que nao haja objeto
nomedavel em comum, porque no fundo “é a voz do vazio debaixo
de nods, que nos atrai e nos envolve, é o desejo da queda do qual
nos defendemos aterrorizados” (Kundera, 2008, p. 61). Isso, em
tal ordem do discurso, pode ser entendido como queda da lingua
perante o estranho objeto.

A dificuldade de criar uma imagem sobre o junho de 2013
é o que constitui a vitalidade desse acontecimento. “Vem pra
rua” expressa essa posicio de desterritorializacio, abrindo para
a producdo de novos tracados e para a constituicao de um mapa
sem imagem, que se integra a multiplicidade. Nio demorou
muito, porém, para em 2014 o enunciado “Vem pra rua” ser
reterritorializado numa maquina de captura do desejo, com um
coletivo organizado e com bandeiras de Iutas bem definidas®.
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A questiao que se apresenta € como ouvir esse violento

siléncio de um novo comeco, esse gesto desterritorializante na

relacdo com os processos de assujeitamento. Por outro lado, esse

violento siléncio — vazio ensurdecedor a que as palavras nao

chegam — que forca um novo comeco é capaz também de fazer

recrudescer forcas de conservacao cuja energia pode remontar

bem antes do golpe militar de 1964, em um pais com uma longa

heranga escravocrata.

Notas

1

Uma péagina intitulada Primeiro Comando da Capital PCC 1533 foi
criada no ano de 2017, administrada pelo guarda civil de Itu (interior
de Sao Paulo) Ricard Wagner Rizzi. O site publica informacoes de
rotina de presos, estatistica, cartilha e dicionirio do PCC, estatuto de
2017, compartilha pesquisas académicas como a dissertacao O “fim da
Cracoldncia”: etnografia de uma aporia urbana, de Déborah Rio Fromm
Trinta, defendida na Universidade Estadual de Campinas (Unicamp)
em 2017 (disponivel em: http://www.aconteceuemitu.org/. Acesso em:
3 ago. 2017). No entanto nio é uma producio do PCC e é gerenciado
de forma amadora. Na pagina Motherboard, conforme Guilherme
Pavarin (2017), que escreve também para a revista Piaui, Ricard é um
pesquisador amador que muitas vezes é confundido como membro do
PCC. Em entrevista feita por Pavarin (2017), Ricard comentou: “Nio
tenho nenhuma ligacio com o PCC [...], fiz o site porque gosto do
assunto e de escrever. £ mais sobre preparar o texto. Acho bacaninha”.

A banda de Moebius faz parte da topologia de Jacques Lacan. Foi
inspirada na topologia criada pelo matemaético e astronomo aleméao
August Ferdinand Moebius, em 1858. Trata-se de uma estrutura espacial
de superficie infinita cuja torcdo representa o dentro e o fora sem sair
do mesmo lado da banda. Lacan faz uso da banda de Moebius como
recurso metaférico para interpretar o aparelho psiquico. No seminario
10, A angtstia, Lacan (2005, p. 226) diz que a banda de Moebius
“permite passar com extrema facilidade da face interna para a face
externa, sem jamais ter de atravessar a borda”.
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No artigo “4VemPraRua: narrativas da revolta brasileira”, FAbio Malini
et al. explicam que o bordao, assim como a hashtag #VemPraRua, “é
entonado nas manifestacées do pais desde o comeco dos anos 2000,
quando lutas de qualidade do transporte piblico [...] e a mobilizacio
urbana se transformaram em principais causas dos conflitos mais
violentos nas ruas das cidades brasileiras” (Malini et al, 2014, p. 5). Os
autores fazem uma genealogia da expressdo, com suas variacoes
semanticas, e evidenciam dois movimentos paradigmaticos: a forma-
Rua e a forma-Rede. Em primeiro lugar, a expressao esta relacionada
diretamente com as lutas nacionais contra o aumento das tarifas de
onibus e/ou trem, o que fez com que a pauta fosse inserida na agenda
politica das eleicées de 2012. No segundo, a forma-Rede, “o Vem Pra
Rua apareceu, em 2013, no cartaz convocatério do MPL/SP em sua
pagina no Facebook, que dizia: ‘Vem pra rua, contra o aumento™”
(Malini et al, 2014, p. 5), mas nao se referia simplesmente a insercao
do debate nas redes sociais. Malini et al. (2014) acentuam que a forma-
Rua aconteceu por meio do trabalho politico de atores sociais no
confronto com atores governamentais, ocupando, sobretudo, ruas e
pracas, diferentemente da forma-Rede, com seus “eventos virtuais,
transmissdes ao vivo, ataques DDoSs, posts multimidias, que visam
permitir aos que estdo no sofa a comocao irradiada das ruas,
contagiando-os para que a audiéncia viralize posts, comente videos ao
vivo e confirme participacdo em eventos virtuais” (Malini et al, 2014,
p. 6). Na pesquisa que resultou no artigo, Malini et al. (2014) fizeram a
analise semantica de 500 mil tweets vinculados ao #VemPraRua, nas
suas miultiplas conexdes desterritorializadas das lutas pela redu¢do da
tarifa de Onibus. Quatro grupos destacaram-se, em que o bordao era
usado com sentido convocatério, informativo, de expressar desejo e
de expor critica. Quinze de junho foi o dia em que a #VemPraRua mais
apareceu, mas foram também registrados a intensidade maior de
#chupadilma e o surgimento de #foradilma. Interessante observar com
base nesses dados da pesquisa que, a0 mesmo tempo em que o bordao
Vem Pra Rua se descolou das lutas contra o aumento da tarifa do
transporte urbano, ele se repetiu apenas como enunciado, alterando
completamente o sentido e os atores sociais que aos poucos
sobressairam no movimento posterior que resultou no golpe.

O conceito palavras de ordem comumente é usado para marcar os
enunciados de comando dos discursos dominantes. Ele, pela via Deleuze
e Guattari (1997a), constitui o proprio funcionamento de todo o
discurso, nao caindo na dicotomia dominante versus dominado. As
palavras de ordem “nao remetem [...] somente aos comandos, mas a
todos os atos ligados aos enunciados por uma ‘ordem social”” (Deleuze;
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Guattari, 1997a, p. 16). Portanto, Deleuze e Guattari (1997a) desfazem
a nocao da funcio da linguagem como comunicar ou informar. Se ha
uma funcio, ela é politica, instrumento de obediéncia - o que, confor-
me Foucault (1987), poderiamos dizer como instrumento de discipli-
na, ou ainda, como os autores perceberam, de controle. Quando a lin-
guagem passa por um dispositivo de longo alcance, cujo discurso se
projeta como verdade, pautada pela narracio de fatos que compdem a
realidade, os consumidores do discurso jornalistico, entdo, sdo inseri-
dos no contexto de coordenadas semiéticas, ficando subentendido que,
se tal assunto ganha visibilidade, tem correspondéncia com o real.
Trabalhado sobretudo em Mijl Platds, volume 2, os autores entendem
que “os jornais, as noticias, procedem por redundancia, pelo fato de
nos dizerem o que € ‘necessario’ pensar, reter, esperar, etc. A linguagem
nao é informativa nem comunicativa, ndo é comunicacdo de
informacio, mas - o que é bastante diferente - transmissao de palavras
de ordem, seja de um enunciado a um outro, seja no interior de cada
enunciado, uma vez que um enunciado realiza um ato e que o ato se
realiza no enunciado” (Deleuze; Guattari, 1997a, p. 16-17).

Em 2014, Rogério Chequer, que atua no mercado financeiro, e Colin
Butterfield, executivo de uma grande empresa na época, criaram o
movimento organizado Vem Pra Rua, com o intuito incessante de
mobilizar as massas para apoiar o impeachment de Dilma Rousseff, o
que resultou em 31 de agosto de 2016 na consumacido do golpe
mididtico-empresarial-judicial-politico.
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O problema da imagem e da linguagem como cOpia de
uma verdade que existiria num campo transcendental, o qual
Platao (2010) chama de mundo das ideias, parece ser o ponto
pelo qual Deleuze (2006f), em um gesto nietzschiano, busca
inverter o platonismo. Tal debate, em Lacan (1985), aparece no
discurso acerca da convencionalidade do signo, cuja origem
remete, também, a Platdo. Esse percurso tedrico de Deleuze
(2006f) e de Lacan (1985) constitui alguns dos desdobramentos
desta obra: o debate sobre a linguagem; o problema do simulacro
em Platio e de como Deleuze promove uma torcio nesse
conceito; e o percurso de Lacan, com base na convencionalidade
do signo linguistico.

Nesse trajeto, os conceitos de Real e virtual operam no
ponto central para analisar os protestos de junho de 2013, sobre
a crise da representacao e a emergéncia de uma nova cartografia
subjetiva que advém de um a mais, cujo objeto em Lacan (1985)
é nomeado por um objeto assignificante e em Deleuze (2006b)
de quase-causa. Dos protestos, dois exemplos balizam todo o
debate: a fala “eu ndo sou ninguém” e a imagem de quatro
moedas de cinco centavos com a frase abaixo Ceci n’est pas vingt
cents. Ambos desestabilizam a ideia de representacio, seja da
fala, seja da pintura, levando os sujeitos a experiéncia da
vertigem na linguagem.

Linguagem e signo

“Cratilo” é o primeiro dialogo em que Platdao (2010) debate
sobre o problema da convencionalidade do signo, o inico texto
do fil6sofo que se dedica exclusivamente ao tema da linguagem?',
examinando-o sob a perspectiva do nome, sua funcao de nomear.
Mesmo que a discussdo acerca das concepc¢oes naturalista e
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convencionalista da linguagem seja refutada por Platio, por ndo
contribuir para o conhecimento, o entendimento é de que os
nomes (verdadeiros) carregariam na sua representacdo algo da
natureza das coisas referidas. A investigacao com base na divisao
entre natureza e convencionalidade e a busca de Platdo pelo
conhecimento influenciariam a tradicao filoso6fica praticamente
até a chamada virada linguistica, no final do século XIX e inicio
do XX, momento em que floresceram os estudos sobre a
linguagem, com destaque para o filosofo Ludwig Wittgenstein.

A linguagem tem origem na natureza das coisas ou é
resultado de leis, convencdes ou costumes humanos? A questiao
central talvez seja: “A linguagem (no caso, as palavras) pode
contribuir para o conhecimento da realidade?” (Marcondes,
2009, p. 14). No encaminhamento do didlogo, percebe-se que a
linguagem, a que conduz a verdade, estaria relacionada
diretamente as coisas por elas nomeadas, fazendo, portanto,
prevalecer o sentido denotativo sobre o conotativo. Como aponta

Mesquita (1997, p. 87):

Entre as palavras e coisas estabelece-se assim uma relacdo
intima e irredutivel, relacio articulada sob o signo da nomeacao,
ou seja, sob o signo da referéncia unidirecional pela qual aquelas
cabe exclusivamente indicar estas da forma mais transparente
possivel.

Platdo (2010) parece defender a linguagem ideal, que nao
substituiria a esséncia das coisas, mas que “os constituintes
sonoros fossem capazes de imitar aspectos da coisa real, como
se cada letra ou silaba correspondesse a uma propriedade ou
qualidade dela” (Saes, 2013, p. 15). Nessa abordagem, o
conhecimento conduz a verdade, que, por sua vez, esti para
além da linguagem. Quando Platdo (2010) compara nomes a
pinturas, o objetivo ndo seria acentuar essa impossibilidade de
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plenitude da linguagem, ja que a verdade estd para além dela?
Uma imagem, por mais que seja uma boa cOpia, jamais seri
perfeita. O argumento é simples:

Ora, essa ndo € a espécie de correcdo aplicavel a qualidade ou a
imagens em geral; pelo contrario, uma imagem nio poderia
continuar sendo uma imagem se por algum meio reproduzisse
todas as qualidades do que imita. Vé se estou certo. Haveria
duas coisas — Créitilo e a imagem de Cratilo — se algum deus
nao se limitasse a imitar tua cor e forma, como fazem os
pintores, mas também produzisse todas as partes internas como
as tuas, reproduzisse a mesma flexibilidade e calor, nelas
introduzisse movimento, alma e inteligéncia, tais como existem
em ti e, em sintese, pusesse ao teu lado uma duplicata de todas
as tuas qualidades? Haveria nesse caso Cratilo e uma imagem
de Cratilo, ou dois Cratilos? (Platdo, 2011, p. 123).

Essa impossibilidade da linguagem perfeita faz com que
a convencionalidade ganhe terreno. Mas ndo seria a0 mesmo
tempo esse também o lugar do simulacro, da dessemelhanca
em relacdo ao modelo? A funcio dos nomes para Platao
remeteria a sua propria esséncia, a sua propria natureza de copia.
No didlogo platdonico, SOcrates responde a Cratilo: os nomes
jamais podem ser semelhantes a qualquer coisa a nao ser que
os elementos dos quais os nomes sdo compostos preexistam e
apresentem alguma semelhanca com as coisas imitadas pelos
nomes (Platao, 2010).

Nesse ponto, o de ressaltar a dessemelhanca, da impos-
sibilidade da prépria linguagem de reproduzir inteiramente um
modelo, é que fez germinar, desde Nietzsche, o projeto de
afirmacdo da diferenca. Ora, “se os nomes apresentam alguma
semelhanca com a coisa imitada” (Platao, 2010, p. 126), eles ndo
se constituiriam, sobretudo, na diferenca, levando-nos a formular
uma ontologia da copia naquilo que difere e ndo naquilo que se
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assemelha? O projeto da inversio do platonismo da-se mesmo
quando Sdcrates, no didlogo, aceita que em certo grau a mimese
cede lugar ao convencionalismo, mas que este iltimo nao pode
prescindir da referéncia ao objeto nomeado. O caminho, no
debate poés-estruturalista, ndo seria a radicalidade desse
movimento, de que a linguagem inventa o objeto? Assim, a
linguagem nao representaria um objeto, ou fendmeno, mas ela
apresenta, faz ver uma realidade sem a qual ndo veriamos.

Pode-se observar esse gesto de nomear e fazer ver no
acontecimento junho de 2013, quando a midia corporativa
comecou a enquadrar agoes com base no significante black bloc.
O titulo da matéria da Folha de S.Paulo de 16 de junho de 2013
janos da essa dimensio: “Servico secreto da PM [Policia Militar]
diz que PSOL [Partido Socialismo e Liberdade] ‘recruta’ punks
para protestos”. Na reportagem a informacio, vinda da PM,
segundo o reporter, diz que parte deles é “ligada ao Black Bloc
(Bloco Negro), uma estratégia anticapitalista que nasceu na
Alemanha, nos anos [19]70” (Carvalho, 2013). Nas matérias
seguintes, basta um manifestante com méscara atirar uma pedra
numa vitrine para ser classificado como black bloc.

Temos nesse encaminhamento a linguagem funcionando
para apresentar algo que se deve ver, o que constitui também o
espaco de um acontecimento, marcado pelas brechas que
separam o efeito das causas, ou seja, o sentido que se produz
sobre as causas. O espaco, assim, é composto daquilo que
permanece assignificante e causa o fluxo da linguagem para
estancar os efeitos da vertigem por essa brecha aberta. Vandalos,
punks, black blocs etc.
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O simulacro como poténcia

A divisdo platonica entre original e copia, modelo e
simulacro, conduz a uma filosofia da representacdo. O que é
“revisdo do platonismo”? Deleuze (2006f, p. 259) dir4, com base
em Nietzsche: “A abolicdo do mundo das esséncias e do mundo
das aparéncias”. Vasconcellos (2005, p. 139-140, grifos do
original), ao trabalhar essa passagem para discutir a ontologia
do ser, comenta:

E preciso derrotar a filosofia da representacio!, pois é essa
filosofia da representacdo que, personificada pelo platonismo,
subordina a diferenca as poténcias do Uno, as relacoes do
Analogo, as similitudes do Semelhante e a identidade do Mesmo,
por intermédio de seu método da divisio.

O pequeno texto “Platao e o simulacro”, apéndice do livro
Logica do sentido (Deleuze, 2006f), publicado em 1969, pode
ser lido como um movimento dessa fase inicial de Deleuze?, cujo
desafio era libertar o pensamento da subordinacdo do outro,
da semelhanca, da copia, da representacdo. SO podia haver pen-
samento na diferenca.

Inspirado em Nietzsche, Deleuze opera o conceito
platonico de simulacro em uma outra ordem, invertendo as
cOpias fantasmas de Platao ao fazer “subir os simulacros, afirmar
seus direitos entre os icones ou as copias” (Deleuze, 2006f, p.
267). Na divisdo platdnica, os simulacros sdao digressoes, erros,
copias ruins da mimese.

Para Deleuze, o projeto de Platio surge “quando nos
reportamos ao método da divisdo” (Deleuze, 2006f, p. 261), o
que escapa a logica dialética, operando por rivalidade, entre
ideia e imagem, original e cOpia. Nessa operacio, o autor destaca
as boas e as mas copias:
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As copias sao possuidoras em segundo lugar, pretendentes bem
fundados, garantidos pela semelhanca; os simulacros sio como
os falsos pretendentes, construidos a partir de uma dissimilitude,
implicando uma perversio, um desvio essencial (Deleuze, 2006f,
p. 262).

As copias boas mantém relacdo com o modelo, enquanto
nas copias simulacros hi uma diferenca irredutivel. Em outras
palavras, as cOpias boas funcionam como representantes,
enquanto os simulacros sao perversoes que desvirtuam o lugar
da semelhanca. Por isso, Deleuze (20061, p. 262, grifos do
original) completa seu pensamento ao dizer: “Platdo divide em
dois o dominio das imagens-idolos: de um lado, as copias-icones,
de outro os simulacros-fantasmas”. Nessa operacao, o platonismo
consiste no triunfo das boas copias — que sdo as bem fundadas,
que estabelecem semelhanca com o mundo das ideias — sobre
os simulacros submersos na dessemelhanca.

Deleuze prossegue para reforcar o entendimento de que
0 simulacro nio se resume a uma copia da copia, como se a
diferenca fosse de grau de distorcio em relacio a um modelo
ideal, mas, ao contrario, a diferenca é de natureza, por isso é da
ordem da criacido e ndo da cOpia.

Se dizem do simulacro que é uma copia de cdpia, um icone
infinitamente degradado, uma semelhanca infinitamente
afrouxada, passamos a margem do essencial: a diferenca de
natureza entre simulacro e copia, o aspecto pelo qual formam
as duas metades de uma divisdo. A copia é uma imagem dotada
de semelhanca, o simulacro, uma imagem sem semelhanca
(Deleuze, 2006f, p. 263).

Estabelecida a divisdo em que nao ha semelhancas nas

partes, Deleuze remete a um exemplo do pensamento cristao
inspirado no platonismo: “Deus fez 0 homem a sua imagem e
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semelhanca, mas, pelo pecado, o homem perdeu a semelhanca
embora conservasse a imagem” (Deleuze, 2006f, p. 263). O que
o filésofo faz é mostrar como o platonismo serviu para sedi-
mentar a moral cristd. £ como apresenta Naffah Neto (1989,
p. 78): “As ideias de Verdade, de Bem e de Belo recobrem-se,
gerando ao mesmo tempo uma metafisica, uma moral e uma
estética pautadas no bom modelo”.

A diferenca de natureza que Deleuze aponta no platonismo
remete a uma operacido intrinseca a copia e ao simulacro;
enquanto a primeira se assemelha a ideia, o segundo é pura
diferenca — é um devir-outro. O mundo implicado em um
modelo inscreve-se numa essencialidade que o subordina, feito
de identidades fixas, que sido selecionadas e reguladas pelas
ideias. Nesse sentido, s6 hd pensamento no simulacro, que se
inscreve em um devir-menor, pelas linhas de fuga. Ao enfatizar
a diferenca de natureza na teoria de Platdo, Deleuze (2006f)
mostra que a diferenca inconcilidvel entre a c6pia e o simulacro
desenvolve um problema na filosofia platonica; a diferenca nao
conciliavel ao modelo faz com que as mds copias escapem ao
regime proposto por Platdo, da semelhanca, formando os
simulacros fantasmas. As imagens que escapam da funcao de
semelhanca com o modelo ideal (mundo das ideias) passam a
ser um problema na filosofia platonica.

Deleuze (2006f) segue o projeto nietzschiano e vai além
de Platdo — ou, ao menos, faz um filho monstruoso, como ele
mesmo gosta de dizer —, para afirmar que, se o simulacro possui
um modelo, é 0 modelo do outro produzido na interiorizacao
da dessemelhanca.

Silva (2002, p. 66), ao formular 14 afirmacdes da filosofia
deleuziana, afianca que “s6 é semelhante aquilo que difere”. £
nesse ponto que Deleuze inverte a relacio da copia como
semelhanca a identidade, afirmando a semelhanca como
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expressao da poténcia do virtual, no sentido de que ela acentua
a diferenca, caso contrario nao sustentaria sua condicio de
cOpia. Mais uma vez em Silva (2002, p. 66), a “diferenca nao
é uma relacdo entre o um e o outro. Ela é simplesmente um
devir-outro”. Poderiamos dizer que, se hd uma ontologia da
semelhanca (ou seja, 0 que caracterizaria seu ser), é a diferenca
com aquilo ao qual se pode fazer certa associacio.

Enquanto as copias boas podem ser chamadas de imitacao
espiritual, reguladas em funcao das “relacoes e proporcoes da
esséncia”, o simulacro “inclui em si o ponto de vista diferencial;
0 observador faz parte do proprio simulacro, que se transforma
e se deforma com o ponto de vista” (Deleuze, 2006f, p. 264),
constituindo outra natureza, ja que nio ha nenhuma desseme-
lhanca no que se refere a uma esséncia.

Essa obsessao platonica da copia no que tange a esséncia
vai fundar, segundo Deleuze (20061, p. 264),

todo o dominio que a filosofia reconhecera como seu: o dominio
da representacdo preenchido pelas copias-icones e definido nao
em uma relacdo extrinseca a um objeto, mas numa relacio
intrinseca ao modelo ou fundamento.

A esse fundamento, Nietzsche (1992, p. 220), em Além do
bem e do mal, questiona o mito da caverna de Platio ao
problematizar o proprio fundamento do filésofo, no paragrafo
289:

Sim, duvidara que um filésofo possa ter opinides proprias e
finais e suspeitard que atras de sua caverna se esconde uma
outra caverna ainda mais funda — um mundo mais vasto, mais
estranho, mais rico que uma superficie, uma profundidade atras
de cada fundo, sob cada “fundamento”.

Tanto em Deleuze quanto em Nietzsche,
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trata-se de promover o desabamento, a ruina do modelo da
identidade, do mesmo; trata-se de rachar e de fender tal solo
para nele escavar abismos sob abismos, o que faria qualquer
“fundo” ou “fundamento” recuar indefinidamente e inviabilizar-
se como tal (Ferraz, 2001, p. 164).

Para Deleuze (2006f, p. 268), Nietzsche “engole todo
fundamento, assegura um universal desabamento [...], mas
como acontecimento positivo e alegre”. Por fim, a inversio do
platonismo consiste na “coeréncia da representacio, o eterno
retorno substitui outra coisa, sua propria cao-errancia” (Deleuze,
2006f, p. 270). Nesse ponto, o “simulacro inclui em si o ponto
de vista diferencial; o observador faz parte do proprio simulacro,
que se transforma e se deforma com seu ponto de vista” (Deleuze,
2006f, p. 264).

"Crdtilo", de Lacan

O psicanalista Jacques Lacan (1985), em O semindrio, livro
20: mais, ainda, destaca que na linguistica o campo da fala nio
é algo espontaneo. Um discurso estrutura-o, “que é o discurso
cientifico. Ela [a linguistica] introduz na fala uma dissocia¢ao
gracas a qual se funda a distincdo do significante e do signi-
ficado” (Lacan, 1985, p. 42). Essa dissociacio entre o repre-
sentante e o representado s6 pode fazer sentido no campo do
discurso.

Esse desconforto de ndo haver espontaneidade na lingua-
gem, segundo o psicanalista, levou Platdo a uma atitude deses-
perada: “[...] Cratilo, do chamado Platdo, é feito no esforco de
mostrar que bem deve haver uma relacio nisso, e que o signi-
ficante quer dizer, em si mesmo, alguma coisa” (Lacan, 1985, p.
42). Curioso: “é feito no esforco” (Lacan, 1985, p. 42). Temos ai
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um dialogo feito por Platdo que busca enquadrar um problema
formulado por ele na sua teoria geral, ou seja, no seu modelo.

Para Lacan (1985), a atitude de Platao ressalta, ao contra-
rio do proposto, que o significante ndo tem nenhuma relagao
com o significado, mas é nessa auséncia de um método para
averiguar os nomes que faz movimentar sua teoria, como se ela
fosse impulsionada por um campo impossivel de ser soluciona-
do, mas que, a0 mesmo tempo, faz furos na sua teoria. A conven-
cionalidade s6 passou a ser um problema a ser enfrentado por
Platdo porque ha algo nesse fendmeno que nao se enquadra
totalmente no seu modelo ideal.

Darelacdo de Platdo com a busca pela verdade nos nomes,
inserindo o debate no seu sistema (teoria da Ideia), Lacan (1985)
passa para a teoria da arbitrariedade do linguista Ferdinand de
Saussure (2006), entendendo-a como um deslizamento do
discurso, do filos6fico para o cientifico. O que interessa ao
psicanalista na relacido entre significantes € o liame, porém nao
propriamente a ligacdo entre as duas instincias do signo
linguistico: “O liame — ndo podemos fazer outra coisa sendo
passar imediatamente a isto — é um liame entre aqueles que
falam” (Lacan, 1985, p. 43). Nesse sentido, o sujeito em Lacan
(1985) s6 pode existir no deslizamento da cadeia significante;
ele se constitui como efeito de sentido no liame, por se formar
entre um significante e outro.

O fil6sofo francés Alain Badiou (2003, p. 22), ao abordar
a leitura de Lacan sobre o “Cratilo”, de Platido, nesse esforco
para garantir a significacdo do significante, diz: “Na verdade, o
enunciado central desse didlogo aparece quando Socrates
declara que noés, nos os filésofos, partimos das coisas e ndo das
palavras”.

Badiou (2003) estabelecera, nessa busca filoséfica para
além dos enunciados, um dos pontos de convergéncia com
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Lacan, mas pela via da semelhanca como afirmacio da diferenca.
“Lacan vé ai o ponto central do que estd em jogo na relaciao do
Sujeito a Coisa, das Ding” (Badiou, 2003, p. 23). Em outras
palavras, hé algo do Real que faz furo no simbdlico, ou seja, que
se apresenta como inominavel.

Nesse mesmo ponto em que hé algo do Real que produz
vertigem no sujeito, Badiou (2013) aponta Lacan como um dos
grandes antifilésofos:

A operacio filoso6fica, aos olhos de Lacan, consiste em afirmar
que ha um sentido da verdade. Mas por que a filosofia afirma
que ha um sentido da verdade? Porque seu objetivo, o consolo
que sob o nome de “sabedoria” ela nos propoe, é poder declarar
que ha uma verdade do real (Badiou, 2013, p. 66).

Ora, nao é o mesmo que dizer que a busca pela verdade —
no caso de Cratilo, a procura pelo método para identificar um
nome — decorre de uma causalidade® que faz o sujeito buscar
palavras para responder a uma questao que, desde o inicio, ndo
tem resposta ideal? Assim, a busca pela verdade seria mobilizada
pelo acaso-causa, algo externo a linguagem que se integra ao
campo simbdlico. Quando o acaso é integrado a ordem simbodlica,
como coisa que faz furo (por ser irrepresentavel), desencadeia-
se um problema a ser solucionado. Por isso, a afirmacio de Lacan
(1985) de que “ha uma verdade do Real” pode ser entendida
como uma criacdo com os buracos causados no simbélico pelo
Real, produzindo sentido sobre esses buracos deixados.

A operacio de Lacan (1985) é contraria a de Platao (2010).
Para o fil6sofo ateniense, o esforco consiste em mostrar que ha
relacdo natural entre o nome e a coisa, o que implica entender
que o significante carrega algo em si, que ele se refere
naturalmente a algo. E o mesmo que dizer que o significante
tem tracos de uma verdade fora de si. Af estaria, para Lacan
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(1985), a grande contribuicao da linguistica moderna, quando
Saussure (2006) constata que a relacdo do significante com o
significado é pura arbitrariedade. Mas nao para por ai. Lacan
(1998) inverte a primazia dada por Saussure ao significado e
coloca a divisdo de ponta-cabeca, passando o significante para
o lado de cima da barra (que na linguistica tem a funcdo de
indicar a arbitrariedade das duas faces do signo, mas na
psicanalise lacaniana diz respeito a barra da repressao).

Em O semindrio, livro 11, Lacan (1997b, p. 197) elabora a
célebre formula: “Um significante é o que representa um sujeito
para um outro significante” — ou seja, o sujeito como resultado
desse espaco intervalar entre um e outro significante, no qual
se instaura o sentido. Por esse principio nao poderia haver senti-
do imanente ao significante, como se houvesse algo em si que o
indicasse a coisa, conforme defendido por Platao em “Cratilo”.

A causalidade do Real e a
poténcia do virtual

Em conferéncia em Belo Horizonte em 1999, Badiou, ao
defender a antifilosofia de Lacan, traz uma citacdo de Nietzsche
(2001), de Crepisculo dos idolos, que servira para este trabalho
como ponto de convergéncia entre o psicanalista e o fildésofo
Deleuze, ambos franceses, contrariando o curso dos estudos que
ressaltam a incompatibilidade tedrica entre eles. Badiou (1999,
p. 56) entdo diz: “Este texto liga a abolicdo da verdade a afir-
macao dionisfaca na qual o ato se resolve”. Em seguida, cita
Nietzsche:

O mundo-verdade foi por nds abolido. Qual mundo nos restou?
O mundo das aparéncias. Mas com o mundo-verdade foi
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igualmente por nés abolido o mundo das aparéncias. Meio-dia,
o0 momento em que a sombra é mais curta (apud Badiou, 1999,
p. 56).

Badiou (1999) parte da citacdo nietzschiana de que meio-
dia é o ponto em que o sol ndo projeta sua sombra nos objetos,
contrapondo-se ao pensamento hegeliano, de que o fildsofo vem
“ap06s”, na caida da noite. Tal deslocamento surge como mais
uma marca desse campo que ele busca demarcar em varios de
seus textos, como mais um traco da antifilosofia. Tanto Lacan
quanto Deleuze integram esse campo que Badiou (1997b, 1999)
chama de antifilosofia, por operar na inversao do platonismo, o
que nao significa nio se constituir como uma filosofia, mas de
se fazer uma fuga em relacio a uma tradicio filos6fica*. Para
Badiou (1999, p. 56), “meio-dia € o nome do acontecimento real,
da bascula da vida”. E quando o sol a pino destitui todas as
formas projetadas e distorcidas das coisas existentes.

Em outro texto, ele afirma: “A antifilosofia é sempre como
um surgimento, porque sua certeza é da ordem do ato; e de um
ato podemos ter certeza, porque ele tem efeitos. O fil6sofo traduz
sentido, o antifilésofo produz efeitos” (Badiou, 1997b, p. 3).
Assim, o acontecimento real ao qual Badiou se refere pode ser
entendido como aquilo que produz causalidade no sujeito, e
este como efeito entre significantes. Ou seja, hi uma causa-efeito
que funciona como béscula da vida, que apoia a vida.

Voltemos a proposta inicial. O mundo-verdade foi abolido,
mas o mundo das aparéncias também. Chegamos a implosao
do corte epistemologico estabelecido por Platio, entre inteli-
givel e sensivel, esséncia e aparéncia. Sem a esséncia e sem a
aparéncia, o que fica sao o ato e seus efeitos. O que interessa a
Lacan é o ato analitico. Isso traz implicacdes para a analise. “O
objetivo na andlise € criar um saber sobre a parte ndo sabida da
verdade” (Badiou, 1997b, p. 3).
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Badiou (1997b) leva-nos a articular Lacan para além do
sujeito suposto saber®, no sentido de que o sujeito quando esta
em andlise supde que o analista tem o saber para a cura de suas
dores psiquicas. Destituir o analista desse lugar do suposto saber
dependeria de um ato que é da ordem do Real, de um nao saber.
Tal ato pressupOe um corte que deixa um resto: o objeto a.

Chegamos ao axioma principal de Lacan, de que o Real
“nao cessa de nao se escrever” (Lacan, 1985, p. 81). A dupla
negacao pode ser lida também como o Real sendo aquilo que
sempre retorna (em Deleuze, a repeticio é a afirmacio da
diferenca) sem ser simbolizado, mas que, a0 mesmo tempo, age
como causalidade da linguagem ao buscar cobrir, pelos sentidos,
os buracos deixados no simbdlico.

Nao teriamos ai uma aproximacao entre o virtual e o Real?
Talvez, mais precisamente, nas paginas de Diferenca e repeti¢ao,
obra na qual Deleuze (1988) desenvolve sua nocdo de objeto
virtual a partir da leitura de Lacan sobre “A carta roubada’,
conto de Edgar Allan Poe:

Nesse sentido, parecem-nos exemplares as paginas em que
Lacan assimila o objeto virtual a carta roubada [...]. Lacan
mostra que os objetos reais, em virtude do principio de
realidade, estio submetidos a lei de estar ou de ndo estar em
alguma parte, mas que o objeto virtual, ao contrdrio, tem a
propriedade de estar e de ndo estar onde ele esta, onde ele vai
(Deleuze, 1988, p. 173, grifo do original)®.

Para Deleuze (1988, p. 174), o objeto virtual “nunca é
passado em relacio a um novo presente; do mesmo modo, ele
nao é passado em relacdo a um presente que ele foi”. Chegamos
assim a tese do fil6sofo, que remonta a Bergson, sobre o passado
puro como uma das formas de falar do virtual — uma lembranca
seria uma atualizacdo que difere do que se mantém no passado
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e que ndo cessa de ndo se atualizar, por isso passado puro. O
passado puro, ou o passado que nunca foi presente, nio pode
se tornar atual. Dai a énfase de Deleuze (1988, p. 335) de que “o
virtual ndo se opde ao real, mas somente ao atual”.

Sobre os objetos virtuais, diz Deleuze (1988, p. 174-175):

Lacan descobre o “falo” como 6rgao simbolico. Se ele pode dar
esta expansio ao conceito de falo (subsumir todos os objetos
virtuais), é porque este conceito compreende efetivamente as
caracteristicas precedentes: dar testemunho de sua propria
auséncia e de si como passado, estar essencialmente deslocado
em relacido a si mesmo, ser encontrado apenas como perdido,
existéncia sempre fragmentada que perde a identidade no duplo
— pois ele s6 pode ser procurado e descoberto do lado da mae,
tendo a propriedade paradoxal de mudar de lugar, ndo sendo
possuido por aqueles que tém o “pénis” e, todavia, sendo tido
por aqueles que ndo tém um “pénis”, como é mostrado pelo
tema castracao. O falo simboélico significa tanto o modo erético
do passado puro quanto o imemorial da sexualidade. O
simbolico é o fragmento do deslocamento, valendo por um
passado que nunca foi presente.

O falo simbodlico como fragmento do deslocamento é, em
Lacan (1998), o significante — o significante falico. Rabinovich
(2005, p. 23), ao dissertar sobre o texto de Lacan “A significacdo
do falo”, diz: “O significante ndo €&, pois, uma representacio,
assim como tampouco é representavel; opera, condiciona por
sua presenca como pura diferenca”.

A pura diferenca, também presente no objeto virtual de
Deleuze (2006e€e), é 0 que permite a elaboracio de uma
convergéncia com o Real, a tal ponto que ousaremos elaborar a
formulacdo: o virtual é o que nao cessa de nao se escrever no
atual. Pelo proprio modo como Deleuze (2006€) destacou o falo
simbdlico da teoria lacaniana, ele adquire em sua teoria a
afirmacdo do devir enquanto deslocamento em relacdo a si
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mesmo. Por isso, em Ldgica do sentido, o filbsofo (2006e) fala
em “devir-louco”, entre as passagens, sobre a afirmacido do
simulacro:

Em suma, ha no simulacro um devir-louco, um devir ilimitado
como o do Fileboem que “o mais e 0 menos vao sempre a frente”,
um devir sempre outro, um devir subversivo das profundidades,
habil a esquivar o igual, o limite, 0o Mesmo ou o Semelhante:
sempre mais e a0 mesmo tempo, mas nunca igual (Deleuze,
2006e, p. 264.).

Poderiamos ainda substituir o virtual por acontecimento,
fazendo-se mais pertinente, ja que ele (acontecimento), como
ja foi dito, é o espaco sempre aberto, a brecha na qual perma-
necera como nao sentido, mas que causara o fluxo da linguagem
num devir-louco.

O acontecimento, nessa articulacio de Deleuze (2006¢)
com Lacan, ndo ocuparia o lugar dos buracos deixados
no simbolico pelo Real, aquilo que foge a simbolizacao, a
representacdo, ao modelo, as copias boas, e 0 que advém so
poderia ser da ordem do simulacro, ja que o modelo, estruturado
no simbdlico, foi desarticulado? O acontecimento passa a
ser o nome para a parte ndo simbolizavel de um evento, de-
sencadeando, com base nele, imagens sem modelo, o simu-
lacro.

Deleuze (1988, p. 34) segue: “O acontecimento pertence
essencialmente a linguagem, mantém uma relaciao essencial com
a linguagem, mas a linguagem é o que se diz das coisas”. H4
aqui uma ligacao com a leitura do fil6sofo sobre o “Cratilo”, de
Platao. Lembremos: “Simulacro inclui em si o ponto de vista
diferencial; o observador faz parte do préprio simulacro, que se
transforma e se deforma com seu ponto de vista” (Deleuze,
2006f, p. 264). O acontecimento nao estaria na ordem do

96



Sobre aquilo que permanece nas jornadas de junho de 2013

simulacro? Nao seria uma diferenca se efetuado em um estado
de coisas? Para Deleuze (apud Zourabichvili, 2004, p. 6):

Em todo acontecimento, ha de fato o momento presente da
efetuacio, aquele em que o acontecimento se encarna em um
estado de coisas, um individuo, uma pessoa, aquele que é
designado quando se diz: pronto, chegou a hora; e o futuro e o
passado do acontecimento s6 sio julgados em funcdo desse
presente definitivo, do ponto de vista daquele que o encarna.

Esse momento presente da efetuacio de um exprimivel
em um estado de coisas ou em uma linguagem caracteriza o
“duplo diferente das significacdes; de outro, das coisas”
(Zourabichvili, 2004, p. 6). Temos ai a nocao classica de Deleuze
(1996) de que o virtual se contrapde ao atual. O virtual como
poténcia ndo pode ser reduzido ao atual. E como se ele se
excedesse a qualquer estado de coisas. Assim, no acontecimento,
0 que escapa a representacdo, a linguagem como copia, a
simbolizacdo, pertence ao virtual, ao passo que é o que faz
funcionar a linguagem.

Pode-se estabelecer uma convergéncia por caminhos
opostos com Lacan (1985), na medida em que o Real é aquilo
que nao é introduzido na linguagem, ao mesmo tempo em que
consiste na sua causaciao para tentar cobrir os buracos (falta)
deixados. Seja pelo excesso do virtual, seja pela falta marcada
do Real, ha sempre algo que forca para o caminho de transgredir
(simulacro) um modelo (copia). Por isso, o simulacro é o devir-
menor, a diferenca para Deleuze (2006e), diferenca marcada
pela falta, em Lacan (1985).
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"0 observador faz parte do
préprio simulacro”

Levemos esta andlise ao extremo. Para Deleuze (2006f, p.
264), “o simulacro inclui o ponto de vista diferencial; o obser-
vador faz parte do proprio simulacro, que se transforma e se
deforma com seu ponto de vista”. Se o observador faz parte do
proprio simulacro, ele nao se constituiria nesse limiar, ou seja,
nesse excesso que faz o autor afirmar que as copias fantasmas
sdo de outra natureza, destituindo-as por completo de qualquer
semelhanca com uma esséncia? O observador € como um sujeito
intervalar, que se transforma e se deforma nas imagens auto-
nomas, sem modelo.

A imagem que circulou no Facebook durante os protestos
de junho de 2013 serve, na extensao deste trabalho, para ilustrar
a aparéncia como simulacro na inversao deleuziana. A imagem
reproduz tracos de uma conhecida pintura com um novo
significante inserido (o que ndo deixa de ser uma nova
aparéncia): a pintura de quatro moedas de cinco centavos em
realismo que impressiona, mas, logo abaixo, vé-se a afirmacao
(em francés) Ceci n’est pas vingt cents. A bricolagem feita com
base no quadro La trahison des images (1928-29), de René
Magritte, ndo é nem copia da pintura (que por sua vez coloca
em xeque a nocao de representacdo da linguagem), nem copia
da realidade referida, a dos protestos liderados pelo MPL, cuja
bandeira foi reduzida ao significante de R$ 0,20 na tarifa de
Onibus.

Essa imagem cria um problema se articulada ao cerne do
didlogo platonico. Zizek (2008), ao recorrer ao antiplato-
nismo para analisar o filme Um corpo que cai (1958), de Alfred
Hitchcock, observa:
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Quando Platao descarta a arte como sendo “cépia de uma copia”,
quando ele introduz trés niveis ontol6gicos (o das ideias, o de
suas copias materiais e o das copias dessas copias), o que se
perde é que a Ideia s6 pode surgir na distancia que separa
nossa realidade material ordinaria (o segundo nivel) dessa
copia. Quando copiamos um objeto material, o que de fato
copiamos, aquilo a que nossa copia se refere, nido € nunca o
proprio objeto particular, mas sua Ideia (Zizek, 2008, p. 224,
grifo do autor).

Zizek (2008) traz a tona, talvez, o que constitufa o préprio
fantasma para Platdo, por isso tdo presente em sua teoria de
que a arte ndo compete, pela semelhanca, com 0s objetos
materiais, como se fosse possivel uma coépia direta (o que
nao deixa de ser uma cOpia da cOpia, j4 que a primeira se
assemelharia as Ideias), contudo, ao contrario, “compete com
a propria Ideia suprassensivel” (Zizek, 2008, p. 224), que é o

ponto observado por Lacan (1997b) em O semindrio, livro 11:

0s quatro conceitos fundamentais da psicandlise.

Sob esse significante econdmico, um processo de
individuacdo estabelece-se em diversas capitais e cidades, de
modo a tracar uma nova cartografia subjetiva, uma multi-
plicidade de sentidos (o que poderiamos também relacionar com
0 sujeito em Lacan, que emerge do deslizamento dos sentidos
na cadeia significante, constituindo-se nesse espaco intervalar),
mobilizando desejos. Aqui, deparamos novamente com o ponto
crucial da diferenca entre Deleuze (2006¢e) e Lacan (1985): a do
excesso e da falta.

Independentemente dessa zona de divergéncia entre
Deleuze e Guattari com Lacan, a qual desencadeou toda uma
literatura proficua, dizer que o observador faz parte do simulacro
é o mesmo que falar que ele se constitui no acontecimento, na
brecha aberta, como ja trabalhamos, que separa os efeitos das
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causas. Pela via lacaniana, essa articulacdo da-se por meio da
nocao de que o sujeito se constitui no espaco intervalar da ca-
deia significante, cujo sentido dependeria da diferenca entre
significantes como se ele fosse expressiao de algo que nunca cessa
de ndo se escrever.

O que nunca se inscreve (Real/Virtual) expressa-se na
pintura de Magritte, A traicao das imagens, e no seu retorno via
imagem Ceci n’est pas vingt cents, que coloca em xeque a forma
como, sobretudo, a grande midia reduz os protestos sobre o
direito ao transporte urbano a cifra de R$ 0,20. Trata-se de um
movimento de desterritorializacao?, de sair do curso esperado,
da légica cristalizada, para abrir uma linha de fuga e distribuir-
se numa multiplicidade de sentidos.

Seja na pintura de Magritte, sem nenhum original para
afirmar que “Isto ndo é um cachimbo”, seja na imagem que deixa
em aberto o fato de que a luta do MPL néo se reduz a cifra de
R$ 0,20, ha apenas um jogo de copias que nio versa a respeito
da semelhanca de uma identidade, de um original, mas sim de
uma “Ideia suprassensivel” (Zizek, 2008, p. 224). Isso é o mesmo
que dizer que o observador integra o simulacro, pois nao é a
semelhanca a outro que caracteriza a copia, porém a Ideia
suprassensivel, mobilizada por uma poténcia que nao cessa de
nao se escrever ou que nao se reduz a um atual (a propria
aparéncia).

O que dizer dos protestos ocorridos inicialmente pela
reducio da tarifa do transporte piiblico, mas que nio demoraram
muito a ganhar volume e ocupar quase todo o pais, dissolvendo-
se numa variacio desmedida de temas, sem lideranca e
organizados por meio das redes de relacionamento da internet?
Da bricolagem a dispersdo dos temas protestados, ndo estaria-
mos diante da multiplicidade que, em Deleuze (1988), seria a
poténcia da diferenca? Ou diante de uma falta irrepresentavel,
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cuja manifestacdo se da na repeticdo vertiginosa do que nao se
deixa representar? Quanto a multiplicidade, Silva (2002, p. 66)
afirma: “A multiplicidade ndo tem nada a ver com a variedade
ou a diversidade. A multiplicidade é a capacidade que a dife-
renca tem de (se) multiplicar”. Ora, seja na imagem despreten-
siosa que circulou nas redes sociais, seja na variedade de temas
que se sucederam nos protestos — como em torno da satde, da
educacio, da PEC 37 etc. —, a semelhanca deve ser entendida
como afirmacdo da diferenca.

O que estd em questao ndo é a ordem do modelo — como
se a imagem selecionada sobre os R$ 0,20 se assemelhasse a
pintura surrealista, ou a sucessdo de temas se parecesse com
uma realidade sensivel (em tom de dentincia publica, tendo um
modelo como contraponto) —, mas sim, e o que é bem diferente,
que a disputa, o confronto, o que advém com o que se coloca em
xeque nao se assemelham a um modelo ideal, porém a demar-
cacdo de novas linhas de subjetivacao.

Zizek (2008) parece mesmo tocar em um ponto central:
os simulacros competem com o Ideal suprassensivel, ou
seja, apontam para construcdes de um devir-outro. Em uma
linguagem deleuziana, o devir-outro nao deixa de ser um movi-
mento de desterritorializacio e reterritorializacdo, como o par
virtual-atual: “Temos que pensar a desterritorializacio como
uma poténcia perfeitamente positiva, tendo um reverso, uma
complementariedade na reterritorializacio” (Deleuze, 1995D,
p. 68).

Quase—causa e 0 objeto a

Pode-se [...] dizer que a quase-causa é a causa de segundo nivel,
a meta-causa do proprio excesso do efeito em relacdo as suas
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causas (corpdreas). £ assim que devemos entender o que
Deleuze diz sobre ser afetado. Na medida em que o Aconteci-
mento incorpéreo é um afeto puro (um resultado impassivel,
neutro, estéril) e na medida em que algo Novo (um novo Acon-
tecimento, um Acontecimento do/como o Novo) pode surgir
apenas se a cadeia de suas causas corporeas nao estiver com-
pleta, deve-se postular, além da rede de causas corpdreas, uma
capacidade de afetar pura, transcendental. Esse é também o
motivo pelo qual Lacan apreciava tanto a obra A /ogica do sen-
tido (Zizek, 2008, p. 50).

Zizek (2004) defende a tese de que a quase-causa
deleuziana é o equivalente ao objeto a lacaniano: “Nao é a
quase-causa deleuziana o equivalente exato do objet petit a
de Lacan, esta entidade espectral, imaterial, pura, que serve
como o objeto-causa de desejo?” (Zizek, 2004, p. 23, grifo do
original).

A quase-causanio é determinada pela mistura de corpos
— ela ndo é resultado das causas dos corpos, mas sim de algo
que difere deles. Esse fora do corpo, por isso a diferenca, os
estoicos nomeiam de incorporais. A causa é da ordem dos cor-
pos. A diferenca (sem identidade, sem semelhanca) niao é cau-
sada pelos corpos, nao faz parte da natureza deles, porém de
uma quase-causa que nunca pode se tornar atributo dos corpos
(assim como o objeto a). Por outros caminhos, estamos operan-
do no espaco do acontecimento, nas brechas que separam os
sentidos e as causas, sendo a primeira da ordem da linguagem
e a segunda da ordem dos corpos, contudo entre elas ha o nio-
senso®, a quase-causa, o objeto a.

Machado (2009) observa que Deleuze se afasta dos
estoicos ao pensar na relacdo entre os incorporeos: “O incor-
poéreo, ou a ideia, ndo é a causa elevada, a causa transcen-
dente, mas um efeito superficial” (Machado, 2009, p. 303).
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O efeito superficial causa uma ideia desgarrada de um lavor
transcendental, um devir imperceptivel no que acontece, a par-
te desterritorializada do acontecimento. Essa parte que difere
dos corpos é, para Deleuze (2006f), em seu devir, o nome do
Ser.

Em Logica do sentido, Deleuze (2006€) discorre sobre a
autonomia do efeito, do acontecimento, ou seja, ele (o efeito
entre incorporais) depende de um nao-senso, de um rompimento
com ideias territorializadas com as formas de representacio.
Nao teriamos aqui uma operacgao proxima do objeto (pequeno)
a, jA que a quase-causa se constitui no fora dos corpos, mas
paradoxalmente presente em todo acontecimento?

Parece-nos que o acontecimento, isto é, o sentido, relaciona-se
a um elemento paradoxal intervindo como ndo-senso ou ponto
aleatorio, operando como quase-causa e assegurando a plena
autonomia do efeito (Deleuze, 2006e, p. 98, grifo do original).

Por que a mobilizacdo as ruas no inicio dos protestos de
junho de 2013 nao foi somente por 20 centavos? O que hi além?
(Ceci n’est pas vingt cents). Abre-se com essas perguntas uma
cadeia significante apontada para o infinito? Nao ha uma
esséncia a que se possa chegar, mas ha um objeto intangivel
mobilizador do devir. Intangivel é da ordem do ndo-senso, do
que permanece enquanto acontecimento.

A autonomia do efeito é o que forca o sentido a se deslocar.
O deslocamento sem corporeidade é o efeito. A quase-causa
deleuziana, enquanto efeito autbnomo, equivaleria ao objeto a,
impossivel de ter corporeidade, ou seja, impossivel de encontrar
um objeto possivel de satisfacdo ou possivel de representacio.

A imagem Ceci n’est pas vingt cents, de certa forma, ressoa
o plano de composicio do movimento surrealista ao trabalhar
exaustivamente a crise da representacdo. Para Santos (2004,
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p. 103), é com “Duchamp que o objeto banal ou familiar deve
aceder a sua existéncia propria e manifestar sua virtude, como
dira Breton, fora do quadro”. Se a critica a representacio segue
o movimento de desnaturalizar os objetos — de desterritorializar
os sentidos — é porque ha uma diferenca que esta fora dos cor-
pos, uma quase-caisa, que nunca se mistura aos corpos, consti-
tuida como a fenda pela qual faz, sempre, deslocar o sentido. O
sentido nao é a quase-causa; bem diferente, ele vem ocupar um
vazio do sem-sentido.

Essa posicio de ocupar o lugar do ndo-senso levou Breton
a chegar “até o significante falico, isto é, até o significante da
falta” (Santos, 2004, p. 111). Essa experiéncia compreende
também a vertente do objeto a como causa do desejo. Santos
(2004) percebe nesse movimento estético que “a beleza nado é
um atributo do objeto mas o resultado de um achado (une
trouvalle), ou seja, resultado do encontro de um desejo com seu
objeto” (Santos, 2004, p. 106), logo, o objeto a, 0 que pela via
deleuziana funciona como a quase-causa, 0 Na0-Senso que
constitui o acontecimento.

Teriamos na maneira como Deleuze (2006€) se apropria
dos incorporeos dos estoicos um correlato, como defende Zizek
(2004), do objeto a, ou seja, do objeto causa de desejo? Talvez
devéssemos falar em convergéncia, na medida em que os dois
conceitos convergem para um ponto em comum, o do nao-
senso e, a0 mesmo tempo, poténcia que causa desejo. Compre-
ender esse estranho objeto como quase-causa do desejo e o que
advém dele é o sentido como efeito. Efeito de algo (quase-
causa) que nao pode causar sentido, ja que nio é da ordem dos
corpos, mas que faz emergir uma quase-causa, um nao-senso
sempre movel que afeta os corpos. Em Lacan (1985), o que
causa desejo é um objeto que nunca pode ser alcancado (mo6-
vel), sempre faltante.
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Esse estranho objeto do movimento surrealista é o que
torna o quadro La trahison des images uma maquina de guerra
contra as formas de representacdes dominantes. Também, nido
é novidade que a desfiguraciao da forma e do sentido emerge
nas artes visuais, desde o fim do século XIX, especialmente com
Paul Cézanne, como uma colera contra a época. Seria como um
objeto problematico sentido na atmosfera e que passou a ser
tema das artes plésticas, da literatura e do cinema. E sob essa
atmosfera que o quadro A traicido das imagens retornou como
semblante na imagem que circulou na internet no periodo dos
protestos de junho de 2013.

O objeto a, em Lacan, ou a quase-causa, em Deleuze,
enquanto a parte do que nao se integra ao campo simbdlico,
serd causa da crise da representacdo. O objeto a enquanto
causa de desejo é a presenca de um vazio “contornado pela
pulsdo em seu estatuto de parcialidade” (Franca, 1997, p. 88).
Dai a sua relacdo com o Real, “que pode ser claramente
definida a partir da auséncia do sentido” (Badiou, 2013, p. 66).
O desejo é falta e a0 mesmo tempo producdo. Fariamos, assim,
a nocao de desejo em Lacan (1997a) funcionar numa inversao
do sentido comumente atribuido e a aproximariamos da
de Deleuze e Guattari (2010), para quem o desejo é sempre
producdo e nunca falta. Se o objeto a, em Lacan, é o objeto
da falta (objetivavel pela presenca desse estranho familiar),
por isso causa de desejo, o sentido que busca cobrir a falta
(registro do imaginirio) é motivado por uma energia como
pura producio.

Ora, ndo hé sentido imanente aos corpos. O que faz entao
todo deslocamento de sentido, para Deleuze (2006€e), um
acontecimento? Nao é o sentido que se desloca que constitui o
acontecimento, mas o limiar que deixa o sentido sob vertigem.
O acontecimento seria o que emerge de uma quase-causa
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que nunca se integrard aos corpos, assim como o objeto a,
constituindo-se enquanto nao-sentido. Badiou (1997a) defen-
de, com base no livro de Deleuze Logica do sentido, a ideia de
que o “ser, que também é o sentido, é ‘posicao no vazio de todos
0s acontecimentos em um, expressiao no nao-sentido de todos

)

os sentidos em um™ (Badiou, 1997a, p. 18). Para afirmar o que ja
foi dito, o ser constitui-se no ndo-senso. Poderiamos entendé-lo
também como um devir-vertigem. Ou seja, é pelo ndo-senso —
do que permanece assignificante em todo o processo de
producdo — que o ser é sempre demandado.

O acontecimento é o que permanece assignificante no
fluxo dos eventos, a0 mesmo tempo em que o sujeito se constitui
nessa posicio no vazio — isto é, na parte nao simbolizavel da
realidade, deixando-o sem identidade, sem chao, e forcando-o a
experimentar o mal-estar de uma personagem antipredicativa,
sem caracteristicas essencialistas.

A afirmacdo na pintura de Magritte, abaixo de uma
representacdo realista da pintura de um cachimbo, funciona
nesse fluxo de desnaturalizacio — o que causa vertigem — dos
sentidos dominantes: como desmontagem de um significado
pelas letras que compoem um significante. Entre a pintura do
caligrama, cuja diferenca opera ja no seu proprio interior, como
observou Foucault (1988b), e a pintura de um cachimbo, “o chao
se abre sob nossos pés e experimentamos a vertigem do
pensamento” (Prado Jr., 1995). Essa abertura é o que Deleuze
(1995a) chama de acontecimento, ou o que produz deslocamento
de sentido, fazendo instaurar um nao-sentido. Isto é, ha algo
que forca essa abertura, ou que se pode perceber apenas como
semblante que move o desejo.

Enquanto estrutura, esse objeto problematico repete-se.
Um eterno retorno. O estranho no caligrama ou na tensio entre
este e a imagem do cachimbo volta, em 2013, na imagem de
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quatro moedas de cinco centavos com a afirmacdo: Ceci n’est
pas vingt cents. Esse € o retorno das estruturas. Mantém-se as
estruturas, mas as singularidades nio se repetem. Assim, a
repeticio da-se na diferenca. A diferenca é da ordem da singu-
laridade, a estrutura da repeticao.

Tomemos a releitura da pintura de Magritte como num
movimento da memoria. Deleuze (1999, p. 114) diz que Bergson,
de maneira distinta de Freud,

viu que a memoria era uma funcao do futuro, que a memoria e
a vontade eram tdo-s6 uma mesma funcido, que somente um
ser capaz de memoria podia desviar-se do seu passado, desligar-
se dele, ndo repeti-lo, fazer de novo.

“Isto ndo é um cachimbo” é posto como se o sentido que
se atribui a um significante fosse uma memoria que projeta o
sujeito ao futuro, constituindo um fazer de novo (repeticao),
como se nesse gesto ja estivesse sempre se deslocando o proprio
sentido. Assim, Ceci n’est pas vingt cents vem como um gesto
de repetir a diferenca Ceci n’est pas une pipe.

O sentido da imagem que circulou em junho de 2013
funciona como dupla negacio (tanto na frase “n’est pas’ como
no indiciamento a imagem icOnica), que acaba por desconstruir
a ideia de unidade do sentido, ja que o texto — Ceci n’est pas
vingt cents — nega a figuracao de 20 centavos. Essa descons-
trucdo serve também para a ideia de unidade do sujeito, cuja
causa nao estaria em si mesma (0 sujeito enquanto esséncia),
mas se daria a partir de um objeto problematico (Real ou virtual)
que causa desejo e demanda a producio de sentido.

Todavia, se a quase-causa ¢ um correlato do objeto a,
como defende Zizek (2008), os objetos virtuais de Deleuze
ocupam um lugar correlato ao conceito de falo, tal qual Lacan
(1998) trabalhou?
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Deleuze (1988, p. 174-175) afirma:

Se ele [0 objeto virtual] pode dar essa extensiao ao conceito de
falo (subsumir todos os objetos virtuais), € porque esse concei-
to compreende efetivamente as caracteristicas precedentes: dar
testemunho de sua propria auséncia e de si como passado,
estar essencialmente deslocado em relacdo a si mesmo, ser
encontrado apenas como perdido, existéncia sempre fragmen-
taria que perde a identidade no duplo - pois ele s6 pode ser
procurado e descoberto do lado da mae, tendo a propriedade
paradoxal de mudar de lugar, ndo sendo possuido por aqueles
que tém um “pénis” e, todavia, sendo tido por aqueles que nao
tém um pénis, como é mostrado pelo tema da castracio. O falo
simbolico significa tanto o modo er6tico do passado puro quanto
o imemorial da sexualidade.

O que interessa a Deleuze nesse jogo do objeto perdido (a
carta roubada do conto de Poe), com base no qual Lacan (1998)
desenvolve o falo como 6rgdo simbdlico, é saber “se se pode
conceber a repeticdo como efetuando-se de um presente a um
outro, um atual e o outro antigo, na série real” (Deleuze, 1988,
p. 175).

Ora, Ceci n’est pas vingt cents nio funciona nessa
estrutura de repeticio do “objeto = x” (Deleuze, 2006¢, p. 175),
valendo-se de um passado que nunca foi presente. O movimen-
to caracteriza o jogo da psicanalise,

em que o antigo presente desempenharia o papel de um ponto
complexo, como de um termo altimo ou original que perma-
neceria em seu lugar e exerceria um poder de atracdo: ele
forneceria a coisa a ser repetida, ele condicionaria todo o
processo da repeticao, mas, neste sentido, ele seria independente
deste processo (Deleuze, 1988, p. 175, grifo do original).

Tomemos a pintura de Magritte como o antigo presente
que passa a desempenhar um ponto complexo (com suas duas
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faces: a do virtual e a do atual). A pintura ji fornece a coisa a
ser perdida (0 ndo-senso), a quase-causa que nao se mistura
com 0s corpos, mas pelos quais condiciona o processo da repe-
ticdo, do devir, do atual, da criacdo. Assim, a nova imagem que
surge nos protestos de junho de 2013 consiste em uma atualiza-
¢ao na diferenca com o virtual, desse passado puro que nao se
deixa representar.

O nao-senso define-se, assim, como a parte que permanece
sempre como um acontecimento, que causa o movimento da
repeticio na diferenca; em Lacan (1997b) ele vem como o Real,
0 que retorna sempre ao mesmo lugar, ji que nao se deixa
simbolizar — um estranho familiar. Nesse jogo de retorno do
que nunca se deixa simbolizar, a repeticio passa a ser um dos
conceitos fundamentais da psicanalise lacaniana e ocupa lugar
de destaque na teoria deleuziana.

A repeticio em Deleuze (1988), assim como para Lacan
(1997b), na esteira de Freud, ndo estd na ordem da reproducio.
Em Deleuze, o que se repete sao as singularidades — o posto da
reproducio —, sendo a repeticio o motor da diferenca.

Repetir é comportar-se, mas em relaciao a algo tinico ou singular,
algo que nao tem semelhanca ou equivaléncia. Como conduta
extrema, esta repeticdo talvez seja o eco de uma vibra¢ao mais
secreta, de uma repeticio interior e mais profunda no singular
que a anima. A festa ndo tem outro paradoxo aparente: repetir
um “irrecomecavel”. Nao acrescentar uma segunda e uma
terceira vez a primeira, mas elevar a primeira vez a “enésima”
poténcia. Sob esta relacdo da poténcia, a repeticao se reverte,
interiorizando-se. Como diz Péguy, nao é a festa da Federacao
que comemora ou representa a tomada da Bastilha; é a tomada
da Bastilha que festeja e repete de antemao todas as Federacoes;
ou, ainda, é a primeira ninfeia de Monet que repete todas as
outras. Opde-se, pois, a generalidade, como generalizacdo do
particular, e a repeticdo, como universalidade do singular
(Deleuze, 1988, p. 22).
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Enquanto multiplicidade de singularidades, a repeticao é
a afirmacio da diferenca. O que se repete sdo as singularidades
na diferenca com o atual. A cada comemoracdo da tomada da
Bastilha, o que se estd afirmando sdo as singularidades — como
“o eco de uma vibracdo mais secreta” (Deleuze, 1988, p. 22) —,
que serdo, constantemente, o0 motor de novas comemoracoes,
mantendo sua poténcia, que jamais se atualizara.

Nao sdo essas vibracoes que afetam os sujeitos sem compor
o campo da linguagem, mas que se mantém como uma quase-
causa, uma poténcia assignificante, que fario os protestos de
junho de 2013 repetir as singularidades, que funcionam como
um plano de imanéncia mobilizando os discursos? Repetem-se
nos livros, artigos, ensaios, teses...

A repeticao® ocorrera também num movimento disjuntivo,
hibrido, formando o sentido na sintese dos elementos. Como
no surrealismo, esse processo da-se com o deslocamento de
sentido (sintese), valorizando as partes que integram a obra.
Na nova imagem, vé-se a afirmacdo Ceci n’est pas vingt cents,
saltando aos olhos a imagem representativa de quatro moedas
de cinco centavos. O que se repete sdao as singularidades da
pintura de Magritte no devir que compde a nova cena. Nao
importa se o espectador conhece a pintura surrealista, se ja a
viu ou ndo, se a compreende ou niao; o que vibrara no seu ser
sao as singularidades elevadas a enésima poténcia.

A releitura circulou pelas redes de relacionamento da
internet, sobretudo pelo Facebook, mas também em blogs,
durante os protestos de junho de 2013, quando o MPL promoveu
em Sao Paulo uma luta organizada contra o aumento de vinte
centavos nas tarifas do transporte publico.

Perguntar pela autoria da releitura é se colocar num
movimento arbéreo, em que toda producdo partiria de uma
origem. Nas redes sociais, a imagem circula num movimento
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rizoméatico, causado pela poténcia das singularidades, e
enquanto afirmacao do simulacro, ou seja, sem origem e original.
HA nesse substantivo rizomatico uma intensificacao do
que Foucault (2001, p. 251) destacou do quadro de Magritte,
como se fosse possivel dar mais um giro na propria anilise:

Ele me parece ser feito dos pedacos de um caligrama desfeito.
Sob as aparéncias de um retorno a uma disposi¢do anterior,
ele retoma suas trés funcoes, mas para perverté-las, e perturbar
com isso todas as correspondéncias tradicionais da linguagem
e da imagem.

Tomemos a nova imagem como o retorno a critica surrea-
lista em relacdo a funcio representativa da linguagem. O que
perverte nao é o gesto de elevar o objeto, como diria Breton,
para fora do quadro, para fora do corpo de sentido enquanto
representacdao? Em vez de produzir um objeto cuja semelhanca
com um suposto original daria ao seu corpo uma boa copia (ou
copia da copia, ja que em Platdo o mundo sensivel é uma copia
do mundo das ideias), perverte-se ao produzir uma imagem sem
semelhanca, que funcionaria como simulacro fantasma.

Sintese disjuntiva

Se ha uma expressio que pode
resumir, na filosofia de Gilles
Deleuze, o que permite a vida e ao
pensamento se inventarem, esta

4 2

expressao é “sintese disjuntiva
(David-Ménard, 2007, p. 19).

A traicdo das imagens parece funcionar como sintese
disjuntiva, na medida em que exalta a diferenca dos elementos
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no interior da pintura e ao passo que o sentido nio se daria na
relacdo com referentes, mas de um efeito de articulacido (sinte-
se) entre elementos, constituindo uma imagem pensamento.

David-Ménard (2007, p. 17), ao trabalhar com o0 movimento
de repetir e inventar em Deleuze e Freud, inicia com a nocao de
sintese disjuntiva, citando um exemplo das artes: “Quando Van
Gogh pinta seu auto-retrato, seu rosto € um girassol que nio se
parece com ele, um pavor antes nunca visto se inventa por esse
‘tornar-se girassol’ do rosto”. A sintese consiste em uma ligacio,
e “sintese disjuntiva é umaligacdo que valoriza em vez de anular
a disparidade dos termos que ela junta” (David-Ménard, 2007,
p. 21). Nessa compreensao o autor defende a ideia de que

ha uma notavel continuidade, de Deleuze, entre o periodo de
seu debate com Freud, Lacan, Mélaine Klein e o seguimento de
sua obra, francamente polémica, contra a psicandlise, ou a ela
fazendo referéncia de maneira mais discreta (David-Ménard,
2007, p. 21).

Essaligacido que valoriza a disparidade dos termos refere-
se a dois planos: “caracterizam tanto as conexdes conceituais
na filosofia — serdo chamados de ‘blocos conceituais’ — quanto
os agenciamentos de desejo” (David-Ménard, 2014, p. 138). Em
certa medida, o que se busca nessa articulacdo de Deleuze com
Lacan forma um bloco conceitual em que um conceito nao se
anula nem se funde com o outro. Se a sintese disjuntiva consti-
tui uma série, uma ramificacio, um bloco conceitual diz respei-
to a uma multiplicidade de conceitos, no qual destacamos: si-
mulacro, desejo, rizoma, virtual, significante, cadeia significante,
objeto a, Real etc.

Ja nos agenciamentos de desejo, para permanecer no vo-
cabulario de Deleuze e Guattari, podem-se destacar séries hete-
rogéneas: A traicdo das imagens com Ceci n'est pas vingt cents,
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ou a bricolagem da ilustracio com a fala “Anota ai: eu sou nin-
guém”. Para Deleuze (2006e, p. 236), “as séries divergentes res-
soam enquanto tais; e ramificacao continuada desta série, em fun-
¢ao de objeto = X que nio cessa de se deslocar e de percorré-las”.

O objeto = X refere-se a algo em comum que pode ser
expressado em qualquer coisa, mas que nao esta naquilo que
funciona como expressio. Por isso, 0 objeto = X faz-se presente
entre o sentido e o ndo-senso, 0 que nos remete novamente a
brecha entre o efeito (sentido) e as causas (corpos).

Em 2011, Vladimir Safatle fez uma conferéncia impro-
visada no Vale do Anhangabai, Sdo Paulo, aos estudantes
mobilizados pelo movimento Ocupa Sampa. Na ocasiao, disse que

existem certos momentos na histéria em que um acontecimento
aparentemente localizado, regional, tem a forca de mobilizar
uma série de outros processos que se desencadeiam em diver-
sas partes do mundo (Safatle, 2012b, p. 46).

A forca que o autor cita mostra-se como esse algo em
comum que Deleuze chama de objeto = X. Sejam as acoes do
movimento Ocupa Sampa ou dos que ocuparam Wall Street,
em Nova York, assim como na Tunisia, no Egito, no Libano, no
Iémen, na Espanha, na Grécia, na Inglaterra, no Chile, nesse
longo deslocamento até o foco dos nossos estudos, nos protes-
tos de junho de 2013 ha algo em comum — da ordem do nio-
senso —, mas que promove sentido as coisas, € o sentido é o
proprio processo de diferenciacao, mantendo o nao-senso
enquanto acontecimento.

Na enunciacdo “eu nao sou ninguém”, ou, como expres-
sou Jabor, “o que querem esses revoltosos”, ou, ainda, como
exp0Os a Folha de S.Paulo quando manifestantes invadiram o
terraco do Congresso Nacional porque eles eram “contra tudo”,
fica uma irrepresentacio, ja que esse “tudo” é uma generacao
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que conta com 0 nd0-senso — naquilo que se expressa, que pro-
duz sentido mas nao se enuncia. Nesse encaminhamento sem
se fixar em um sentido, aponta-se o conceito de objeto = X de
Deleuze (2006e).

No texto “Em que se pode reconhecer o estruturalismo?”,
Deleuze da énfase ao que coabita na estrutura: “elementos
diferenciais que coexistem num todo perfeito e completamente
determinado” (Deleuze, 2006d, p. 231). A esse todo, compreende-
se como virtual e que nao se atualiza enquanto tal: “O que se
atualiza, aqui e agora, sio tais relacoes, tais valores de relacoes,
tal reparticdo de singularidades; outras atualizam-se alhures ou
em outros momentos” (Deleuze, 2006d, p. 231). A atualizacio
da estrutura, ou, se preferirem, do virtual, ndo se di sem se
diferenciar no tempo nem no espaco. Ora, se atribuissemos ao
todo (virtual) essa forca que Safatle (2012b) apresentou e que
se atualiza no movimento incessante de repeticao das singula-
ridades (o que repete € o movimento de se diferenciar), ou
seja, da diferenca em curso, teriamos entdao de concluir que o
acontecimento junho de 2013 é constituido das singularidades
(atualizacoes) que se diferem do todo. Entre a estrutura e as
singularidades, ha a presenca do ndo-senso como mobilizador,
ou forca, que demanda o jogo da diferenca.

Assim, o objeto = X € o que nao cessa de se deslocar nem
de percorrer as séries — esse algo que mobiliza as pessoas a
safrem para as ruas sem, ao certo, saberem o que de fato querem,
e isso numa sinergia que ultrapassa fronteiras —, na estrutura e
na sua atualizacdo (processo de diferenciacdo), ou pela via da
afirmacdo do ndo, como vimos em Agamben (2007a), na qual
haveria uma certeza nas pessoas de que as coisas ndo ficariam
como estio.

Em Logica do sentido, Deleuze (2006e, p. 117) diz que,
“quando alguma coisa é identificada entre séries divergentes,
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entre mundos incompativeis, que um objeto = X aparece”, de
modo a transcender “os mundos a0 mesmo tempo em que o
Ego que o pensa transcende os individuos mundanos, dando
desde entdo a0 mundo um novo valor em face ao novo valor do
sujeito que o funda”, o que diverge, para o autor, € entre duas
séries: a passiva e a ativa. A primeira abarca o

individuo e a pessoa, o bom senso e o senso comum S0
produzidos pela génese passiva [uma série], mas a partir do
sentido e do ndo-senso que nao lhes parecem e dos quais vimos
0 jogo transcendental pré-individual e impessoal (Deleuze,
2006e, p. 120).

Tomemos a nova imagem como repeticio de A traicdo
das imagens. O que se repete sao as singularidades. O jogo
demarca o que Magritte chamari de traicio para acentuar a
divergéncia inconcilidvel entre imagem e texto e ambos em rela-
¢a0 as coisas, ou seja, ao referente fora da linguagem. As singu-
laridades podem ser atualizadas em qualquer coisa, como na
pintura de quatro moedas de cinco centavos e na pintura/
escrita abaixo, que, por sua vez, ja faz com que se repita o gesto
na diferenca — por isso, singularidades — e atualiza o préprio
virtual enquanto estrutura sob a qual se da o jogo das singula-
ridades.

O objeto = X constitui o fora em Deleuze (2006€), o nio-
senso, mas que se impoe e causa vertigem, forcando o processo
de diferencia¢do. Nessa sequéncia, o que o autor chama de sujeito
nao passa de um valor nessa operacdo, um valor que se funda
a0 mesmo tempo em que estd as voltas com esse objeto
irrepresentavel, da ordem do nao-senso.

Esse objeto que Deleuze (2006e) pde em circulacdo faz
ruir a logica da representacdo. Poderiamos chama-lo de objeto
irrepresentivel, pelo qual mobiliza a formacdo da sintese
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disjuntiva enquanto principio conector que forma as séries, ele-
mentos desconexos que podem ser conectados de multiplas
maneiras. A forca do movimento surrealista ndo estaria tam-
bém na maneira como constréi as multiplas conexdes? Na obra
Telefone afrodisiaco, de 1936, Salvador Dali une um telefone
com uma lagosta, ou no primeiro filme surrealista, Um cao
andaluz, de 1928, dirigido por Salvador Dali e Luis Bufiuel, uma
navalha mutila um dos olhos do personagem, nos minutos
iniciais, e a cena é sobreposta por uma navalha cortando a lua.
Do olho mutilado a passagem para a lua cortada até a critica
subjacente de uma “navalhada no olho da sociedade”, o que
vemos é a formacdo de uma série por meio de zonas de
vizinhanca que sdo conectadas, agenciadas para colocar em
movimento novos sentidos.

As conexdes multiplas formam-se nas zonas de vizinhanca,
operando por séries ou blocos conceituais que desarticulam
elementos vistos como desde sempre vinculados. Se Freud
(1996b) evidenciou o fluxo do inconsciente sobredeterminando
a consciéncia, no movimento surrealista as imagens adquirem
valor de associacdo livre. Nas producdoes do movimento sur-
realista, temos séries mobilizadas pelo mesmo objeto fora do
campo da representacio, desarticulando elementos vistos como
naturalmente vinculados.

Assim, o objeto destacado pelos surrealistas passa pela
desnaturalizacio da imagem. Em Ceci n’est pas vingt cents,
vemos a quebra da representacao ao figurar quatro moedas que
indicariam 20 centavos e abaixo a frase negando a ilustracao —
uma relacdo de ndo dito com a luta do MPL, expressa, sobretudo,
na despersonificacio da personagem “niao sou ninguém”. Parece,
portanto, que se desenvolve uma série as voltas desse estranho
objeto que nio cessa de se deslocar, causando o processo de
diferenciacao.
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A nova imagem comp0e entdo uma nova série que se for-
ma na vizinhanca com o surrealismo: um novo arranjo mobili-
zado pelo que esti subtraido da linguagem, o objeto = X. Sub-
traido, sub (abaixo) e traido (traicao), como se a linguagem fos-
se uma traicao, como se a imagem realista de um cachimbo fos-
se uma traicio no movimento de naturalizar a imagem no lugar
do objeto, quando sua poténcia esti na valorizacio dos termos
que ela junta.

A sintese disjuntiva faz funcionar uma imagem pensa-
mento na mesma linha do simulacro, como se este segundo
fosse jA uma ramificacdo do conceito da primeira. Ora, o
simulacro nao € uma imagem pura e livre de qualquer refe-
réncia a um modelo? Temos ai o operador comum da nocao
de sentido em Ldgica do sentido (Deleuze, 2006¢e), em que
ele ndo é resultado de uma relacio com um referente, mas
efeito da articulacdo dos elementos que compdem a sintese
disjuntiva. Podemos compreender melhor, agora, a afirma-
c¢io de Deleuze (2006f, p. 264) de que “o simulacro inclui em
si o ponto de vista diferencial; o observador faz parte do pro-
prio simulacro, que se transforma e se deforma com seu ponto
de vista”. Levado as ultimas instancias, o observador de que
Deleuze (2006f) fala é o proprio sentido que estd sempre em
deslocamento pelas aberturas deixadas pelo objeto = X, ou
seja, pelo nao sentido.

Parece que o simulacro, projeto que Deleuze (2006f) aban-
donou com o inicio de sua parceria com Guattari, esta, mesmo
assim, presente no centro do debate do seu pensamento. Tal
hipdtese encontra eco na obra Deleuze: o clamor do ser, de
Badiou (1997a), na qual o filbsofo mostra, a0 mesmo tempo em
que demarca suas diferencas, que o ser deleuziano se constitui
na dobra do Uno com o Multiplo:
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O que deve ser o Uno para que o miltiplo nele seja integral-
mente pensavel como producio de simulacro? Ou ainda: como
determinar o Todo para que a existéncia de cada por¢ao desse
todo, longe de estar em situacdo de independéncia, ou de
surgimento imprevisivel, seja apenas um perfil expressivo da
“poderosa vida ndo-orginica que cerca o mundo”? (Badiou,
1997a, p. 19, grifo do original).

Na pergunta dessa citacio o simulacro nao estaria

operando no conceito deleuziano de multiplicidade, ou seja,

nesse movimento continuo de dobra do Uno com o Miltiplo? O

simulacro apareceria, assim, como dobra da totalidade virtual
— Deleuze (2006¢) chama-o de caosmose. O par virtual/atual

que Deleuze (2006a) desenvolve com base em Bergson nao

estaria ja presente no debate sobre o simulacro?

Notas

1

Para o fil6sofo portugués Mesquita (1997, p. 87, grifo do original): “[...]
dois factos existem [...]. O primeiro é do [de o] Crdtilo ser, queiramos
ou ndo ver nele uma obra sobre a linguagem, o Gnico texto de entre o
corpus platénico que versa objectiva e sistematicamente temas do
ambito da filosofia da linguagem”.

O debate com base em Nietzsche aparece ji nas primeiras obras de
Deleuze. Em 1962, foi publicado Nietzsche e a filosofia; em 1965,
Nietzsche; em 1969, um conjunto de textos foram publicados como
anexo em Ldgica do sentido, remetendo a esse debate. Um ano antes,
em 1968, Deleuze publicou também Diferenca e repeticio, em que
desenvolveu o conceito de simulacro.

Sobre a relacdo da causalidade com o Real, ver Maliska (2003).

Em entrevista concedida a revista Cult, a historiadora e psicanalista
francesa Elisabeth Roudinesco diz que Lacan nido pertence mais aos
psicanalistas, referindo-se a insercdo desse autor em outras areas de
conhecimento, sobretudo a filosofia. “Como disse, Lacan é comentado
de modo mais interessante hoje por filosofos como Alain Badiou, Jean-
Claude Milner. Mesmo nos EUA, Judith Butler e os cultural studies
sdo mais criativos com a obra de Lacan do que os psicanalistas. [...]
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Lacan foi quem melhor pensou, entre os psicanalistas, a pulsdo de
morte, o racismo, a organizacio insana do capitalismo, a sexualidade
feminina, a criminalidade. Era isso que eu queria dizer: o século 21
reivindicara esse pensamento permanente subversivo. Lacan é fulgu-
rante como um surrealista. Isso vai ficar. Seu pensamento nao perten-
ce mais aos psicanalistas. Provavelmente serd comentado cada vez
mais pelos filésofos, pois Lacan vai entrar para a histéria do pensa-
mento, assim como Derrida, Foucault, e toda uma geracio francesa
dos anos 1960”. Ver a entrevista completa em Socha e Lima (2017).
Contudo o antiplatonismo parece, mais do que uma antifilosofia,
uma marca do nosso tempo. Zizek (2017, p. 75), ao falar de Platio,
Descartes e Hegel, dird que cada um deles “provocou uma clara ruptu-
ra com o passado”. Sobre Platdo, o esloveno traz para o argumento
uma leitura de Foucault: “Michel Foucault (1920-84) disse uma vez
que toda a histéria da filosofia ocidental poderia ser definida como a
historia das rejeicoes de Platdo: mesmo hoje, marxistas e liberais
anticomunistas, existencialistas e empiristas analiticos, heideggerianos
e vitalistas estio todos unidos em seu antiplatonismo” (Zizek, 2017,
p. 75-76).

Lacan (1997b) desenvolve o conceito de sujeito suposto saber a partir
do desejo de Socrates em referéncia ao saber, manifesto no Banquete
(Platao, 1991). Para Lacan, assim como o mestre (Socrates) se coloca
na posicdo de nio saber - método maiéutico - para que o discipulo
perceba que o saber referente a pergunta elaborada por ele esti consigo
mesmo, também o analista adota essa posicdo em relacdo ao analisando.
O paciente supOe que o analista sabe dos seus sintomas, mas tal posicao
nao passa de um suposto saber.

Na biografia Gilles Deleuze & Félix Guattari, o historiador e fil6sofo
Francois Dosse (2010, p. 160) faz referéncia também a essa mesma
passagem, mas mostra as implicacées desenvolvidas: “Lacan observa
com grande interesse esse empréstimo e satida com insisténcia a
‘elegancia de Gilles Deleuze’, ‘nosso amigo’, em seu seminario de 1968
e 1969. Opode a imbecilidade que reina na psicanalise 2 maneira como
Deleuze mostrou que o prazer masoquista constitui o Outro em forma
de um contrato. Na sessdo de 12 de marco, Lacan convida seu publico
aler Diferenca e repeticdo e Logica do sentido: ‘Acontece, por exemplo,
que o senhor Gilles Deleuze, continuando seu trabalho, lanca, como
suas teses, dois livros capitais’. Ele da a entender que as teses
apresentadas por Deleuze foram muito fortemente inspiradas nas suas.
‘Ele, em sua bonanga, teve tempo de reunir em um tGnico texto ndo
somente o que estd no cerne do que meu discurso enunciou - e nao ha
davida de que esse discurso estd no cerne de seus livros, pois isso é
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reconhecido ali como tal, e que o seminario sobre A carta roubada é a
porta de entrada. Ao mesmo tempo, Lacan reconhece a contribuicdo
do fil6sofo, particularmente por ter introduzido em suas analises as
reflexdes dos estoicos. Ele satida igualmente em Deleuze aquele que
conseguiu definir melhor o paradigma estruturalista. ‘Os senhores
versam que ele diz em algum lugar que o essencial do estruturalismo,
se essa palavra em um sentido..., € a0 mesmo tempo um vazio, uma
falha na cadeia significante, e o resultado disso sdo objetos errantes
na cadeia significada™ (Dosse, 2010, p. 160).

Em Cartografias do desejo, Guattari e Rolnik (1999) precisam bem as
diferencas entre territorio, desterritorializacdo e reterritorializacio:
“A nocao de territério é entendida aqui num sentido muito amplo [...].
Os seres existentes se organizam segundo territorios que os delimitam
e os articulam aos outros existentes e aos fluxos cosmicos. [...] Ele é o
conjunto dos projetos e das representacoes nos quais vai desembocar,
pragmaticamente, toda uma série de comportamentos, de
investimentos, nos tempos e nos espacos sociais, culturais, estéticos,
cognitivos. O territério pode se desterritorializar, isto é, abrir-se,
engajar-se em linhas de fuga e até sair de seu curso e se destruir. A
espécie humana estd mergulhada num imenso movimento de
desterritorializacdo, no sentido de que seus territorios ‘originais’ se
desfazem ininterruptamente com a divisdo social do trabalho, com a
acdo dos deuses universais que ultrapassam os quadros de tribos e da
etnia, com os sistemas maquinicos que a levam a travessar, cada vez
mais rapidamente, as estratificacdes materiais e mentais. A
reterritorializacdo consistird numa tentativa de recomposicdo de um
territério engajado num processo desterritorializante. O capitalismo
é um bom exemplo de sistema permanente de reterritorializacdo: as
classes capitalistas estdo constantemente tentando ‘recapturar’ os
processos de desterritorializacdo na ordem da producdo e das relacoes
sociais. Ele tenta, assim, controlar todas as pulsdes processuais (ou
phylum maquinico) que trabalham a sociedade” (Guattari; Rolnik, 1999,
p. 323).

Para Deleuze, o sentido é sempre produzido, mas deve sua producio
ao nao sentido, ou seja, ao ndo-senso, evitando assim a dualidade
husseliana entre sujeito pensante e objeto noematico visado: “O sentido
ndo é nunca principio ou origem, ele é produzido. Ele ndo é algo a ser
descoberto, restaurado ou re-empregado, mas algo a produzir por meio
de novas maquinagdes. Nao pertence a nenhuma altura, ndo estd em
nenhuma profundidade, mas é efeito de superficie, insepardvel da su-
perficie como de sua dimensao propria” (Deleuze, 2006e, p. 75). Por
essa passagem, ja podemos notar que a constituicao do sentido depende
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da circulacdo do nao-senso, ou seja, do acontecimento, do que deixa
em suspenso os sentidos estabilizados. No prélogo de Ldgica do senti-
do, Deleuze (2006¢e) afirma que “o sentido é uma entidade nao exis-
tente, ele tem mesmo com o ndo-senso relagdes muito particulares”. O
autor aborda o sentido - tendo como anélise a obra de Lewis Carroll -
com base em uma série de paradoxos para mostrar que ndao ha uma
Gnica determinacdo para o sentido. O sentido assim aparece como
excesso, porque nele estd presente o nao-senso. “O nao-senso é ao
mesmo tempo o que nio tem sentido, operando a doacido do sentido”
(Deleuze, 2006e, p. 74). Podemos inserir a enunciacio “Eu nio sou
ninguém” na série de paradoxos que formam a cartografia subjetiva
dos protestos de junho de 2013, na qual o sentido se instala na direcao
do devir. Como questiona Deleuze (2006e, p. 2): “Nio seria talvez esta
relacio com a linguagem, como um ‘fluxo’ de palavras, um discurso
enlouquecido que nao cessaria de deslizar e aquilo a que se remete
sem jamais se deter?”.

Badiou (1997a, p. 18), ao discorrer sobre o Uno e o Multiplo, diz que,
para Deleuze, “a repeticio é um conceito ontolégico maior, é
precisamente porque ela nio se deixa pensar nem como permanéncia
do Uno nem como miultiplo de termos identificaveis, porque ela esta
além dessas oposicoes: ‘A repeticdo é a permanéncia do Uno, assim

933

como nao é a semelhanca do multiplo™.
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"Descida para a rua das
estruturas”

Em 1969, um ano ap6s os movimentos na Franca
conhecidos como Maio de 68!, Michel Foucault proferiu a
conferéncia O que é um autor??, na Sociedade Francesa de
Filosofia, tendo entre os presentes o sociélogo Lucien Goldmann
e o psicanalista Jacques Lacan. Na conferéncia, o nome autor
passaria a “caracterizar um certo modo de ser do discurso”
(Foucault, 2001, p. 273). Nao obstante, Goldmann interveio
contra Foucault trazendo para a cena enunciativa um slogan
das revoltas de 1968 deixado por um estudante na lousa da velha
Sorbonne — As estruturas ndo descem as ruas — para advogar
“que nao sao jamais as estruturas que fazem a histéria, mas os
homens, embora a acio destes Gltimos tenha sempre um carater
estruturado e significativo” (apud Foucault, 2001, p. 293).

Lacan foi o Gltimo a falar. Ainda sob o efeito da intervencao
de Goldmann?, mostrava-se arredio a etiqueta estruturalista e,
num jogo de trocadilhos, alinhou-se a Foucault:

Niao considero que seja de forma alguma legitimo ter escrito
que as estruturas ndo descem para a rua, porque se ha alguma
coisa que os acontecimentos de maio demonstram é precisamente
a descida para a rua das estruturas (apud Foucault, 2001, p. 298).

A ideia de que o campo simbolico é afetado pelo
movimento que vem das ruas aponta para o acontecimento
num momento de fuga, determinado a priori pela estrutura.
O acontecimento nos protestos de junho de 2013 indica
singularidades. Antdnio Teixeira, em conferéncia na Estacdo do
Saber, Belo Horizonte, ainda no frescor dos eventos de junho,
sinalizou para a mobilizacio da multiddo sem massa®*, o que
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resulta no “acontecimento que questiona a prépria ideia de
representacio” (Teixeira, 2014). E nesse instante de fuga a
representacao que se efetua o recorte deste trabalho.

Durante os protestos, uma grande dissonancia deu a di-
mensao da vertigem de que a grande imprensa e analistas foram
acometidos — nao apenas com rela¢do a personagem “eu sou
ninguém”, ou a nova imagem afirmando que nao sao somente
pelos “20 centavos”, mas, também em outra posicdo, quanto aos
discursos institucionalizados com funcido de ordenar os aconteci-
mentos. Nesse gesto de controle sobre a vida dos outros, a lingua-
gem fica também sob rasura diante do que escapa a classificacdo.

Mais do que a vertigem que assola, principalmente, a midia
corporativa, colocam-se também em xeque as anilises de
especialistas que, pés-evento, buscam nas possiveis causas tecer
um mapa racional do que aconteceu. Essa situacdo assemelha-
se as observacoes de Zizek (2012a) sobre as revoltas de 2011 no
Reino Unido, quando manifestantes pediam esclarecimentos
sobre o0 assassinato suspeito de Mark Duggan, jovem negro morto
por membros da policia metropolitana de Londres. Logo depois,
revoltas populares espalhavam-se pelo Reino Unido.

Embora os distirbios no Reino Unido em 2011 tenham sido
desencadeados pela morte suspeita de Mark Duggan, é
comumente aceito que eles exprimem um desconforto mais
profundo. Mas que desconforto? Assim como 0s carros
incendiados nos subtrbios de Paris em 2005, os manifestantes
do Reino Unido ndo tinham nenhuma mensagem para
transmitir. [...] Os manifestantes ndo fazem nenhuma exigéncia
particular: o que temos é um protesto de nivel zero, um ato de
protesto violento que nio exige nada (Zizek, 2012a, p. 64-65).

A principio, as observacoes diferem bastante dos protestos

de junho de 2013, quando as mobilizacdes se iniciaram com uma
pauta especifica — a luta pela reducdo da tarifa do transporte
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publico —, seguida de uma propagacdo de demandas variadas
pais afora. Proliferaram temas como: acdes contra a corrupcao,
a realizacdo da Copa do Mundo, mais satde e educacido, bem
como a auséncia de uma bandeira de luta que unificasse os
projetos, porque ndo havia uma mensagem Unica a transmitir.
Por isso, a pergunta de Zizek (2012a) — “mas que desconforto?”
— acompanhada da leitura de um protesto de nivel zero que
seria, também, o mobilizador da saida as ruas pelos manifes-
tantes de junho de 2013.

Os protestos de junho de 2013 no Brasil tém carater difuso,
tornando a questdo de Zizek (2012a) mais relevante. Em 27 de
julho de 2013, o presidente emérito do Didlogo Interamericano®
Peter Hakim (2013) publicou uma analise no Estadao:

Embora a lista de reclamacoes fosse longa, os manifestantes
brasileiros ndo apresentaram prescri¢des concretas e fizeram
poucas exigéncias especificas. Ao contrario do que aconteceu
nos protestos no Egito e na Turquia, em Portugal e na Espanha,
nao pediram a rentncia ou destituicao de sua presidente ou de
outros integrantes do governo. Nao elaboraram um programa de
acao sobre questdes especificas — contrariamente aos ativistas
do Chile, que exigiam a reforma da educacdo, ou do México, que
pediam mudancgas na politica contra a criminalidade e a droga,
ou das marchas nos Estados Unidos em favor de uma ampla
redistribuicio da renda. Os brasileiros nio insistiram na aprovacio
de novas leis importantes, como legalizacio do casamento gay
ou da reforma da migracdo, como os manifestantes nos EUA;
nem pressionaram pela revogacao de leis e de acordos internacio-
nais existentes, como fizeram os gregos e espanhois “indignados”
que reivindicaram a anulacdo das medidas de austeridade.

A recuperacao historica comparativa do discurso de Hakim
(2013) expde um grande questionamento: como mais de um
milhdo de pessoas pOde sair as ruas em mais de 100 cidades
para lutar por um leque tdo amplo de temas, reforcado pela
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referéncia ao jornal The New York Timespor noticiar “que, quando
o repérter perguntou a uma jovem manifestante o que ela preten-
dia, ela respondeu®: ‘N6s queremos tudo, e queremos agora””.

O que move esse desconforto de querer “tudo” (“Milhares
vao as ruas ‘contra tudo™)? Nessa direcio, Idelber Avelar (2014a)
publicou, em seu blog O biscoito fino e a massa, uma andlise
dos protestos intitulada “O enigma de junho™®, a qual inicia em
forma de epigrafe com um trecho da musica Ballad of a thin
man, de Bob Dylan: “Something is happening here / And you
don’t know what it is” (“Algo esta acontecendo aqui / E vocé
nao sabe o que é”), como se um estranho objeto mobilizasse as
pessoas a sair as ruas para protestar, porque querem “tudo”,
mesmo que ndo saibam o qué. Para Avelar (2014a):

Tracos principais foram o cardter multitudinario e disperso,
a auséncia de controle ou inclusive de adesdao das maiores
centrais sindicais e partidos politicos, a brutal repressao
policial, o papel central das redes sociais e das midias
independentes na divulgacdo e documentacao dos eventos,
as reivindicacoes multiplas, em alguns casos contraditorias
em si, e a ocasional depredacado do patrimdnio material. Mais
que as turcas, gregas, espanholas, egipcias ou chilenas, as
manifestacoes brasileiras produziram estupefacio, posto que
aos olhos de quase todo o exterior e mesmo de parte signi-
ficativa de seu proprio povo, o Brasil desfrutava de um pacto
politico estavel.

O proximo titulo do artigo “O enigma de junho” (Avelar,
2014b) aponta para o irrepresentivel, como se a conta nio
fechasse. Ora, € o “enigma”, mantendo-se na obscuridade por
nao se enquadrar em nenhuma narrativa, que faz desse evento
um acontecimento. Aquilo que acontece enquanto algo que
ndo tem determinacido, que se enquadra numa ordem de
conhecimento, existe enquanto acontecimento.
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Voltemos a questdo de pano de fundo de Zizek (2012b) e
que deixa o discurso de especialistas sob rasura:

H4a uma ironia em observar sociélogos, intelectuais e
comentadores tentando entender e ajudar. De maneira
desesperada, eles tentaram atribuir sentido aos atos de protestos
e, nesse processo, ofuscaram o principal enigma apresentado
pelos motins (Zizek, 2012b, p. 65).

Configura-se como enigma aquilo que escapa ao campo
discursivo dos especialistas®, e 0 que escapa estd, na leitura de
Zizek (2012b), na forma da violéncia.

O fato de ndo existir programa é em si algo que deve ser
interpretado e que nos diz muito sobre nossa condi¢do politico-
ideoldgica: que tipo de universo é este que habitamos que
celebra a si mesmo como uma sociedade de escolha, mas no
qual a Gnica alternativa disponivel ao consenso democratico
imposto é uma acao cega? O triste fato de que uma oposiciao ao
sistema ndo possa se articular na forma de uma alternativa
realista, ou pelo menos de um projeto utopico significativo, mas
somente na forma de uma explosdo sem sentido, € uma acusacio
grave a nossa condicdo. De que serve nossa famosa liberdade
de escolha quando a tnica escolha que temos € entre as regras
e a violéncia (auto)destrutiva? (Zizek, 2012b, p. 65).

Nessa via zizekiana, a violéncia € a inica condicao de estar
fora do consenso democratico imposto, de agir fora das liberda-
des de escolhas reguladas, o que faz dela expressio desse estra-
nho objeto que nio se deixa normatizar. Nao por acaso, como
veremos no item seguinte, a midia corporativa sentenciara os
manifestantes como vandalos, criminosos etc. Um exemplo para
antecipar a discussio é a repercussao do depoimento do entdo
governador de Sao Paulo Geraldo Alckmin, a quem a Veja.com,
de 12 de junho de 2013, dedicou a matéria com o titulo: “Alckmin:
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manifestantes sio baderneiros e vindalos” (2013). Na linha de
apoio, percebe-se de forma ainda mais explicita como a
linguagem é usada para fazer ver as acOes: “Pela terceira vez,
protestos deixam rastros de destruicdo e vandalismo pela cidade;
dezenove pessoas foram detidas nesta terca-feira” (Alckmin:
manifestantes [...], 2013).

Em matéria de Netto (2013) no Estadio, no mesmo dia
(12), a mesma fala do governador foi destaque, com o titulo:
“Alckmin chama manifestantes de ‘baderneiros’ e ‘vindalos™. O
sentido é completamente alterado na linha de apoio ao titulo,
com a fala do prefeito de Sao Paulo Fernando Haddad: “Também
em Paris, Haddad disse que quem depreda ‘sio pessoas
inconformadas com o Estado democratico de Direito””. No
entanto o modo como o discurso de Haddad é apropriado pelo
Estadiotem como funcio reforcar o campo de visibilidade aberto
pelo veiculo de comunicac¢do jiA no primeiro enunciado
“Também”, como se o0 segundo fosse o reforco do primeiro. Em
ambos, tanto nas falas entre aspas de Alkmin quanto nas de
Haddad, os enunciados funcionam num ji dito, apenas
salientando o que todos os leitores do peridédico devem ler.

No artigo “O enigma de junho: parte I1”, Avelar (2014b)
defende a tese do chileno Willy Thayer,

segundo o qual o termo transicio ndo deveria ser entendido no
sentido em que o tomam as ciéncias sociais como sinénimo do
processo pos-ditatorial de retorno as instituicdes politico-
eleitorais, mas como um transito do estado nacional moderno
ao mercado transnacional, efetuado pelas proprias ditaduras
(Avelar, 2014b).

Nessa via, a democracia brasileira é explicitada como uma

ditadura por outros meios. A transicdo teria sido da proépria
ditadura. Isso reforca seu argumento seguinte:
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Apesar de que os primeiros protestos tiveram lugar ao redor
do tema do direito do transporte, o passado da ditadura se faz
presente de multiplas maneiras, tanto nas palavras de ordem
defendidas pelo povo sublevado como pela presenca de uma
das grandes herancas do periodo ditatorial, a policia
militarizada nas ruas, treinada nio para manter a seguranca
publica, mas para eliminar um inimigo (Avelar, 2014b)™.

A violéncia assume dois sentidos: tanto o zizekiano,
de sair do consenso democratico imposto — resisténcia ao
Império —, quanto o de retorno explicito do que sempre se
manteve, mas de forma recalcada, a heranca da ditadura
militar. Entre os gritos de guerra durante os protestos de junho
de 2013, um continuou ecoando nos anos seguintes: “o gigante
acordou”.

O enunciado “o gigante acordou”, ou suas variacoes, como
“o gigante adormecido em berco espléndido” (numa alusao
ao Hino Nacional), consiste, como observou Arantes (2013),
no “conhecido lema do grande despertar, que reaparece ciclica-
mente na histéria”. Nesse aparecimento, de tempos em tempos,
destacamos o periodo do golpe militar de 1964, quando o enun-
ciado adquiriu funcio de slogan da Marcha da Familia com Deus
pela Liberdade, nome de uma série de manifestacoes de marco
a junho de 1964, constituindo o principal movimento popular
de apoio ao golpe, ocorrido no dia 31 de marco daquele ano.

Com lutas conservadoras, a Marcha da Familia mobilizava-
se contra a ameaca comunista, expressa, sobretudo, no entio
presidente Jodo Goulart. Nao é de estranhar que o grito “o
gigante acordou” emergiu no decorrer das revoltas de junho de
2013 e com forca moral em manifestantes enrolados na bandeira
nacional. O mantra foi repetido pela grande midia como uma
grande celebracdo das massas, mas quando o foco ja nio era
mais a reducio da tarifa do transporte publico.
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No portal da Rede Globo, o G, a matéria “Famosos vao as

ruas e comentam protestos pelo Brasil” (2013), de 18 de junho,

exemplifica esse gesto de celebracio:

Débora Nascimento (@debranascimento), atriz, no Twitter:
“poucos nao podem apagar o brilho de um dia tao lindo. Segue
Brasil! #ogiganteacordou”. [...]

Eriberto Ledo (@eribertoleao), ator, no Twitter: “O mais
importante foi termos despertado como nacdo. As manchetes
deveriam ser: O gigante acordou, apesar de uma minoria tentar
invalidar isso”. [...]

Gisele Biindchen, modelo, no Facebook: “Nao paro de pensar
no orgulho que tenho do povo brasileiro, mostrando a bela uniao
de um povo na busca por um pais melhor. Estou sempre em
coracdo e oragdes com vocés. Muita Luz e amor a todos.
#ogiganteacordou”. [...]

Jair Oliveira (@jairoliveira): [...] Espero que o gigante tenha
descansado o suficiente para tdo cedo nao pensar em voltar a
dormir. E pelo que vi hoje, ndo dormird jamais. Eu sim vou
dormir bem, muito bem. Mas dormirei tranquilo, na certeza de
que hoje [17 de junho de 2013] ndo terei pesadelos. Pois sonharei
com um gigante! #mudabrasil #ogiganteacordou”. [...]

Luan Santana (@luansantana), cantor, no Twitter: “E bom
demais ver a luta por um pais melhor... a forca do povo me
emociona demais! Dias melhores estio por vir... e estamos
ansiosos para respirar fundo e ver que a luta valeu a pena!
#ogiganteacordou” (Famosos [...], 2013).

Esse retorno do enunciado ndo vem de forma explicita.

Entre os disparadores dessa memoria reprimida, esta o comercial

da campanha publicitaria de 2011 da marca de bebidas Johnnie

Walker, em que um gigante de pedras acorda na Baia da

Guanabara, no Rio de Janeiro - no mesmo ano em que o mundo

veé surgir uma série de protestos no Oriente e depois no Ocidente.

Produzido pela agéncia Neogama/BBH com o titulo Keep

Walking Brazil, o video, com duracio de 60 segundos, traz cenas
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exuberantes com pessoas perplexas, excitadas diante de um
gigante que se levanta em um dos cartoes-postais do Rio. Ao
final da cena, a frase: “O gigante ndo esta mais adormecido”.

Prelidio do retorno do reprimido, ele vem sob os mantos
da publicidade, num movimento fetichista. Ao mesmo tempo
em que o Real aponta para o mal-estar, ele é integrado a
realidade sob a forma de um adereco pelo qual o fetichista goza.
Na publicidade, o que menos se mostra é a marca da bebida,
destacando a producdo de outro contetido (simbolizando a
grandeza do pais) responsivel pela produciao do desejo nos
consumidores.

A pergunta a ser feita é: que gigante adormecido é este?
A relacdo mais imediata e que circulou nos debates pelas redes
sociais é que seria o retorno da onda conservadora de apoio
ao regime militar de 1964. Mas, se o gigante estava adorme-
cido, este seria, entdo, o retorno daquele que ja havia acordado
de um longo sono? Em 1964 a Marcha da Famfilia também
pressentia o mal-estar, cuja solucado dependeria desse suposto
gigante que acabara de acordar — “o gigante acordou”, gritavam
os manifestantes pelas ruas de Sio Paulo logo apds o golpe
militar.

Esse gigante adquire a forma de um pai todo-poderoso
capaz de livrar seus filhos dos perigos do mundo, da corrupc¢ao
dos valores morais, da destruicdo dos limites que sustentam as
hierarquias sociais. Como observou Arantes (2013), é um conhe-
cido lema que reaparece em diferentes momentos historicos,
de tal modo que nao se pode falar de uma origem, porém, nos
moldes nietzschianos, de uma genealogia. Sem origem e
sem esséncia, o “gigante acordou” repete multiplas formas
fetichizadas, sem modelo, dando-nos a impressao de simulacro,
nao como expressao do falso — que vem da tradicdo platonica
—, para afirmar o gozo da maquina disciplinar.
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A cena fetichizada é de um povo aguerrido que passa a
ter consciéncia da grandeza e riqueza da nacdo corporificada
na imagem de um gigante de pedras, na publicidade de uma
marca de bebida destilada. Essas formas de producido do
imaginario, assim como as de 1964, tecidas sobre a literatura
anticomunista, funcionam apenas como um objeto para
tamponar a cena insuportavel, o Real da castracio, ou, para
dizer de outra maneira, para mascarar o que nao se deixa
simbolizar.

Esse recorte do movimento ciclico do enunciado, de 1964
a 2013, é mais uma das formas de expressio do retorno do
estranho objeto. Sigmund Freud, em 1914, publicou o texto
“Recordar, repetir e elaborar” (1990a), no qual o retorno vem
como expressdao do que foi reprimido. O pai da psicanalise
estabelece uma relacido entre o esquecimento e a repeticio — o
esquecimento promovido pelo recalque (ou repressiao) que
retorna (repeticio) como sintoma.

No debate Ditadura e homossexualidade, promovido na
Livraria da Vila, Sdo Paulo, em abril de 2015, o psicanalista
Christian Dunker faz referéncia a esse texto de Freud para
sustentar sua interpretacdo de que parte da violéncia social no
Brasil pos-ditadura militar pode ter relacao com a anistia e com
0 processo de esquecimento desse momento traumatico, sem
que o pais passasse por um processo de reparacio. Para Dunker
(2015a), a Comissao Nacional da Verdade (CNV)?2 tem como
objetivo reparar as violagoes aos direitos humanos, sobretudo
no periodo da ditadura, mas comecou tardiamente.

Se a busca de reparacio comecou décadas depois do fim
do periodo ditatorial, os motivos para a producdo do esque-
cimento deram-se com o proprio Estado de excecao entdo
vigente, com a aprovacio da Lei de Anistia, de 1979, quando se
iniciou uma politica do esquecimento, na medida em que tanto

134



Sobre aquilo que permanece nas jornadas de junho de 2013

0s presos politicos quanto os torturados passaram a ser
contemplados. A lei passaria a ser analisada novamente em abril
de 2010, quando o Supremo Tribunal Federal (STF) recusou a
revisdo da Lei da Anistia, o que dificultou, posteriormente, a
atuacdo da CNV.

Pela via lacaniana, sabemos que, num processo traumatico,
0 que nao se inscreve no simbdlico — nesse caso, o luto, as perdas,
as desculpas de sentidos sobre as memorias do passado etc. —
retorna no Real. E nesse sentido que a violéncia adquire carater
estruturante, ou seja, tem sua formacao na politica do esque-
cimento, ou, como chamou Safatle (2010, p. 252), de “Partido da
Amnésia”.

Safatle (2010) defende a ideia de que é preciso dar uma
resposta “estrutural” a essa politica que promove o esquecimento
das praticas, sobretudo de tortura:

Ela consiste em lembrar que nenhum pais conseguiu consolidar
sua substancia normativa sem acertar contas com os crimes de
seu passado. Se hi algo que deveriamos apreender de uma vez
por todas é: ndo ha esquecimento quando sujeitos sentem-se
violados por praticas sistematicas de violéncia estatal e de bloqueio
daliberdade socialmente reconhecida. Se hi algo que a historia
nos ensina é: os mortos nunca se calam. Aqueles cujos nomes o
poder procurou anular sempre voltam com a forca irredutivel
dos espectros. Pois, como dizia Lacan, aquilo que é expulso do
universo simbodlico retorna no real (Safatle, 2010, p. 252).

Esse retorno vem como sintoma, gozo que se constréi na
repeticdo. Seguindo as sugestdes de Dunker, a abertura politica
em 1985 ndo significou, necessariamente, a quebra dos muros,
das hierarquias, das praticas autoritarias que moldaram habitus
e estruturaram priticas. Rompeu-se com o regime politico, mas
nao se deu abertura para fazer luto das mortes reais e simbolicas
produzidas no Estado de excecao.
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Da luta contra o aumento de R$ 0,20 da tarifa de onibus
ao grito de guerra “o gigante acordou”, vimos a permanéncia de
um Estado de excecdo que ora age sobre os descontentes com
0s servicos publicos, ora com os que reivindicam o retorno dos
militares ao poder almejando a volta de priticas moralizantes.

Muitos que gritavam “o gigante acordou” sdo jovens que
atribuem outros sentidos ao enunciado, descolando-se de uma
referéncia historica e de apoio aos militares, mas tomemos o
dizer na modalidade de intradiscurso, de um saber “que torna
possivel todo dizer e que retorna sob a forma do pré-construido,
0 ja-dito que esta na base do dizivel, sustentando cada tomada
de palavra” (Orlandi, 2009, p. 31).

O ja-dito, que Eni Orlandi (2009) aborda na tradicdo da
anilise do discurso (AD) francesa, opera com a mesma estrutura
do saber ndo sabido, que na psicanalise corresponde ao saber
do inconsciente. Assim, “o gigante acordou” constituiria, para a
AD, uma memoria discursiva que atravessa o sujeito, ou, para
dizer de outra forma, um discurso pelo qual o sujeito é falado.

Nao terfamos a repeticio dessa memoria discursiva as
bases de um saber ndo sabido, para o qual o gigante — que
poderia ser interpretado em relacao a grandeza desse pais e de
seu povo — viria como uma palavra equivocada? Quando se
reproduz um dizer, h4 sempre um outro pelo qual se busca causar
efeitos, mas ha também nesse gesto outra voz, a qual em Lacan
(2008) adquire a estrutura de grande Outro. Nesse caminho, o
regime militar continua ainda mais vivo, quando ja ndo é mais
preciso reprimir por imposicao, inscrevendo-se na sociedade via
palavra que vem como equivoco.

A repeticdo também acontece nos corpos. Em 14 de junho
de 2013, um pedreiro morador da Rocinha, Rio de Janeiro,
desapareceu. Amarildo de Souza, desaparecido apdés uma
operacdo policial, viraria simbolo nacional com a hashtag “Onde
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esta Amarildo?”. O “gigante acorda” apds um longo sono desde
a abertura politica em 1985 e um novo corpo desaparece apos
uma investigacao policial. O gigante acorda como se repetisse
momentos trauméaticos da ditadura militar. Nao que nio
desaparecessem corpos antes, mas, no momento em que o
significante “o gigante acordou” reaparece com forca, Amarildo
torna-se simbolo de dentincia de um Estado de excecio.

A psicanalista e soci6loga Raluca Soreanu (2013, p. 218),
ao analisar o acontecimento, destaca:

Pilhas de corpos (uma pilha imaginaria, pois sua materialidade
nos é negada) desaparecidos cristalizaram-se numa referéncia
singular. [...] A forca simbolica é dada pelo espaco impresso no
imaginario social por todos os outros desaparecidos e se mantém
anonimas. Ao gritar “Onde estd Amarildo?” a multidao deu
nome a perda. Temporalidades diferentes se sobrepdem. Os
desaparecidos da ditadura militar encontram os desaparecidos
dos tempos de pacificacdo das favelas. A passagem do tempo
da perda sem um luto possivel para a perda com luto acontece
quando os tempos se cruzam.

A leitura de Soreanu (2013) vem ao encontro da fala de
Dunker (2015b) de que ha uma violéncia social em consequéncia
de o pais ndo ter passado por um momento de reparacao dos
crimes da ditadura militar. Para Soreanu (2013, p. 218), a
pergunta “Onde estd Amarildo?” é o jogo do “fort-da’, na sua
releitura de Freud, para a subjetividade coletiva. “A subjetividade
coletiva esta tentando estabelecer um laco com o outro via uma
pergunta”, mas, acrescenta a psicanalista, esse outro falha no
processo de reconhecimento. Esse outro, como lembra, € muito
mais uma virtualidade do que uma autoridade (Soreanu, 2013,
p. 218-219).

O “fort-da’, como veremos melhor no capitulo 5, diz
respeito ao jogo “agora vocé vé, agora nio”, como parte do

137



A rebelido do desejo

processo de construcio da subjetividade para que a crianca su-
porte a auséncia da mae, ou mesmo aprenda a lidar com a soli-
dao. A miae sai do seu campo de visao, mas retorna. Soreanu
(2013) traz essa estrutura para pensar a dimensao social, como
se o pais tivesse passado por um grande trauma sem viver o
luto, sem aprender a lidar com as perdas, de tal maneira que
esse Real que escapa a simbolizacdo retorna e reaparece de
tempos em tempos, como se o gigante fantasma acordasse.

A presenca de manifestantes que pediam o retorno a
ditadura militar foi, progressivamente, avolumando-se. Essa
realidade ganhou destaque principalmente nas paralisacoes que
se sucederam em 2014, 2015 e 2016, concentradas na defesa do
impeachment de Dilma Rousseff’®. Nao era dificil ver mani-
festantes tirando selfies com militares (o que se pode ver na
figura 1). Houve também imagens divulgadas na Folha de
S.Paulo, com a matéria intitulada “Manifestantes tietam e tiram
Selfies’ com policiais do Batalhdo de Choque”, nas manifestacoes
do dia 15 de marco de 2015 (Bergamim Jr.; Agostini, 2015).

Figura 1 - Manifestante tira selfie com pelotao de choque da Policia
Militar na Avenida Paulista

Fonte: Foto de Rafael Arbex (Fotos [...], 2015)
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Se h4 um ja-dito que opera no imaginario dos manifes-
tantes, constituindo a outra cena que mobiliza todo o dizer,
haveria, ainda, a permanéncia de um mal-estar causado pela
posicdo de gozo do sujeito em se repetir no desejo do Outro.
Essa estrutura tem a conhecida féormula da clinica lacaniana,
do saber nio sabido — sem a presenca de um analisar. Ou seja,
0 sujeito parte do pressuposto de que o retorno dos militares
seria o caminho para a dissolucdo do mal-estar, mas no fundo
ele sabe que isso que o afeta nao pode ser objetivado, muito
menos dissolvido pelas acdes de um governo.

O acontecimento estende-se nesse nicleo nao objetivavel,
que nao diz respeito ao imaginario responsavel pela crenca de
que algumas das demandas seriam o caminho salvacionista para
a nacdo. Bem ao contrario, ele estd no nio sentido, percebido
como mal-estar que mobiliza o sujeito sem apontar para alguma
direcdo, sem encontrar eco numa representacdo. O aconte-
cimento passa a ser o momento de fuga do sentido, ndo
propriamente de um novo sentido que aos poucos ganha
corporeidade como no retorno da heranca da ditadura militar,
mas sim — e é o que estd em questio — o0 que Jacques-Alain
Miller (1999, p. 330) vai defender como um Real da linguagem:
“Precisamos nos dar conta de que o que permanece, a fuga do
sentido, é uma propriedade de estrutura do sentido, o que
constitui um real da linguagem”. Nao o sentido — que em Lacan
(1998) é o registro do imaginario —, mas o que o mobiliza. Esse
resto que sempre se repete colocando o sentido em falta é o
Real da linguagem, a parte do significante falico que nao deixa
0 sentido se inscrever; ao mesmo tempo é o que mobiliza o
aparecimento de outros sentidos na busca de uma completude
imaginaria. E quando a palavra falta, ou ha sempre algo faltando
na palavra para cobrir o evento, como se 0 que retornasse
(repetisse) no sentido fosse, desde o inicio, o Real da linguagem.
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Nao seria isso 0 que nos protestos causou tanta vertigem nos
grandes veiculos de comunicacao?

"As revoltas de junho"

A expressido “revoltas de junho”!*, numa primeira
impressao, parece apropriada para recobrir uma sucessao de
acontecimentos que alteraram o campo simboélico de repre-
sentacdo do Brasil, mas ela apenas se junta a uma série de
outras expressoes para dar conta do mesmo evento. Da fuga
de sentido produzida por um mal-estar, desencadeia-se uma
proliferacdo de afetos e discursos desencontrados e tira-se o
chio de quem tem a pretensio de descrever os fatos. Ainda no
calor dos protestos, antes mesmo de 2013 se inscrever no
passado, a Editora Boitempo e o portal Carta Maior lancaram
um livro produzido coletivamente sobre os protestos de
junho, reunindo socib6logos, filésofos, gedgrafos e ativistas
politicos.

No prefacio de Cidades rebeldes, Raquel Rolnik (2013)
cita a metafora do terremoto para ilustrar os acontecimentos
que perturbaram a “ordem de um pais que parecia viver uma
espécie de vertigem benfazeja de prosperidade e paz, e fez
emergir nao uma, mas uma infinidade de agendas mal resol-
vidas, contradicoes e paradoxos” (Rolnik, 2013, p. 8).

Os sinais sismicos ja podiam ser sentidos ha anos,
desde 2011, com as mobilizacdes no norte da Africa; depois
passaram pelos indignados da Europa, alcancaram o grito
dos estudantes no Chile, até chegar aos protestos do Occupy
Wall Street, nos Estados Unidos. Nos protestos, ouviam-se
enunciados que poderiam ser de revoltas de diferentes
lugares.
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Ha algo que parece ligar esses acontecimentos numa série
que desafia as formas tradicionais de representacdo. Na analise
de Zizek (2013), os problemas

no Inferno parecem compreensiveis, mas por que é que ha
problemas no Paraiso, em paises prosperos ou que, a0 menos,
passam por um periodo de rapido desenvolvimento, como a
Turquia, a Suécia ou o Brasil? (Zizek, 2013, p. 102)®.

Ainda, acrescenta:

E 0 mesmo com os protestos que eclodiram no Brasil em meados
de junho: foram sim desencadeados por um pequeno aumento
no preco do transporte ptiblico, mas entido por que continuaram
mesmo apoés essa medida ter sido revogada? (Zizek, 2013, p.
102).

Zizek (2013) entra no ponto central para o debate que se
pretende. Para ele, ndo existe um objetivo real perseguido pelos
manifestantes que, alcancado, reduziria o mal-estar:

O que a maioria dos manifestantes compartilha é um
sentimento fluido de desconforto e descontentamento que
sustenta e une demandas particulares. [...] a luta pela
interpretacdo dos protestos nao é apenas “epistemologica’; a
luta dos jornalistas e tedricos sobre o verdadeiro teor dos
protestos € também uma luta “ontolégica”, que diz respeito a
coisa em si, que ocorre no centro dos proprios protestos. Ha
uma batalha acontecendo dentro dos protestos sobre o que
eles proprios representam: é apenas uma luta contra a
administracao de uma cidade corrupta? Contra o regime
islamico autoritario? Contra a privatizacdo dos espacos
publicos? O desfecho dessa situacdo estd em aberto, e sera
resultado do processo politico atualmente em curso (ZiZek,
2013, p. 103).

141



A rebelido do desejo

A busca da coisa em si caminha ponto a ponto na
sequéncia de eventos que se sucedem. A sua impossibilidade de
ser interpretada, ou o resto da soma interpretativa, € a0 mesmo
tempo a causa do desejo que mobiliza a busca pela dissolucao
do desconforto, porém é também a busca para resolver o mal-
estar de que fala Zizek (2013). Dos eventos que se sucedem aos
sentidos, fraturados sempre que se formam, o que se pode
observar sdo séries diferentes para dar conta de um mesmo mal-
estar.

Uma série pressupoe elos de convergéncia entre situacoes
diferentes. Zizek (2013) ndo nega que, em cada pais, ha
demandas particulares, como, por exemplo, a Primavera Arabe,
no Egito, contra um governo autoritirio pré-ocidental e corrupto,
ou a Revolucido Verde, no Ird, que condena o autoritarismo
islamico. Para o fil6sofo, essas particularidades ajudam
defensores da ordem mundial: “Ndo ha ameaca contra a ordem
global como tal, e sim problemas locais especificos” (Zizek, 2013,
p. 103). Contra a identificacao de objetos parciais para diferenciar
um protesto de outro, ZiZzek (2013, p. 104) diz: “O que unifica
tantos protestos em sua multiplicidade é que sdo todas reacoes
contra as multiplas facetas da globalizacao capitalista”.

Nessa via, as manifestacoes de diferentes lugares sio como
metaforas de um mesmo mal-estar, o do nosso tempo. Se
tomarmos os protestos de junho como uma série desse mal-
estar, as variacoes de temas seriam apenas metonimia de um
mesmo sintoma.

O que passamos a ver na cobertura da grande imprensa
nao operaria no mesmo deslocamento dos objetos fébicos, como
se todo acontecimento que questionasse a estrutura vigente
produzisse — nos defensores do sistema — um recalque,
passando a funcionar na mesma légica do objeto fobico?
Pensemos no cavalo para o pequeno Hans'®, que Freud (1996a),
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por sua vez, chama de metonimia. E por isso que nalicdo Vde O
semindrio, livro 10: a angustia Lacan (2005) vai falar do engano
do significante. O que escapa ao sujeito na sua posicao intervalar
de um significante a outro é o objeto a, causa de desejo. “A
demanda surge indevidamente no lugar do que é escamoteado,
a, o objeto” (Lacan, 2005, p. 77). A demanda surge no ali, que se
apresenta como objeto, e estd para além dele.

Teriamos nos discursos da grande midia — como o de
classificar os manifestantes num primeiro momento como
vandalos — o significante do engano, ao passo que a vertigem
causada pelo evento resulta num afeto de angustia (o que fazer
com isso que se apresenta e que dissolve todo o esforco de
compreensao no instante seguinte?). Por isso, Lacan (2005)
classifica a angustia como um afeto:

Ao contrario, o que eu disse sobre o afeto foi que ele nio é
recalcado. Isso, Freud o diz como eu. Ele se desprende, fica a
deriva. Podemos encontra-lo deslocado, enlouquecido, invertido,
metabolizado, mas ele ndo é recalcado. O que é recalcado siao
os significantes que o amarram (Lacan, 2005, p. 23).

O que afeta e foge do campo de representacio é da ordem
da angustia. J4 o porqué da angustia é da ordem dos significantes
que buscam recobrir uma falta. Se recuperarmos rapidamente
algumas manchetes, titulos de matérias e um editorial da Folha
de S.Paulo, de O Estado de S. Paulo (Estadio) e da revista Veja,
veremos que o enunciado estd nesse lugar que Lacan (2005)
aponta como o do engano motivado por algo que afeta:
“Vandalismo marca ato por transporte mais barato em SP”,
“Grupo reune ala radical de partidos e estudantes”, “Manifes-
tantes causam medo, param marginal e picham 6nibus” (Folha
de S.Paulo, 7 jun. 2013); “Fogo, bombas e depredacio no maior
protesto contra tarifa” (Estadio, 12 jun. 2013); “Rastro de
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destruicao, danos patrimoniais, estacoes depredadas” (Folha de
S.Paulo, 8 jun. 2013); “O bando dos caras tapadas” e, na linha
de apoio, “Quem sio os manifestantes do black bloc, que saem
as ruas para quebrar tudo” (Veja, 21 ago. 13); “Puro vandalismo”
(Estadao, 8 jun. 2013).

O Estadio de 8 de junho de 2013 abre o editorial
sentenciando o caso: “Nao passou de um festival de vandalismo
amanifestacdo de protesto contra o aumento da tarifa de 6nibus,
metro e trem, que na quinta-feira paralisou importantes vias da
capital paulista, entre 18 e 21 horas” (Puro [...], 2013). No decorrer
do texto, entre outros enunciados: “bandos de irresponsiveis
travestidos de manifestantes”, “militantes sao radicais”,
“atrevimento dos manifestantes”, “aterrorizar os passantes”
(Puro [...], 2013).

Podemos ver no discurso da grande midia uma reacio de
colera, que se manifesta quando o sujeito (nesse caso, nao
somente o jornalista, ou o editor-chefe, mas também o veiculo
na sua posicdo ideoldgica) ndo estabelece articulacio dos
acontecimentos com a ordem esperada. Para precisar os termos
de Lacan (2005, p. 23), isso ocorre “quando, no nivel do Outro,
do significante [...], ndo se joga o jogo. Pois bem, € isso que
provoca a colera”. A cOlera ndo seria uma variacio da angustia?
Para Lacan (2005, p. 23), “a angustia é um afeto”"".

Se o que afeta a grande imprensa vem de um desali-
nhamento com o estabelecido, poderiamos dizer que é um
desajuste com o grande Outro. Contrariamente, a fria pela qual
se abateu a grande midia foi em razdo de seu excesso de
identificacdo com a ordem — uma ordem mundial que ZiZzek
(2005) chama de globalizacao capitalista. Trata-se de um excesso
de identificacdo com esse

Outro em que o sujeito nao se vé mais do que como um destino,
porém um destino que nio tem fim, um destino que se perde
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no oceano das historias. Ora, o que sdo as historias sendo uma
imensa ficcio? (Zizek, 2005, p. 23).

O que faz a grande imprensa sendo deixar ver seu lugar
de gozo ao contar histérias sobre o que a afeta?

Nao por acaso, no mesmo editorial do Estadao, fica
explicita essa desavenca:

Ele [o MPL] ndo se opde ao aumento da tarifa de R$ 3 para R$
3,20, mas a ela propria. Ou seja, ndo ha acordo possivel e, como
seus militantes sdo radicais, qualquer manifestacio que
promovam s6 pode acabar em violéncia (Puro [...], 2013).

A violéncia da-se primeiramente no nivel do Outro:
“Pequenos grupos aguerridos [...] param quando querem a
Avenida Paulista e outras vias importantes da cidade, desconhe-
cendo solenemente as proibicoes existentes nesse sentido” (Puro
[...], 2013). Na tipologia discursiva que explicita a posicao do
jornal, o editorial, o Estaddo deixa vazar que a violéncia ocorreu
em primeiro lugar “desconhecendo solenemente as proibicdes
existentes” (Puro [...], 2013), no que concerne ao fechamento
de vias. Ora, ndo estar em acordo com a lei é a questdo. A
grande imprensa coloca-se, assim, como representante da lei,
identificando-se por completo com o Outro. Nao é que o Outro
apareca na versao das leis do Estado (o que seria um equivoco),
mas essa instancia autoritaria que incita o sujeito a fazer executar
uma suposta lei vem como representante da representacio
(instancia do grande Outro).

Nessa identificacdo, a imprensa posiciona-se como a
demarcadora de significantes-mestres para fins particula-
res, para realizar sua fantasia de completude, que é sempre
completude do Outro, ou seja, com o0 que vai demandar para
que o Outro se efetive como o todo, na busca para eliminar o
resto que falta para que a ordem se estabeleca. Paradoxalmente,
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o Outro vem no lugar, como diria Lacan (2005, p. 77), “do que é
escamoteado”. Ja que o objeto a estd na cena do objeto parcial,
como aquilo que no proéprio objeto falta para que o sujeito se
realize, entra em cena o significante-mestre, que Lacan (1992)
trabalha em O semindrio, livro 17, intitulado O avesso da
psicanalise.

Tomemos esse Outro — funcionando na grande imprensa
quando esta se coloca como serva do capitalismo — como a
crenca que se tem de que ha um todo acima do sujeito e que
determina a l6gica da vida e do mercado. Isso implica dizer que
o Outro é um lugar, e ndo uma entidade. A psicanalista Renata
Salecl (2005, p. 20) pontua a questdo: “Além de declarar que o
Grande Outro nio existe, Lacan realcou a importancia da crenca
das pessoas de que ele existe”. O que se apresenta por meio do
discurso da grande imprensa sobre os protestos de junho € a
forma como ele se situa como representante disso que, em
sintese, depende de uma crenca para sua existéncia.

O editorial do Estadido é exemplar nesse papel de
representante do grande Outro: “As autoridades da area de
seguranca publica, ja sabendo disso, deveriam ter determinado
a policia que agisse, desde o inicio do protesto, com maior rigor”
(Puro [...], 2013). O grande Outro nao sao as autoridades, mas o
lugar de autoridade como projecdo do desejo, nesse caso o da
imprensa e que vem a ser sempre o desejo do Outro.

Em outro editorial, agora da Folha de S.Paulodo dia 13 de
junho de 2013, com o titulo “Retomar a Paulista”, além da énfase
ao ntmero de feridos, de 6nibus queimados e aos prejuizos
causados nas estacoes de metrd, o ponto crucial é o mesmo
apontado no editorial do Estadao:

Pior que isso, s6 o declarado objetivo central do grupelho:
transporte publico de graca. O irrealismo da bandeira ja trai a

146



Sobre aquilo que permanece nas jornadas de junho de 2013

intencdo oculta de vandalizar equipamentos publicos e 0 que
se torna simbolos de poder capitalista. O que vidracas de
agéncias bancarias tém a ver com O6nibus? (Retomar [...], 2013).

A cobertura dos dois primeiros atos de manifestacio foi
de cobranca dos grandes jornais por maior rigor da Policia
Militar, o que de fato se pode ver nos eventos seguintes.

Grandes jornais, como a “Folha de S. Paulo” e o “Estado de S.
Paulo - Estadiao”, chegaram a publicar editorial em que
chamavam os manifestantes de baderneiros e vindalos e pediam
mais rigor da Policia Militar para investir nos protestos e
impedir os atos de depredacdo do espaco publico. E assim
aconteceu. Por coincidéncia ou nao, no mesmo dia em que esses
editoriais foram publicados, a Policia Militar atuou com muito
mais forca e truculéncia nas manifestacdes que ocorreram na
cidade de Sao Paulo, atacando as pessoas com armas menos
letais, como balas de borracha e bombas de efeito moral
(Fernandes; Roseno, 2013, p. 156).

Se o tom da midia impressa foi o de criminalizar os
manifestantes, na radio e na televisao nio foi diferente. O caso
mais emblematico foi o do comentarista da rddio CBNe do Jornal
da Globo Arnaldo Jabor (citado na introducio), em sua andlise
dos protestos (dias 6, 7 e 13), com o titulo “Revoltosos de classe
média nao valem nem 20 centavos”:

Mas, afinal, o que provoca um 6dio tao violento contra a cidade?
S6 vimos isso quando a organizacdo criminosa de Sio Paulo
queimou dezenas de Onibus. Nao pode ser por causa de 20
centavos. A grande maioria dos manifestantes sao filhos de
classe média, isso é visivel. Ali ndo havia pobres que precisassem
daqueles vinténs, ndo. Os mais pobres ali eram os policiais
apedrejados, ameacados com coquetéis-molotovs, que ganham
muito mal (Jabor, 2013b).
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A quem Jabor esta servindo? De quem ele se projeta como
representante? Nao basta dividir a sociedade entre aqueles que
enfrentam os governantes e os que os defendem. Nao se trata
das instituicoes, mas de uma estrutura simbolica que é sempre
uma historia a se contar. Recuperamos outra parte do discurso
de Jabor (2013b): “Eles sdo a caricatura violenta da caricatura
de um socialismo dos anos [19]50 que a velha esquerda ainda
defende aqui. Realmente, esses revoltosos de classe média nao
valem nem 20 centavos”.

Ora, quando Jabor diz que “aqui” ainda se defende uma
caricatura violenta da velha esquerda, é, sobretudo, aos governos
de Luiz Inacio Lula da Silva, presidente de 2003 a 2011, e de
Dilma Rousseff, presidenta de 2011 a 2016, ambos do Partido
dos Trabalhadores (PT), que ele se refere.

Uma fagulha na pradaria

Para Vainer (2013, p. 36), parafraseando Mao Tsé-Tung,
“uma fagulha pode incendiar uma pradaria”. A primeira vista,
somos levados as evidéncias de que a fagulha foi a mobilizagdo
contra o aumento de R$ 0,20 da tarifa de 6nibus em Sao Paulo,
no entanto nao faltam livros® nem matérias pontuando a
sucessio de fatos desde o dia 6 de junho — quando integrantes
do MPL, entre outros ligados a partidos de esquerda, protes-
taram em frente a prefeitura da cidade de Sdo Paulo — até o dia
20, numa sequéncia de sete atos, tendo como ingrediente a mais
o dia 21 de junho, marcado pelo segundo pronunciamento da
presidenta Dilma Rousseff 4 nacdo, quando assume: “As
manifestacoes desta semana trouxeram importantes licoes”™.

“A pradaria, como agora se sabe, estava seca, pronta para
incendiar-se” (Vainer, 2013, p. 36). De janeiro a junho de 2013,
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houve protestos contra o pre¢o das passagens do transporte
puablico em todas as capitais do pais e no Distrito Federal®.
Como numa planicie vasta, sem sinal de arvores ou arbustos,
somente capim baixo, a vegetacio mostra-se num horizonte a
se perder de vista. Marcelo Pomar (2013), um dos fundadores
do MPL, na introducao do livro Vinte centavos: a luta contra o
aumento da uma nocido desse processo que se antecede muito
ao ano de 2013:

Ja se vai uma década: Salvador, Bahia, agosto de 2003. Milhares
de pessoas ocupam as principais vias da cidade durante mais
de trés semanas [...]. Uma luta para derrubar mais um aumento
de tarifas de dnibus na capital baiana, curiosamente de vinte
centavos. [...] Florian6polis, Santa Catarina, junho de 2004.
Grandes mobilizac¢des, que reiinem milhares de pessoas,
ocupam, por duas semanas, as principais vias da cidade, entre
elas, as estratégicas duas pontes que ligam a porc¢do insular a
continental — colocando em xeque as autoridades municipais.
Conquistam o que parecia improvavel: derrubar o aumento das
tarifas de 6nibus (Pomar, 2013, p. 9-10).

Seca, a pradaria deu as condicOes necessarias para os
levantes populares que sairam do espectro dos R$ 0,20, fazendo
florescer um resto na conta — nao seria a coisa em si de que nos
fala Zizek (2012b), que insiste em desafiar as analises? Na conta
de Vainer (2013), esse a mais que escapa a compreensao do que
envolveria tradicionalmente uma luta urbana seria consequéncia
de que,

ha muito tempo, multiplicavam-se, no tecido social, dife-
renciadas, dispersas e fragmentadas manifestacoes de protestos,
insatisfacdo e resisténcia. Quantas reunides, académicas ou
politicas, foram consagradas a analisar e/ou lamentar essa
fragmentacao? (Vainer, 2013, p. 36).
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Mesmo assim, ha algo nessa 16gica da fragmentacio que
nao se sustenta, ou, contrariamente, em um gesto involuntario
acerta em cheio o que se busca trabalhar no decorrer dessas
paginas, de que hi algo que demanda a saida as ruas que nao
tem objeto parcial, isto é, objeto que de fato seja corresponden-
te a0 que é demandado, de tal maneira que a fragmentacao
levada ao maximo escaparia a toda territorialidade, escaparia a
nomeacao, a representacao.

Os esforcos das analises transitam, quase sempre, na bus-
ca de precisar o que da realidade politica e econOmica do pais e
do mundo produz essa insatisfacido, identificando, assim, o que
seria objeto das revoltas®. Entre as analises, Ruy Braga (2013,
p. 81) diz que “a questao da efetivacio e ampliacao dos direitos
sociais é chave para interpretarmos a maior revolta popular da
histoéria brasileira”. Rolnik (2013, p. 8) entende como o “direito
de ter direito, que alimentou as lutas dos anos 1970 e 1980 e
inspirou a Constituicdo e a emergéncia de novos atores no ce-
nario politico”.

Mauro Iasi (2013, p. 46), por sua vez, identifica a insa-
tisfacdo decorrente do

caminho escolhido pelo ciclo do PT e sua estratégia [que] de-
sarmou a classe trabalhadora e sacrificou sua independéncia
pela escolha de uma governabilidade de cipula na qual a a¢ao
politica organizada da classe jamais foi convocada. [...] O acor-
do com a burguesia na cipula produziu na base social uma
reversio na consciéncia de classe e uma inflexdo conservada
Nno Senso comuim.

Ao final do texto, Iasi (2013, p. 46) faz um diagnéstico
sem desenvolvé-lo: “Devemos apostar na rebelido do desejo”. A
questdo que se apresenta agora € saber como o desejo estaria
articulado com esse estranho objeto que faz a multidao se mo-
vimentar sobre uma estrutura de resisténcia. Resistir a qué?
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Poderemos nomear ao que se resiste: ao Império (Hardt; Negri,
2004), a biopolitica e aos dispositivos de captura do sujeito
(Foucault, 2008; Agamben, 2009). Jamais se consegue identificar
0 que de fato se deseja. Ele é irrepresentavel. “A rebelido do
desejo” pode ser, assim, objetivada como afirmacio do fora, da
fuga, do nao-senso.

Notas sobre o desejo: da falta e
do excesso

O desejo para Lacan (2016) é elaborado em duas
vias: uma com base em Freud, fundada no Wunsch?? (desejo
inconsciente) — que impulsiona o sujeito a uma busca inde-
terminavel de objetos que lhe satisfacam —, e outra no Begierde,
extraida de Hegel, que comporta a nocdo de reconhecimento.

A teoria do desejo na sua inspiracdo hegeliana foi
influenciada por Alexandre Kojéeve. No inverno de 1933-1934,
um ano apos ter defendido sua tese sobre as relacdes da paranoia
com a personalidade, Lacan foi levado pelo seu amigo George
Bataille ao seminario de Kojéve?®, denominado de Introduc¢do a
leitura de Hegel (Kojeve, 2002), titulo também da obra do
filosofo de origem russa.

Na leitura de Kojeve da obra Fenomenologia do espirito,
de Hegel, o que sobressai é o par do mestre e do escravo. Miller
(1999) considera dificil mensurar até que ponto o ensino de
Lacan se modificou ao longo de sua vida, porém para ele essa
dualidade do senhor/escravo permanece:

Ele utiliza, por exemplo, a referéncia ao mestre e ao escravo
antes do Relatério de Roma e quando constréi os quatro
discursos, em 1970, entre os quais esta o discurso do mestre,
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com o lugar do mestre e do escravo, lugar que pode ser ocupado
por diferentes significantes que permutam (Miller, 1999, p. 39).

Para que o mestre possa ser reconhecido em sua posicao,
precisa, primeiramente, reconhecer o escravo. E uma relacdo
equivoca,

porque pode ser lido de duas formas: “vocé me apresenta o
esquema, mas, de qualquer forma, é outro”; e a segunda, “vocé
me apresenta um esquema que funciona igualmente para nos
dois” (Miller, 1999, p. 39).

Para Dunker (2011), dessa relacao intersubjetiva entre
senhor e escravo sao elaborados alguns pressupostos, como a
associacdo entre acido e negacido: “Negacido da natureza pelo
trabalho, negacdo da coisa pela linguagem e negacio do objeto
pelo desejo” (Dunker, 2011, p. 506). Se o desejo nao se realiza
no objeto, ele é necessariamente vazio. Outro pressuposto é de
que o desejo sera sempre desejo de outro desejo.

Ele nao pode ser realizado num objeto, mas apenas em outro ato.
E o ato de reconhecimento. [...] H4, entdo, trés momentos: a cons-
tituicao do sujeito, pela negacido do sentimento de si; a formacao
do desejo como negacio e reconhecimento do outro; e a cons-
tituicdo do objeto, pelo trabalho do saber (Dunker, 2011, p. 506).

E dessa leitura de Hegel, como mostra Dunker (2011,
p. 507), que “desejar um desejo inaugura uma historicidade,
a historia dos desejos desejados”. Esse é o desejo do Outro, em
Lacan (2008)%*. O desejo movimenta-se para reconhecer o
desejo, e essa busca da-se pela linguagem. Em Hegel (2007), a
consciéncia de si mesmo aparece, pela primeira vez, quando se
pronuncia eu. A consciéncia, assim, desenvolve-se nio pela busca
de um conhecimento, mas como ato de desejo, separando
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0 sujeito do objeto desejado. O desejo, nessa concepcao,
movimenta-se com o intuito de satisfazer-se.

O eu como consciéncia de si depende do desejo de se
separar do objeto desejado. Ter consciéncia de si mesmo permi-
te ao sujeito orientar seu desejo em

direcdo a um outro “eu” desejante, que possa reconhecé-lo e,
portanto, que nao lhe retorne o vazio, tal como ocorre quando
o desejo esta orientado para destruir. Dessa maneira, o desejo
humano, contrariamente ao do animal, encaminha-se a desejar
o desejo do outro, através do qual o sujeito e seu desejo poderao
ser estimados em todo o valor (Marin-Domine, 2015, p. 105).

Nessa via, temos a insercio da nocio de demanda em
Lacan (2016), a qual o desejo esta vinculado. Ou seja, enquanto
a necessidade se refere a dimensao bioldgica, a satisfacido diz
respeito a necessidade corporal, e a demanda é atravessada pela
linguagem, esta tltima dependendo do reconhecimento do
Outro. Tal conversdo da necessidade em demanda se inicia no
processo de subjetivacdo do infante, quando este é interpretado
e adquire valor de signo para o adulto.

Nessa rapida passagem, a necessidade é convertida em
demanda pelo outro, que, no registro simbdlico, passa a ser o
Outro da linguagem. Como a demanda nunca pode ser satisfeita,
ja que é da ordem do inconsciente, o desejo emerge na falta. O
sujeito deseja, assim, reconhecimento da falta que se tornou
demanda pelo Outro. Se a demanda nunca pode ser satisfeita, o
desejo passa a ser também impulso.

A interacdo de Lacan (1997b) no retorno a Freud e na sua
articulacdo com a filosofia faz com que ele rejeite a linguagem
como instrumento de comunicacdo, mostrando que o indivi-
duo nao é consciente de seu proprio discurso. Como observa
Marin-Domine (2015, p. 107), “nesse ponto ele toma como base
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as observacoes de Freud a partir do estudo dos sonhos e dos
lapsos em que se demonstra que a linguagem é o Outro que
fala através do sujeito”.

Temos nessa via aberta da linguagem e do desejo a afir-
macao de Lacan (1998, p. 634) de que “o0 desejo do homem é o
desejo do outro”. Como observa Garcia-Rosa (1985, p. 146),

nessa primeira fase de constituicao do desejo, que é a fase do
imaginario, o desejo ainda nao se reconhece como desejo, é no
outro ou pelo outro que esse reconhecimento vai-se fazer numa
relacdo dual especular que o aliena nesse outro.

Nessa direcido de Lacan (1992) — de Hegel e Freud, além
da fase estruturalista pela via de Saussure —, a realizacdo do
desejo esta vinculada a representacao significante, na qual o
proprio sujeito se constitui como seu primeiro objeto do desejo,
ou seja, do seu reconhecimento.

Para retomar o desejo em Hegel (2007), como pura nega-
tividade — ponto da critica de Deleuze e Guattari (2010) —,
Safatle (2008) acentua da leitura de Kojeve, como ja mostra-
mos, que “o desejo humano nao deseja objetos, ele deseja dese-
Jos, ele so se satisfaz ao encontrar outra negatividade” (Safatle,
2008, grifos do original). O autor, assim, mostra como a falta é
o0 modo de ser do sujeito. Ele traz esse ponto do desejo como
falta, o que esta no centro do debate de Deleuze e Guattari:

Seu alvo ndo era a pretensa metafisica da negatividade presen-
te no conceito lacaniano de desejo. Pois a maneira com que a
psicanalise procura socializar o desejo produziria um desejo
marcado pela negatividade, pela perda, pela falta. No entanto,
“nada falta ao desejo”, dirdo os dois [Deleuze/Guattari], “ele ndo
estd em falta em relacdo ao seu objeto. Na verdade, é o sujeito
que esti em falta com o seu desejo, ou é ao desejo que falta
sujeito fixo; s6 ha sujeito fixo gracas a repressao” (Safatle, 2008).
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Safatle (2008) observa que, a principio, Lacan teria sido
posicionado no lado oposto ao de seus dois criticos (Deleuze e
Guattari), mas a radicalidade com que o psicanalista opera sua
l6gica revela algo bem diferente:

Esse ponto é importante por nos lembrar que, ao falar do desejo
como pura negatividade, Lacan tinha em mente essa poténcia
de indeterminacio, essa presenca, em todo sujeito, daquilo que
nao se submete integralmente & determinacdo identitaria
da unidade sintética de um Eu, que ndo se submete a forma
positiva de um objeto finito. Ou seja, a falta propria ao desejo
é, na verdade, o modo de descricio de uma poténcia de
indeterminacado e de despersonalizacao que habita todo sujeito
e que Lacan chamara em certo momento de infinitude (Safatle,
2008).

O desejo em Deleuze e Guattari (2010) aparece com a
nocao de maquina desejante no primeiro trabalho em parceria,
O anti-Edipo, de 1972. A obra é, sobretudo, uma critica a leitura
psicanalitica que atrela o desejo a falta. Foucault (2002, p. 29)
demonstra bem esse movimento com base na critica dos autores
ao Edipo:

Deleuze e Guattari tentaram mostrar que o triAngulo edipiano,
pai-mae-filho, ndo revela uma verdade atemporal. Eles tentaram
mostrar que esse famoso triangulo edipiano constitui, para os
analistas que o manipulam no interior da cura, uma certa
maneira de conter o desejo.

O ponto de partida para a afirmacio do desejo é a
produciao como processo cujo principio imanente é o desejo. O
que mobiliza a producio é o desejo que “ndo para de efetuar o
acoplamento de fluxos continuos e de objetos parciais essen-
cialmente fragmentarios e fragmentados” (Deleuze; Guattari,
2010, p. 17). Os autores iniciam o anti-Edipo com exemplos:
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O seio é uma maquina que produz leite, e a boca, uma maqui-
na que acopla a ela. A boca do anoréxico hesita entre uma
maquina de comer, uma maquina anal, uma maquina de falar,
uma maquina de respirar (crise de asma) (Deleuze; Guattari,
2010, p. 11).

Nessa via, o conceito de miaquina desejante une a
dimensiao humana, natural e maquinica (ndo natural). “Ha tio
somente maquinas em toda parte, e sem qualquer metafora:
maquina de maquinas, com seus acoplamentos, suas conexoes”
(Deleuze; Guattari, 2010, p. 11). Ao conceber toda producido como
maquinica, temos o que Silva (2000, p. 17) observa:

Deleuze e Guattari rejeitam qualquer distincdo entre sujeito
e objeto, entre cultura e natureza, entre interioridade e
exterioridade. Diferentemente da subjetividade da “teoria
do sujeito”, as maquinas de Deleuze e Guattari ndo sao caracte-
rizadas pelo que sdo, mas pelo que fazem. [...] Tal como
Nietzsche, ndo se deve ir atras do “fazedor”, mas apenas do
“fazer” e do “feito”. Nenhum ponto fixo, nenhuma substancia,
nenhuma esséncia, nenhuma origem, nenhum centro. Apenas
linhas, fluxos, intensidades, energia, conexdes, combinacoes.

Para Deleuze (2001, p. 18), o “desejo ndo comporta
qualquer falta. Ele nio é um dado natural. Esta constantemente
unido a um agenciamento que funciona”. O desejo é posto como
poténcia que cria por meio de um conjunto, de um agenciamento.
O que se torna rico para pensar os protestos de junho de 2013 é
o fato de que, em Deleuze e Guattari (2010), ndo se deseja um
objeto especifico que nunca pode ser realizado, mas um conjunto
do qual aquele objeto faz parte.

O inconsciente para Deleuze (2001) é uma fabrica, € o
desejo, sua producdo. Essa afirmacdo ganha forca quando se
entende que, para o autor, nao se deseja um objeto, no entanto
um conjunto. Como descreve Larrauri (2009, p. 78-79):
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Falamos abstratamente quando dizemos que desejamos este
ou aquele objeto, porque nosso desejo é sempre concreto,
sempre € o desejo de um conjunto geografico, espacial, temporal,

2

territorial, concreto. [...] O desejo é sempre desejo de um
conjunto, entdo é o proprio sujeito do desejo que agencia 0s
elementos, que os coloca uns ao lado dos outros, que os monta.

Assim, quando o desejo do sujeito é mobilizado nos
protestos de junho de 2013, esse sujeito almeja ndo somente
sair as ruas e participar com a multiddo, mas também deseja
os lugares que pode percorrer, as pessoas que pode encontrar,
as vozes que pode ouvir, os cartazes que pode levantar e que
pode ler, os gritos que pode emitir. Trata-se de um mundo que
deseja, um mundo agenciado em seus elementos pelo sujeito
do desejo.

O tempo estd fora dos gonzos

A afirmacdo do fora — linha de fuga que se forma no que
se refere aos dispositivos de captura do sujeito e que pode
também ser relacionada com a rebelido do desejo — cria uma
experiéncia com o tempo e o movimento. Leva-nos a com-
preensdo do que constitui, em Deleuze e Guattari (2010), o
movimento aberrante. Ou seja, o movimento — seguindo
Bergson — sdo duracio e relacOes de tempo, mas duragao e
relacdo que contrariam a circularidade do tempo. Quando
Deleuze (1997b, p. 36) pensa “As quatro formulas poéticas que
poderiam resumir a filosofia kantiana”, titulo de um de seus
textos em Critica e clinica, ele parte de uma citacdo de
Shakespeare, em Hamlet, para falar desse movimento: “O Tempo
esta fora dos gonzos”. Os gonzos sao as dobradicas que existem
na porta e permitem o movimento de abri-la e fecha-la. O tempo
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estaria, assim, subordinado ao movimento que constituiria a
abertura ou o fechamento.

Na epigrafe do texto de Deleuze (1997b), ha uma inversao
dalogica: “O Tempo estd fora dos gonzos”. O autor busca afirmar
que, com a saida do tempo dos seus gonzos, 0 tempo que era
subordinado ao movimento (tradicao aristotélica) se inverte, e
0 movimento passa a se subordinar ao tempo:

O tempo ja ndo se reporta ao movimento que ele mede, mas o
movimento ao tempo que o condiciona. Por isso o movimento
janao é uma determinacao do objeto, porém a descri¢do de um
espaco, espaco do qual devemos fazer abstracdo a fim de desco-
brir o tempo como condicdo do ato (Deleuze, 1997b, p. 37).

E a condic@o do ato de tudo que se move e muda. “Ele é
uma forma de tudo o que muda e se move, mas é uma forma
imutavel e que ndo muda” (Deleuze, 1997b, p. 38). O tempo nio
estd relacionado com o eterno, porque nio muda, mas com O
que nao é eterno, como ele afirma, com “a forma imutavel da
mudanca e do movimento” (Deleuze, 1997b, p. 38). A sintese
melhor Deleuze (1997b) retira de outra citacdo, agora de
Rimbaud, em forma também de epigrafe: “Eu é um outro”. E
segue:

O Eu [ Moi] esta no tempo e ndo para de mudar: € um eu passivo,
ou antes, receptivo, que experimenta as mudanc¢as no tempo.
Eu [Je] é um ato [eu penso] que determina ativamente minha
existéncia (eu sou), mas s6 de determina-la no tempo, como a
existéncia de um eu [ moi] passivo, receptivo e cambiante que
representa para si tdo somente a atividade do seu proprio
pensamento (Deleuze, 1997b, p. 38).

Estamos novamente as voltas do virtual e do atual que,
aqui, ganham os contornos das duas expressoes em francés, para
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as quais nao encontramos equivalente em portugués: moi (vir-
tual, estrutura, sintese passiva) e je (atual, diferenca, sintese
ativa). Em Diferenca e repeticio (Deleuze, 1988), essa diferenca
aparece na sintese passiva e na sintese ativa, que constituem o
par de oposicdo, as sinteses do tempo. O que nos interessa,
sobretudo, é a segunda sintese: o passado puro. A primeira (o
habito), considerada ordinaria, constitui o tempo como presente
que passa e que molda o habito, ou seja, “o0 solo movente ocupado
pelo presente que passa” (Deleuze, 1988, p. 85). Para o filsofo:

O passado nao é o antigo presente, mas o elemento no qual
este é visado. Do mesmo modo, a particularidade esta agora no
visado, isto é, no que “foi”, ao passo que o proprio passado, o

P

“era”, é, por natureza, geral. O passado em geral é o elemento
em que se visa a cada antigo presente em particular e como
particular (Deleuze, 1988, p. 85).

O que isso mostra? Que nao ha forma de representar o
passado puro, no qual a representacao se divide em dois gestos,
de apontar para o antigo presente e, a0 mesmo tempo, de
constituir a si préprio. O movimento de representar compoe-se
como um atual que se apresenta, ou seja, uma diferenca em
curso. A diferenca é marcada pelo que se visa, mas o que € visado
¢é de outra natureza, nao deixando misturar-se. Por isso, passado
puro opde-se ao antigo presente, assim como o virtual se opde
ao atual.

Para desenvolver melhor a ideia, pensemos no conto de
Kafka (1999) “Diante da lei”, em que um camponés passa a vida
inteira tentando entrar pela porta da lei. Somente no fim da
vida o camponés, entdo, diz: “— Todos aspiram a lei. [...] Como
se explica que em tantos anos ninguém além de mim pediu para
entrar?” (Kafka, 1999, p. 29). E nesse momento que vem a
revelacio: “— Aqui ninguém mais poderia ser admitido, pois
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esta entrada estava destinada s6 a vocé. Agora eu vou embora e
fecho-a” (Kafka, 1999, p. 29).

Ora, ndo estamos diante de um passado puro, irrepre-
sentavel? Nao ha proibicdo, ndo ha lei, apenas a crenca em sua
existéncia e que faz com que o camponés nao passe pela porta.
No capitulo 4 de Diferenca e repeticio (Deleuze, 1988), ou
sobretudo no capitulo 6 de Logica do sentido (Deleuze, 2006€),
ou ainda no texto “Em que se pode reconhecer o estruturalismo”,
de A ilha deserta (Deleuze, 2006d), a psicanalise, com destaque
para a obra de Lacan, € um ponto de ancoragem?.

No texto de Deleuze (1997a) sobre Kant, aparece de forma
secundaria, com uma rapida referéncia, a articulacdo com o
grande Outro lacaniano:

Estou separado de mim mesmo pela forma do tempo ao operar
sua sintese, ndo s6 de uma parte sucessiva a outra, mas a cada
instante e porque o Eu é necessariamente afetado por ele
enquanto contido nessa forma. A forma do determinavel faz
com que o Eu determinado represente para si a determinacao
como um Outro.

Estamos operando a forma passiva do tempo na sua
articulacdo com o grande Outro, no qual o Eu (Moi) esta inscrito
passivamente. Retornando a fala de Safatle (2012a, p. 46), que
se refere aos sucessivos protestos do Oriente ao Ocidente desde
2011,

existem certos momentos na histéria em que um acontecimento
aparentemente localizado, regional, tem a forca de mobilizar
uma série de outros processos que se desencadeiam em diversas
partes do mundo.

Ha um tempo puro no qual os falantes estdo inscritos, e a
determinacido destes constitui a multiplicidade em forma de
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rizoma, impedindo uma imagem dos acontecimentos, das sin-
gularidades, das atualizacoes em curso. Esse tempo puro, ope-
ramos enquanto estrutura, tal qual Deleuze (2006d) interpreta
ao ser interrogado sobre o que é o estruturalismo:

Aquilo que é estrutural é o espago, mas um espaco inextenso,
pré-extensivo, puro spatium constituido cada vez mais como
ordem de vizinhang¢a, em que a noc¢do de vizinhanca tem
precisamente, antes, um sentido ordinal e ndo uma significacao
na extensao. [...] Em suma, os locais num espaco puramente
estrutural sdo primeiros relativamente as coisas e aos seres reais
que vém ocupa-los; primeiros também em relacio aos papéis
e aos acontecimentos sempre um pouco imaginarios que
aparecem necessariamente quando sio ocupados (Deleuze,
2006d, p. 225).

Como Deleuze (2006d) afirma, a estrutura é um sistema
de elementos e de relacoes diferenciais em que seus ocupantes
sdo de outra natureza, operando por meio de papéis sociais, ou
seja, imaginarios, oriundos de suas crencas. A estrutura assim é
irrepresentavel; apenas uma dimensio topologica sobre a qual
as diferencas em curso se movimentam.

Esse movimento segue na mesma nocio de linguagem
enquanto estrutura que ultrapassa os usos dos falantes. Se
ultrapassa, ha sempre algo que escapa aos falantes, mas
enquanto estrutura ele estd submetido as suas regras. Nesse
jogo entre estrutura e fala (ou parole e langue), que se constitui
no jogo de diferenca — ja que o atual é de outra natureza em
relacdo ao virtual —, h4 sempre um objeto que ndo se inscreve,
isto é, que ndo estd na estrutura nem nas atualizacOes que se
dao sobre ela. Esse objeto, Deleuze (1996) chama de virtual.
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Acontecimento junho de 2013

O cientista politico André Singer questiona a expressao
“Jornadas de Junho”, usada por parte do campo de esquerda
no espectro politico brasileiro. A expressao é ancorada no livro
O 18 Brumadrio de Luis Bonaparte (2011), em que Karl Marx
analisa a conjuntura aberta pela revolucio de 1848, numa
tentativa insurrecional do proletariado, esmagado pela repressao
do general Cavaignac. Para Singer (2013), a exemplo da revolucao
de 1848, o junho brasileiro também produziu “um tremor de
terra, porém nao chegaria a qualidade de terremoto, uma vez
que o travejamento fundamental da ordem nio foi questionado”
(Singer, 2013, p. 24). Em sintese, a relacido de classes ndo estava
no centro das manifestacoes. Em vez de jornadas, Singer (2013)
adere a opcao de intelectuais franceses dada a outro evento — o
maio de 1968 —, cuja dificuldade de nomea-lo fez com que
simplesmente enunciasse “acontecimentos de maio”?.

“Acontecimentos de junho” apontam para a propria
dificuldade de interpretar os eventos que se sucederam, porém
Singer (2013) sinaliza duas linhas interpretativas em curso até
sua analise, na qual formula uma terceira — mas ficamos com a
impressdo de que o cientista politico ndo se conteve somente
em perceber que hi algo parecido nessa cena com a de maio de
1968, caindo na armadilha de buscar uma explicacdo para
resolver o problema, o que, se possivel, deixaria de se constituir
como acontecimento. O primeiro ponto de vista, escrito ainda
no calor dos eventos, € de Armando Boito Jr., cientista politico
da Universidade Estadual de Campinas (Unicamp). No artigo
publicado no jornal Brasil de Fato em 2 de agosto de 2013, Boito
Jr. cré que foi a classe média que puxou as manifestacoes: a classe
média que “tem alta escolaridade para os padrdes brasileiros e
viu sua formacao ser depreciada pelos rumos do capitalismo
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em nosso pais” (Boito Jr., 2013). Enquanto o acesso a universi-
dade foi ampliado, foram “criados cerca de 20 milhoes de
empregos, mas a maioria foram postos de trabalho que reque-
rem pouca formacdo e oferecem remuneracao entre um a dois
salarios minimos” (Boito Jr., 2013).

O outro ponto de vista é do professor do Departamento
de Sociologia da Universidade de Sio Paulo (USP) Ruy Braga
(2013), ao considerar:

A massa formada por trabalhadores desqualificados e
semiqualificados que entram e saem rapidamente do mercado

N

de trabalho, por jovens a procura do primeiro emprego,
por trabalhadores recém-saidos da informalidade e por
trabalhadores sub-remunerados — esti nas ruas manifestando
com o atual modelo de desenvolvimento (Braga, 2013, p. 82).

Singer (2013) entra no debate trazendo para a discussao
a via do pos-materialismo, formulada pelo cientista politico
Ronald Inglehart:

Para Inglehart, a medida que as sociedades vao resolvendo os
seus problemas materiais ocorre uma mudanca de valores,
0s quais passam gradativamente daqueles que enfatizam “a
seguranca econdmica e fisica” para aqueles que ressaltam “a
autoexpressio e qualidade de vida” (Singer, 2013, p. 37).

No curso da anéilise, ha sempre algo a mais que nao se
resume as lutas tradicionais das ultimas décadas do século
passado, quando a terra, o trabalho, a moradia etc. eram as ban-
deiras pelas quais se lutava. Esse algo a mais, identificado por
Inglehart como “qualidade de vida”, foi, na leitura de Singer
(2013), o mote da segunda fase dos protestos, ocorridos a partir
do dia 17 de junho de 2013, alcancando seu auge no dia 20,
quando uma explosio de temas foi levada para as ruas, ocupando
a cena dareducdo de R$ 0,20 na passagem do transporte urbano.
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As primeiras mobilizacOes foram circunscritas mais a ci-
dade de Sao Paulo nos dias 6, 10, 11 e 13 de junho, acrescidas de
duas manifestacdes no Rio de Janeiro nos dias 6 e 10. Vias pi-
blicas foram paralisadas. O confronto com a policia deu-se ao
passo que algo fora da “ordem” escapava das estruturas, tudo
isso apimentado pelo discurso da grande midia. Se, nas ruas,
manifestantes davam a cara pra bater, a demanda vinha das
redes sociais. Nao era a primeira vez que o MPL convocava a
sociedade pelas redes sociais. Enquanto nas ruas o confronto
entre os manifestantes e a Policia Militar acirrava os 4nimos, a
grande imprensa estampava, nos jornais, prédios publicos
depredados.

Muitas cenas de violéncia policial e destrui¢cdo do patrimonio
por grupos de jovens foram reportadas pelos jornais. A repeticao
e insatisfacdo dos embates levaram o governador paulista,
Geraldo Alckmin, a anunciar um endurecimento para a quarta
demonstracio (na quinta, dia 13), quando um niimero indefinido
de pessoas — a Policia Militar (PM) calculou 5 mil, segundo os
organizadores havia 20 mil — marchou praticamente do centro
da cidade até a rua da Consolacio, sendo impedidas de
prosseguir em direcido a avenida Paulista. A partir daf inicia-se
repressao violentissima, que se espalha por ampla regidao da
pauliceia, tendo a PM atuado sem controle e por horas, atin-
gindo transeuntes e jornalistas de maneira indiscriminada.
Depoimentos de participes e observadores deram conta de
policiais “enlouquecidos” e “cenas de guerra” a céu aberto
(Singer, 2013, p. 25).

A cidade de Sao Paulo perdeu foco somente com o inicio
da Copa das Confederacdes, em 16 de junho. As pracas de
Brasilia, Fortaleza, Salvador, Belo Horizonte e Rio de Janeiro,
onde aconteceram 0s jogos, passaram a ser alvo dos mani-
festantes.
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No dia 19, a prefeitura do municipio e o governo de Sao Paulo
revogam o aumento da tarifa. No dia seguinte, “em suposta
comemoracao”, a onda atinge o ponto maximo, com demons-
tracOes em mais de 100 cidades, algumas delas gigantescas,
alcancando, no conjunto, cerca de 1,5 milhdo de participantes.
Quatro dias depois, em resposta, a presidente Dilma Rousseff
propunha a Constituinte exclusiva para a reforma politica, a
qual seria, de acordo com o projeto, depois submetida ao
plebiscito popular (Singer, 2013, p. 26).

Nessa transicao entre os protestos focados na reducio de
R$ 0,20 nas passagens de Onibus e nas mobilizacbes contra a
Copa das Confederacoes e as mais de 100 cidades fervilhando
em manifestacoes, as ruas deixaram, a principio, de ser o palco
de uma bandeira de luta para sediar a multiplicidade de
demandas, como se o pais tivesse sido acometido por uma
rebelido de desejos.

A fil6sofa Marilena Chaui (2016) observa que o discurso
em torno de um Unico contetdo para explicar as primeiras
manifestacdes nao se sustenta. Em entrevista concedida a revista
Cult de fevereiro de 2016, di4 um pouco a dimensio da
dissonancia agravada por uma resposta violenta com tracos
fascistas:

Em 2013, o movimento foi algo inesperado. Pouco antes das
manifestacdes eu estava dando um seminario na faculdade e
ouvi um tambor pelos corredores. Me falaram: “é o Movimento
do Passe Livre, que estd convocando uma reunido”. Havia s6
uns 30, 40 gatos pingados. Até que eles puseram nas redes
sociais e aconteceu aquela movimentagdo toda. Mas na primeira
manifestacao tinha de tudo. Era um evento com a motivacao
mais diversa possivel. Nao estou dizendo que era um movimento
totalmente despolitizado, mas que tinha um pequeno contetido
determinado pelo grupo do Passe Livre, ao qual se juntaram
outras formas de descontentamento. Foi estarrecedor ver que,
na segunda manifestacdo, quando a juventude comecou a

165



A rebelido do desejo

comemorar, levando bandeiras do PT, do PSTU [Partido
Socialista dos Trabalhadores Unificado], do PSOL, do movimen-
to dos sem teto, apareceram jovens embrulhados na bandeira
do Brasil, atacando, espancando e ensanguentando os manifes-
tantes de esquerda. Assim, em lugar do conflito democratico,
passou-se ao combate violento e & agressio ao adversario. Mas
algo curioso aconteceu: construiu-se um sentido politico para
toda aquela movimentacido. A propria midia que falava dos
“vandalos” da primeira manifestacdo, depois passou a falar de
“manifestantes”. Houve uma construc¢ao politica de uma mani-
festacdo que nao existiu realmente como construcao politica
(Chauti, 2016).

Chaui (2016) aponta uma dissonincia nas analises que
dividem o acontecimento junho de 2013 entre a primeira fase,
na qual as manifestacOes estariam sob a bandeira de luta contra
o aumento da tarifa do transporte urbano, e a segunda fase,
quando uma série de outros temas surgiu de forma mais
expressiva nas manifestacoes. A observacio mostra que, ji na
primeira manifestacdo, ap6s a mediacdo pelas redes sociais
da internet, tinha-se, com o MPL, “outras formas de desconhe-
cimento” (Chaui, 2016), entre elas manifestantes enrolados na
bandeira do Brasil que expulsavam militantes partidarios, como
se fossem legitimos defensores do pais por vestirem em seus
corpos o simbolo da nacdo. Consideremos esses manifestantes
que exaltam simbolos nacionais como nacionalistas. Eles sao
uma das séries do acontecimento junho de 2013, ou seja, uma
estrutura, e, enquanto tal, nio importa quem sio as persona-
gens, elas apenas preenchem um espaco vazio a ser ocupado.
Assim, personas ocupam uma posicao estruturada em diferen-
tes periodos das manifestacoes, como observado nos anos se-
guintes, até consolidar-se o golpe mascarado em processo de
Impeachment da presidenta Dilma Rousseff em 31 de agosto de
2016, com a cassacao desta.
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Voltemos a Zizek (2012a, p. 65) quando diz: “De que serve
nossa famosa liberdade de escolha quando a tnica escolha que
temos é entre as regras e a violéncia (auto)destrutiva?”. Essa
forca a mais que se manifesta em séries é a dimensao da violéncia
que nio tem corpo nem lugar, apenas estrutura que se deixa ser
preenchida. Assim, independentemente da identificacdo dos
manifestantes — do MPL, aqueles que se enrolam na bandeira
do Brasil, os black blocs etc. —, esses movimentos preenchem
estruturas fundadas sobre a violéncia como condicdo ética do
desejo. Por isso, todo movimento do desejo serid sempre
destrutivo, oposto as regras que visam controlar, regular,
disciplinar o comportamento dos individuos.

Mas nao basta concordar com a dimensio estrutural
da violéncia como condicdo do desejo. HA por parte dos mani-
festantes enrolados em bandeiras do Brasil um retorno daquilo
que Lacan (2005) chama de recalcado, ou seja, daquilo que nao
foi simbolizado e retorna no Real. O retorno do que foi reprimi-
do constitui um dos campos de forca do acontecimento junho
de 2013, cuja expressao da violéncia se enquadra no que Foucault
chama de “vida fascista”, como escreveu no prefacio de O anti-
Edipo, de Deleuze e Guattari, na publicacio em inglés. No pre-
facio “O anti-Edipo: por uma vida néo fascista”, depois publica-
do no Ditos e escritos VI: repensar a politca, Foucault (2010)
exalta a grandeza da obra de Deleuze e Guattari como um livro
que funciona tal qual uma méiquina de guerra que nio se deixa
subtrair por uma ordenacio fascista da vida.

Nessa via, uma posicdo de negacio ao diferente nao estaria
relacionada apenas aos governos totalitarios, como o nazismo,
na Alemanha, ou o fascismo, na Italia, ou ainda o comunismo,
na Rissia, todos como expressao de um nico modo de vida.
Bem diferente de uma perspectiva macro, Foucault (2010)
adverte para o fascismo inscrito na maneira como nos
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implicamos no discurso com o outro. Ao fazer prevalecer seu
ponto de vista nas microrrelacdes como o tinico possivel, acaba
por caracterizar uma vida fascista. Ora, quando Chaui (2016)
adverte para a violéncia praticada pelos manifestantes enrolados
na bandeira do Brasil a fim de impedir que militantes politicos
e sociais integrassem as manifestacoes, estamos diante de uma
série de eventos cuja natureza seria o retorno do reprimido —
do que nao foi simbolizado —, tendo nas praticas autoritarias
da ditadura militar uma das causas do sintoma do pafis.

A dissonancia nio se da somente na diferenca realizada
entre os manifestantes. H4 um atrito no periodo enquadrado
como a primeira fase das manifestacbes — nos dias 6, 7, 11 € 13
(versao contestada pela filosofa Marilena Chaui) —, cuja forca
estava concentrada na luta pela reducdao de R$ 0,20 no trans-
porte publico da capital Sao Paulo. Como sustentar a auséncia
de identificacdo de partidos politicos de esquerda e de
movimentos sociais de grandes protestos chamados pelo MPL?

Objeto a dos media

Num trem estdo sentados um polonés e um judeu. O polonés
se remexe por algum tempo, irritadico, com alguma coisa a
afligi-lo, e finalmente ndo consegue mais se conter, explode e
pergunta ao judeu: “Diga-me, como é que vocés, judeus,
conseguem tirar das pessoas até o ultimo centavo, e assim
acumular riqueza?”. O judeu lhe responde: “Bem, eu lhe direi,
mas nao em troca de nada; dé-me cinco zlotys”. Depois de
receber a moeda, ele comeca: “Vocé tem que pegar um peixe
morto, cortar-lhe a cabeca e despejar as visceras num copo
d’agua. Quando a lua estiver cheia, tem que enterrar esse copo
num cemitério...”. “E af”, pergunta o polonés avidamente, “se
eu fizer tudo isso, vou enriquecer?”. “Nao tao depressa”,
responde o judeu, “isso ainda nao é tudo; mas se vocé quiser
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aprender o que vem depois, dé-me mais cinco zlotys!”. Depois
de receber novamente uma moeda, o judeu continua sua histo-
ria, e logo torna a pedir dinheiro etc., até que finalmente o
polonés se enfurece: “Vocé é mesquinho, estd mesmo pensando
que nio reparei no que quer de mim? Nao h4 segredo nenhum,
vocé s6 quer é pegar todo meu dinheiro!”. O judeu lhe responde
tranquilamente: “Pois entdo, compreendeu como é que 0s
judeus...” (Zizek, 1991, p. 110).

Com essa historia, Zizek (1991) leva-nos a ver o olhar de
transferéncia do polonés em relacdo ao judeu, num jogo de
dentro e fora, como na fita de Moebius, em que nao ha interno
nem externo; os dois lados sio intercambidveis. Para o autor,

o segredo do judeu consiste, portanto, no desejo do polonés,
em nosso proprio desejo: consiste em que o judeu sabe contar
com nosso desejo*. Por isso é que a conclusio dessa historinha
corresponde perfeitamente ao momento final da analise, a saida
da transferéncia e a travessia da fantasia, sendo essas duas
etapas distribuidas entre os dois momentos do desenlace: a
explosdo de 6dio do polonés marca o ponto da saida da
transferéncia, quando ele se di conta de que “nao existe segredo”
e ojudeu deixa de ser para ele o sujeito-suposto-saber, enquanto
o segundo momento, a observacio final do judeu, articula a
travessia da fantasia. O “segredo” que nos leva a seguir atenta-
mente o relato do judeu nao é acaso o objeto a, a “coisa” quimé-
rica da fantasia que causa nosso desejo, embora sendo retroa-
tivamente colocado por esse mesmo desejo? (Zizek, 1991, p. 111).

O judeu é o objeto da fantasia do polonés. Desse modo, o
contato de um com o outro faz com que o polonés va ao encontro
do seu gozo na busca de realizar o desejo do Outro. Para Lacan
(2005, p. 30), “o desejo do homem ¢é o desejo do Outro”. Qual
Outro? Nesse caso, o que estrutura o imaginario que leva o sujeito
a acreditar que os judeus tém a expertise de tirar todo o capital
de quem esti negociando. Nao ha exemplo melhor do que os
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discursos de Hitler, assim como suas ideias em Minha luta(1983),
atribuindo aos judeus a culpa da crise econdmica vivida na
Alemanha na Reptblica de Weimar.

Agora, coloquemos os manifestantes dos protestos de
junho de 2013 na posicdo do judeu e a grande midia na do
polonés, por mais que as posicdes parecam, no imaginario
corrente, invertidas, ja que o judeu é, na historinha, o simbolo
do capitalista. A pergunta a fazer é: como € que vocés conseguem
depredar a cidade e, sem sofrer consequéncia, ainda fazem o
governo do estado e a prefeitura de Sao Paulo revogar o aumento
da tarifa do transporte publico? Entdo, os manifestantes
mostram que nao é apenas pelos R$ 0,20 por que eles lutam,
tampouco somente pela tarifa zero, ou pelo fim da corrupcao,
nem, muito menos, por mais satde e educacio, mas sim pela...
Ha sempre um a mais enquanto desejo, causado pelo objeto a.
Como ele nunca se reduz a um objeto da realidade, além dos
exemplos ja citados na posicio do mais um, havera o mais um
causado pela falta, pelo objeto a.

Esse objeto sempre faltante é percebido também na grande
midia na forma da questdo: o que de fato querem os mani-
festantes? £ o que Lacan (1997b) diz sobre o que jamais serd
encontrado. Simone Perelson (1994), em A dimensao tragica do
desejo, ao falar sobre essa mesma passagem de Zizek, diz:

O segredo enquanto a descoberta do engano como 0 proprio
objeto, ou ainda, de sua descoberta como o proprio ato de sua
procura ou, finalmente, de que é pela sua propria perda que
ele é encontrado, este objeto, que se encontra na realizacdo do
desejo e cujo encontro é sempre faltoso, € o objeto absoluto,
aquele que Lacan chama de objeto a (Perelson, 1994, p. 20).

O que se realiza por parte da grande midia na busca —
percurso do desejo — do que de fato querem os manifestantes é
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0 objeto a, o resto assignificante (por isso nunca perde sua con-
dicdo de enigma) de toda a cadeia significante. O que querem
de fato os manifestantes, se ndo é s isso nem s6 aquilo, é o
objeto faltante para a grande imprensa, que, por sua vez, causa
desejo, nem que seja a golpe de firia. “Nao pode ser por causa
de 20 centavos. A grande maioria dos manifestantes sao filhos
de classe média, isso é visivel”, expressava com muita indignacio
Jabor no Jornal da Globo (Arnaldo [...], 2013).

Nao hi um objeto além do desejo. O enigma é sempre o
encontro com seu proprio desejo de realizar o desejo do Outro.
Como o Outro depende da crenca do sujeito para existir, o encontro
é sempre encontro de desejos. O desejo de desejar. Desejo
enquanto puro desejo, sem objeto parcial. E nessa abertura do
encontro com o Outro na causalidade dos eventos que o polonés
chega ao seu desejo com o judeu, assim como Jabor encontra
seu desejo no espaco de significacdo aberto pelos manifestantes.

Por mais que nos discursos da grande midia ou de
especialistas a narrativa seja coerente — como a bandeira de
luta pela reducdo da tarifa do transporte piblico e, no segundo
momento, mais uma série de outros temas, muito em funcio da
Copa das Confederacoes e do direcionamento dado pela
cobertura da imprensa —, tais discursos nao se encerram em si,
ha sempre algo a mais a ser dito. A narrativa é sempre uma
representacdo, tornando-se filica (isso quer dizer que a
historinha funciona como significante falico por estar no lugar
da falta). Como observou Chaui (2016), “era um evento com a
motivacdo mais diversa possivel” desde o inicio, desconstruindo
assim um ponto de vista de que havia unidade na primeira fase
dos protestos de junho de 2013.

A “rebelido do desejo”, para retomar a expressao de Iasi
(2013), é a multiplicidade de demandas que se abrem nos protes-
tos, tornando o resto, o que ha a mais do que os R$ 0,20, ou o que
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ha a mais do que contra a corrupcio, ou ainda o que ha..,, ndo a
excecdo, mas a regra. Esse a mais vai ao encontro do Real da lin-
guagem que Miller (2009) defende nas suas incursdes lacanianas.

Nesse encaminhamento, cada um dos temas com visibi-
lidade na vitrine da grande midia, ou nas redes sociais da
internet, é apenas o que vem a mais da coisa em si. Vem a mais
porque o objeto a € o que causa desejo. Entdao, invertemos
completamente a ordem das coisas. O excesso — ou o resto da
soma — passa a ser o que move o desejo sem nunca se completar
num objeto parcial, com o qual chegamos a logica lacaniana do
desejo de desejar, ji que ele ndo se encerraria naquilo que o
desejo nao é, outra coisa além dele mesmo.

Em “A ideologia contemporanea”, epilogo de A marionete
e o ando, Zizek (2006) apresenta o objeto a como anilogo ao
que ocorre no consumo de um ovo Kinder.

Os ovos Kinder, um dos mais populares produtos de chocolate
a venda em toda a Europa Central, sio cascas de ovos de
chocolate embaladas em papel colorido. Quando tiramos a
embalagem de papel que envolve o ovo e partimos a casca,
descobrimos um pequeno brinquedo de plastico (ou pecas de
um pequeno brinquedo que devemos montar). As criancas que
compram esses ovos, com a pressa de tirar a embalagem e partir
a casca, nem sempre se dao ao trabalho de comer o chocolate.
O que lhes interessa é o brinquedo escondido no interior do
ovo. [...] O brinquedo nao sera o objeto pequeno a na sua forma
mais pura, o pequeno objeto que enche o vazio central do nosso
desejo, o tesouro escondido, 0 agalma que esti no centro daquilo
que desejamos? (Zizek, 2006, p. 181, grifos do original).

O que Zizek (2006) procura mostrar é que as mercadorias
carregam sempre uma surpresa, algo a mais — que vem como
se fosse um brinde. Essas inutilidades passam a sobrepor o
produto em si, mobilizando o sujeito pela fantasia do que vira.
O mundo das mercadorias e da publicidade gira em torno do
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que vem a mais, seja em forma de um brinde, seja de um discur-
so que relaciona a mercadoria a algo totalmente desconectado,
como a ligacao entre o refrigerante Coca-Cola e a felicidade (o
slogan é “abra a felicidade”).

A logica é a mesma, por vias opostas, dos protestos de
junho. A desqualificacdo das mobilizacbes por parte da grande
imprensa da-se por algo a mais que é apresentado, como se a
coisa em si ndo fosse possivel de ser vista em ato ou nas imagens
e videos produzidos. Mas, como os media nao conseguem chegar
a0 Amago — ao que na perspectiva em analise seria o vazio
material, ou Real —, os significantes que operam nos discursos
sao sempre falicos. Falicos no duplo sentido, tanto de castracao
como de poténcia da linguagem de se erguer no lugar da falta.

O exemplo emblematico parece ser o mesmo, a relagdo
feita por Jabor entre os manifestantes do MPL e o PCC,
funcionando como significante que preencheria o lugar do que
ha de pior no crime organizado no Brasil. Ao estabelecer tal
relacdo, as malhas do simbolico quadriculam os manifestantes
numa posicido virtual dada pelas coordenadas do gozo no
discurso que Jabor representa e funcionam como involucro desse
objeto assignificante, ou seja, o objeto a, que é a parte excluida
da significacdo, mas o que se constitui como o Real da linguagem.
O gozo no discurso vai ao encontro do desejo do sujeito de reali-
zar o desejo do Outro, que estrutura o campo do grande capital.

Se seu discurso é s6 o invllucro da estrutura ausente da
linguagem (o objeto a que nao se deixa chegar a significacao),
ele, a0 mesmo tempo, se apresenta como aquele capaz de
governar telespectadores, ouvintes do radio e internautas (tanto
a Rede Globo quanto a Radio CBN compartilharam o discurso
de Jabor pela internet). O discurso de Jabor, assim como o da
grande imprensa em geral, apresenta-se como porta-voz de um
mestre ausente, como se estivesse reivindicando para a cena
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presente antigas personagens que ocupavam a posicdo do
significante-mestre. Na historia recente do pais, os militares,
desde o golpe de 1964, sustentaram o discurso-mestre, assim
como em periodos anteriores, como o de Getilio Vargas,
sobretudo com o Estado Novo (1937-1945).

Por que na auséncia de um mestre? Porque a lei vem como
um todo (virtual) que nao se reduz a um ente, mas que se
mantém como um horizonte que estrutura as coordenadas do
olhar, sem o qual o sujeito depararia com a auséncia da linha
divisoria, causando vertigem. Lembremos o editorial do Estadio
de 8 de junho, cobrando das autoridades que exigissem mais
rigor da PM. Na secdo Opinido do dia 27, a Folha de S.Paulo
publicou um artigo de Dircéo Torrecillas Ramos (2013), membro
da Academia Paulista de Letras Juridicas, que comeca por citar
o artigo 144 da Constituicao da Reptblica Federativa do Brasil
para reforcar que é dever da PM agir com mais rigor e conclui
que € preciso ocupar esse lugar da lei:

Conclui-se pelo exposto que obedecidas as condi¢coes impostas,
havendo abusos nas manifestacdes, impde-se, sim, a Policia
Militar, subordinada ao governador do Estado, a atuacio
enérgica para reprimir os excessos e manter a ordem conforme
a lei maxima e as leis infraconstitucionais brasileiras (Ramos,
2013).

Nao é de estranhar que no decorrer dos protestos tenham
surgido grupos agindo com violéncia contra os manifestantes
que se identificavam com partidos politicos de esquerda ou com
movimentos populares. Como Chaui (2016) observou, essa cisio
ja estava presente desde o primeiro grande ato: “Apareceram
jovens embrulhados na bandeira do Brasil, atacando, espan-
cando e ensanguentando os manifestantes de esquerda” (Chaui,
2016, p. 15).
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De um lado, a grande imprensa cobra mais pulso firme
dos politicos e rigor da PM e, de outro, nas manifestacoes, a
cobranca acontece em ato. De uma bandeira de luta de
esquerda? — passe livre — ao crescimento vertiginoso dos mais
variados temas (muitos dos novos temas iam ao encontro dos
interesses da grande imprensa), saimos de uma estrutura para
outra que reivindica a volta de um mestre, digo, significante-
mestre, diferente daquele que tem a autoridade de transmissao
de saber, um significante que se apresenta agora como autori-
tario. Nio é essa personagem que a grande midia reivindica?

Harari (2008), para diferenciar o significante-mestre (de
autoridade / saber) do significante autoritidrio, nomeia este
segundo como amo (poder). A passagem de um para o outro é
apresentada pelo psicanalista na relacdo entre o analista e o
Outro que escraviza o analisante. Ao mostrar que o analista
ocupa o lugar do Sujeito do suposto Saber(S.s.S), a analise deve
caminhar para a destruicio dessa posicdo pelo analisando, de
supor que o saber esta do lado do analista.

O analista, entdo, sabe que ele é um sujeito ao qual se vai lhe
atribuir um saber e que ele vai procurar se destituir desse lugar.
[...] Qual é o estranho alvo que o analista procura? — o ser
esburacado por seu analisante. Isto é, o Outro “descompletado”,
para usar as nossas categorias. Esse “descompletamento” do
Outro finalmente faz ver que esse Outro ndo é perfeito nem
tem todos os poderes, nem tem tudo isso que, para o neurdético,
diz Lacan, é uma formacao essencial (Harari, 2008, p. 167).

A questdo para Harari (2008) é que a analise passa por
dizer

que esse Outro nao existe; que esse Outro é uma criacio do
neurdtico e que, em geral, o que é ainda pior, num sentido quase
iatrogénico. O pior é que se diz que esse Outro tem poderes
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notaveis para incidir a vida do neurético. Dito de outra forma,
esse Outro o goza, manda nele, determina sua vida, esse Outro
escraviza, esse Outro, finalmente, é um amo, governa, quici é
um mestre no sentido de que tem esse poderio (Harari, 2008,
p. 167, grifo nosso).

Nao estamos as voltas do laco social? O modo como os
sujeitos estdo implicados no campo social depende da relacao
com o Outro, como a grande imprensa (expressao para falar da
midia corporativa) e segmentos das manifestacdoes que se
autorizam — ou se subjetivam — a agir dependendo da forma
como se inscrevem no gozo do Outro.

Em entrevista ao jornal Brasil de Fato, de 4 de outubro de
2013, Maria Rita Kehl, que integra a Comissdo da Verdade,
mostra que em 2006, depois do ataque do PCC, “a policia de Sao
Paulo entrou numa acdo de vinganca. Em uma ou duas semanas,
matou mais do que matou na ditadura militar” (Kehl, 2013).
Perguntada sobre outros resquicios da ditadura, afirma:

O Estado de Sao Paulo continua autoritario em suas relacoes
com o povo. Se vocé for em qualquer reparticio piblica paulista,
vocé serda maltratado. Nao se sabe por que a sua consulta é
agendada somente para dali a trés meses. Nao se sabe por que
o médico nio veio. Nao se sabe exatamente para qual local
vocé tem que ir. Nao te informam direito. Esse autoritarismo,
que continua, é cotidiano. E sintoma de 40 anos de ditadura
sem reparacdo (Kehl, 2013).

No seminario De um Outro ao outro, Lacan (2008, p. 10,
grifo do original) diz que

nao haveria nenhuma raziao de sujeito, no sentido em que
falamos de razio de Estado, se nao houvesse, no mercado do
Outro, o correlato de que se estabelece um mais-de-gozar que é
capturado por alguns.
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Por essa via, os enunciados aparecem como efeito de um
mais-de-gozar na posicio do sujeito. Para manter o rigor, “o
significante é aquilo que representa um sujeito para outro
significante” (Lacan, 2008, p. 10). A coisa a que o significante
faz referéncia aparece desde o inicio como impossivel de ser
representada, ja que a linguagem (campo simboélico) se manifesta
na cadeia significante, na qual o sujeito se constitui como efeito
de representacido de um significante para outro. A coisa, fora do
campo de representacdo, retorna no sujeito como um objeto
assignificante, levando-o a produzir um mais-de-gozar. “Em
torno de um mais-de-gozar, todavia, gira a producdo de um
objeto essencial, cuja funcio trata-se agora de definir: o objeto
a” (Lacan, 2008, p. 10).

E nessa relacio de mais-de-gozar que as reivindicacoes
por parte da grande imprensa, assim como na acio de agente
publico, como descrito por Kehl (2013), ou ainda de personagens
nas manifestacoes com cartazes trazendo frases como “O gigante
acordou”, se realizam no processo de reconhecimento do mestre/
senhor. O grande Outro no discurso ¢ um lugar onde “o sujeito
é mais pensado do que efetivamente pensa” (Quinet, 2012, p.
20). Com isso, independe se os manifestantes desconhecem a
historia dessa frase relacionada a ditadura militar. O Outro deu
as condicOes para que o sujeito emergisse como efeito de um
significante — “O gigante acordou” — para outro significante,
tomando esse outro inserido na série dos acontecimentos de
junho de 2013.

Ora, a posicdo de reivindicar o retorno do senhor, do
significante-mestre, nio é exclusividade da posicao discursiva da
grande imprensa no seu processo inicial de criminalizacdo dos
manifestantes, mas aparece também em ato entre os manifestantes.
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Do pai morto ao Outro

Figura 2 - Cena de acio da Policia Militar numa noite de manifestacoes
em Sao Paulo: ap6s a noite de terca, Alckmin afirmou que policia
agiria com maior rigor para impedir os atos de vandalismo

Fonte: Foto de Eduardo Enomoto (Alckmin diz [...], 2013)

O discurso da midia corporativa ecoa como um mantra
que se repete, nesse caso afirmando que as autoridades deveriam
agir com maior rigor. Agir em funcio de quem? De quem o
discurso esta a servigo? A servico do capital. A midia integra e é
o capital.

Para voltar aos depoimentos do governador de Sao Paulo
Geraldo Alckmin, s6 que dessa vez do dia 19 de junho de 2013,
no portal R7, da Record, tem-se: “PM sera rigorosa com vandalos”
(Alckmin diz [...], 2013). Para ilustrar a matéria, a imagem
produzida por Eduardo Enomoto (figura 2) traz uma cena das
manifestacoes com destaque para um grupo de policiais em
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posicado de acio, e, em segundo plano, no lado oposto, veem-se
as bandeiras de Sio Paulo e do Brasil, ambas tremulando. O
curioso, nessa imagem, € que os supostos vindalos contra
quem a policia deveria agir com maior rigor nio aparecem no
enquadramento da foto, mas o espectador é levado a imagina-
los pela posicdo dos policiais, que, ao lado direito da imagem,
figuram num indiciamento que leva todo o olhar para o lado
oposto e para fora do enquadramento da fotografia.

Esse campo imaginario que se forma além dos limites do
enquadramento aponta para o invisivel que se objetiva enquanto
demanda expressa. Novamente: demanda de quem? Quem
mobiliza o sujeito a agir? Ou, do lado do receptor, quem mobiliza
o sujeito a ver além dos limites do existente?

Para dar conta desse presente nas cenas enunciativas, ou
nos registros imagéticos, retomamos, primeiramente, o mito
fundador dalei em “Totem e tabu”, de Freud (1990c). Em sintese,
os filhos de um cla, depois de expulsos da horda pelo pai, com
seu poder de gozar com todas as mulheres, regressam, matam
esse pai, devoram-no e glutinam-no num gesto de incorporar
sua poténcia. Nesse momento, surge um sentimento de ambi-
valéncia com o fim da figura do poder arbitrario, marcado por
um lado pelo 6dio — tirania do pai, que tudo pode — e por
outro pelo reconhecimento de que ele poderia proteger a todos,
transformando-o numa representacio amada e adorada. Tal
ambivaléncia gera culpa avassaladora nos filhos. Eles negam o
parricidio, dando inicio a uma nova ordem social, em que
nenhuma personagem poderia mais ocupar o lugar do pai morto;
aquele que incorresse nesse erro pagaria com a propria vida.

Desenvolve-se assim uma economia psiquica. Os filhos
instalam o totem como primeiro representante do pai morto —
uma forma de aliviar a culpa. Reunidos em torno desse sim-
bolo (enquanto representante da auséncia paterna) ap6s o
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assassinato do pai, que poderia ser um animal sagrado (num
ritual canibalistico como se absorvessem uma parte do pai), eles
mantém o lugar do pai morto em vacancia para, constantemente,
adora-lo. Com esse primeiro gesto, iniciam-se a civilizacio, a
moral e a religiao®.

Com o assassinato do pai e a negacao do parricidio, instala-
se o0 momento mitico do recalque primario, iniciando-se,
também, o mecanismo de organizacido no interior do aparelho
psiquico. Ou seja, a linguagem passa a funcionar como impulsora
primordial para a formacao dos lacos sociais, como reunido em
torno do totem para ritualizar o pai morto.

O pai da horda é a versao do gozo completo, que nao passa
pela experiéncia do desprazer nem pela divisio que marca a
falta. Mas, com o assassinato, comeca uma narrativa mitica sobre
esse outro — o pai morto —, em que a falta nio se inscreve. Esse
outro adquire, em Lacan (2008), a versio de grande Outro®. E no
sofrimento com a morte do pai que ele se torna onipresente, ga-
rantindo o gozo desse Outro enquanto crenca dos sobreviventes.

Agora, tomemos o Outro operando nessa posicio mito-
l6gica do gozo pleno. Para que esse gozo-todo se mantenha, é
necessario que a vida pulse em funcao dessa crenca, deixando o
sujeito sempre em débito na insustentavel experiéncia do
desprazer marcado pela realidade, que nao coincide com o
imagindario (crenca), com a imagem do que ela deveria ser.

Para Lacan (1998), o pai da horda equivale ao pai real, a
este que nada falta, para quem nao hé interdicdo, que nao esté
submetido a castracdo. Por outro lado, a lei inscreve-se com a
morte do pai primevo — com a criacdo da lei da proibicdo do
incesto pela exogamia —, como substituto simbodlico da auséncia
paterna. Dai em diante, temos o pai simbdlico, que encarna a
funcao falica — uma presenca que tem o poder de se erguer no
lugar da falta.
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Assim, o pai simbolico adquire a forma de significante do
saberna medida em que ele passa a ser o agente do discurso do
mestre — 0 que equivaleria dizer ao agente do discurso que
estrutura a lei. Temos, nessa via, a entrada para as quatro
posicdes do discurso do mestre, o que Lacan (1992) trabalha,
sobretudo, no seminario O avesso da psicanalise.

Para voltar ao inicio, quando perguntamos em nome de
quem a midia corporativa cobra maior rigor das autoridades,
poderiamos dizer: em nome desse Outro (ou do discurso do
mestre), independentemente de os veiculos de comunicacio
estarem a servico do capital, no qual esse Outro adquire a forma
do mercado, ou a servico de um Estado pelo qual se pressupoe
como ele deveria ser (pressuposto do Outro).

Tomando o discurso do mestre como representante do
pai morto, esse pai tirano que tudo pode, e que a forca desse
mesmo discurso depende da crenca da existéncia do pai-todo,
somos levados a articulacdo do laco social por meio de um
discurso autoritario. Chegamos a tese de Harari (2008), que
acentua que o discurso do mestre passa a funcionar como
discurso autoritario, o qual ele chama de amo.

Nao seria esse o discurso que a midia corporativa
reivindicou para si? No curso dos protestos de junho de 2013, a
grande midia reproduz incessantemente o sentido de vanda-
lismo na intencao de justificar acoes coercitivas da Policia Militar,
apoiando indiretamente as arbitrariedades praticas. O discurso
vem, de forma subjetiva, como apoio a postura do amo, fazendo
com que a propria imprensa seja agente do discurso do tirano.

Na Folha de S.Paulo de 12 de junho (figura 3), a manchete
da capa, “Contra tarifa, manifestantes vandalizam centro e
Paulista”, ocupa essa posicao de produzir o sentido de vanda-
lismo para, na matéria, justificar as acdes arbitrarias da Policia
Militar. No quarto paragrafo, encontramos: “Segundo policiais,
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Figura 3 - A producio do sentido de vandalismo pela Folha de S.Paulo
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militantes jogaram pedras, paus e coquetéis molotov contra a
PM, que atirou balas de borracha, bombas de efeito moral e gas
de pimenta” (Contra tarifa [...], 2013).

Na capa do caderno Cotidiano da Folha do mesmo dia, e
sob a foto de uma multidao de manifestantes no Parque Dom
Pedro cercando um 6nibus, quatro cartolas fazem a funcdo de
reforcar a nocao de vandalismo: “5.000 manifestantes, segundo
PM”; “2 6bnibus parcialmente incendiados”; “5 agéncias bancarias
depredadas”; “20 pessoas detidas” (Protestos mais violentos [...],
2013). Na matéria, o proprio veiculo posiciona-se, mantendo
oculto o nome do reporter: “A Folha presenciou agressio contra
PM que tentava evitar que o prédio do Tribunal de Justica fosse
pichado. Cercado, ele apontou uma arma para os manifestantes”
(Protestos mais violentos [...], 2013). Enquanto na capa a foto
exibia os PMs em posicdo heroicano combate contra os vandalos,
na matéria do caderno Cotidiano o policial defendia com bravura
0 pantedo da justica paulistana, nao lhe sobrando escolha senido
apontar a arma.

No dia anterior, 11 de junho de 2013, uma matéria da voz
ao governador Geraldo Alckmin, que estava em viagem a Paris,
e reforca o sentido trabalhado ao longo do jornal:

“Uma coisa € movimento, que tem de ser respeitado, ouvido e
dialogado [sic]. Isto é normal e é nosso dever fazé-lo. Outra
coisa é vandalismo, [como] interromper artérias importantes
da cidade, tirar o direito de ir e vir das pessoas, depredar o
patrimonio ptblico”, disse o governador (Rocha, 2013).

Na pagina C4 de 12 de junho, o titulo é ainda mais
apelativo: “Sozinho, PM quase foi linchado na regido da Sé”
(Bergamim Jr., 2013). Digno de um roteiro de filme holly-
woodiano mostrando a coragem de um soldado que enfrenta a
multidao enraivecida, a primeira parte da reportagem termina
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por expressar o autocontrole de um homem — defensor dos
valores da pitria — preparado e emocionalmente forte: “Apos
se levantar, sangrando, o PM tirou a arma do coltre e a apontou
para os manifestantes. Depois, para o alto. Tive certeza de que
ele iria atirar. Mas o policial militar ndo disparou nenhum tiro”
(Bergamim Jr., 2013).

O engajamento discursivo na construcio do inimigo nao
se restringe, como temos visto, as matérias. Ao contrario, as
imagens protagonizam verdadeiras pinturas da realidade que
se quer transmitir. Abaixo do texto sobre o heroico policial, a
foto (figura 4) faz qualquer olhar desavisado se encher de
compaixao pela tragica injustica sofrida pelo homem da lei; ja
na foto ao lado, observada num simples deslocamento do olhar,
a imagem da maldade entra em foco numa cena de insanidade
que poderia facilmente lembrar a figura de um zumbi atirando-
se numa parede de vidro. Talvez nao seja tdo absurda essa
comparacio, ji que ao criminalizar os manifestantes se justifica
toda a repressio, como se nessas pessoas — que depredam
pontos de referéncia como a Estacdo Trianon-Masp, na Avenida
Paulista — ndo houvesse nada de humanidade e fosse preciso
agir com tirania para conter a rebelido.

Ao lado, na pagina da direita, o sentido compoe a
imagem da grande vitrine midiatica. A linha de apoio do
titulo “Guerra da tarifa”, localizada na pagina esquerda,
nao deixa duavida sobre esse engajamento da Folha de crimi-
nalizar os manifestantes: “Novo protesto contra reajuste do valor
das passagens acaba em confronto entre manifestantes e
policiais militares; violéncia e vandalismo deixam rastro de
destruicdo nas ruas de Sao Paulo” (Folha de S.Paulo, 2013, p.
C4-C5).
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Figura 4 - A construcio da vitima e a criminalizacdo dos manifestantes
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Fonte: Folha de S.Paulo (2013, p. C4-C5)

Sdo paginas destinadas a cobertura das manifestacoes,
além da capa dedicada quase que exclusivamente ao tema.
Se levarmos em conta o enquadramento das matérias e
imagens, a midia corporativa coloca-se como porta-voz desse
grande Outro na sua versao mais tirana, dando a impressao
de que nao ha mais limite discursivo que regule a pratica da
imprensa.

A selecdo de uma edicdo inteira da Folha de S.Paulo
evidencia a posicdo da grande midia enquadrada para crimi-
nalizar aqueles que sairam as ruas para protestar, mas ainda
consideramos que o momento mais nevralgico tenha vindo da
comparacao feita por Arnaldo Jabor, no Jornal da Globo
(Arnaldo [...], 2013), quando relacionou os manifestantes ao
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grupo criminoso PCC - discurso que se configura como do amo
que age severamente com seus subordinados.

Nao é de estranhar a resisténcia aos protestos com a
cobertura da grande imprensa, o que levou a Rede Globo a omitir
a sua logomarca nos carros e nos equipamentos para a producio
das reportagens. O colunista do portal UOL Ricardo Feltrin
destaca no dia 17 de junho de 2013 essa omissao por parte da
Globo, com o titulo: “Globo tira logotipo de microfones de seus
reporteres” (Feltrin, 2013). No corpo do texto, o colunista
acentua:

Temendo pela integridade fisica de seus reporteres, a Globo
adotou uma estratégia inédita durante a cobertura das
manifestacoes que acontecem em Sao Paulo nesta segunda-feira.
Tanto o repérter Jean Raupp, que cobriu o evento para o “Jornal
Nacional”, como seu colega Fabio Turci, apareceram na Globo
sem o chamado “cubo” no microfone (Feltrin, 2013).

O cubo é a peca no microfone que mostra o logotipo da
emissora. O colunista ainda acrescenta que os carros que levaram
os jornalistas até o local também omitiam o logotipo. A reacao
dos manifestantes segue os moldes de uma rebelido do desejo
— sem identificar o objeto que produz a demanda, mas certo de
que era preciso resistir ao gozo do grande Outro, expresso, nesse
caso, no discurso da grande imprensa.

A midia corporativa posiciona seu discurso como resultado
da demanda do gozo do Outro, constituindo-se no discurso do
mestre, que demanda uma certa funcio na realidade. No
discurso do mestre formulado por Lacan (1992), o sujeito barrado
($, dividido entre o consciente e inconsciente) é posicionado
como verdade do significante mestre (S, que opera, por sua
vez, como agente do discurso para todos os significantes (S,). Se
o mestre (S,) € o agente que pde o outro para trabalhar, nao
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seria demais dizer que o discurso da midia corporativa busca
fabricar um sentido sobre os protestos, ordenando a realidade
para que um maior nimero de pessoas passe a agir sob o0s
significantes que ela faz circular. Como se pode perceber, o
discurso do mestre caracteriza-se pela funcio alienadora do
significante (um saber que se automatiza no sujeito) e ao
qual estamos assujeitados. Nesse percurso, o significante do
saber constitui-se no gozo do Outro, jA que o saber, nessa
operacdo, € de um a priori (S)) que se da na repeticao expressa
no S,. Esse a priori esta condicionado a demanda do Outro.
Responder a demanda do Outro consiste em uma das dimensoes
do gozo.

A questdo central é que, na experiéncia psicanalista, o
significante do saber ocupa o lugar do agente, originando o
discurso universitario. Ou seja, o analista passa a ser apenas
um agente organizador, que atua sobre o objeto a, o resto ao
qual a verdade do analisando diz respeito e a partir do qual
sempre fica algo a mais a ser dito.

A grande midia posiciona-se como a porta-voz de um
discurso dominante, produzindo um saber (uma verdade
pressuposta) que tem como funcao assujeitar seus consumidores,
criando uma cadeia de gozo, ou seja, um discurso alienante.

Serd preciso um novo mestre?

Zizek (2015) traz para a discussdo, em Problemas no
paraiso, a tese de Badiou em didlogo com Roudinesco sobre a
passagem do mestre para o tirano. O fil6sofo Badiou e a
psicanalista Roudinesco apontam para 0s nossos tempos, que
“realmente solapam o mestre classico, as redes horizontais
alimentam novas formas de dominacdo muito mais fortes do
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que esse mesmo mestre” (apud Zizek, 2015, p. 211). Diante
dessa cena contemporanea, a tese de Badiou é de que um sujei-
to precisa de um mestre, nesse caso, de um novo mestre, como
no pressuposto de Lacan: “E ao que vocés aspiram como revo-
lucionéarios, a um mestre. Vocés o terdo” (Lacan, 1992, p. 218).
Mas, em Badiou, o mestre tem a funcio de “elevar acima do
‘animal humano’ e praticar a fidelidade a um Evento-Verdade”?!
(Zizek, 2015, p. 210).

Em entrevista de Eric Aeschimann com Badiou e Roudi-
nesco, a psicanalista, ao ponderar sobre a posicio de mestre
(como algo produtivo conforme foi apresentado por Harari ao
se referir ao S.s.S) ocupada pelo analista, traz um ponto que
pode ser convertido para o campo social: “A posicio do mestre
permite a transferéncia: o psicanalista ‘supostamente sabe’ o
que o analisando vai descobrir. Sem esse conhecimento atri-
buido ao psicanalista, a busca da origem do sofrimento é quase
impossivel” (apud Zizek, 2015, p. 211). Esse percurso da
autoridade atribuida pelo analisando até a sua destituicado
constitui o discurso do analista enquanto agente que instiga o
outro a agir. O analista aqui assume a posicdo do S.s.S como
percurso necessario para que o analisando, na travessia de seu
fantasma, destitua o analista de sua posicao.

Badiou entdo da as cartas da relacio:

O mestre é aquele que ajuda o individuo a se tornar sujeito. Ou
seja, admitindo-se que o sujeito surge na tensdo entre o
individuo e a universalidade, entdo é 6bvio que o individuo
necessita de uma mediacio, e, portanto, de uma autoridade, a
fim de progredir nesse caminho. A crise do mestre é uma
consequéncia légica da crise do sujeito, e a psicanilise nio
escapou a ela. £ preciso renovar a posicio do mestre; ndo é
verdade que se possa avancar sem isso, mesmo e especialmente
na perspectiva da emancipacio (apud Zizek, 2015, p. 211).
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Em outra passagem, Badiou (apud Zizek, 2015, p. 211)
traz o debate do mestre para a partilha da democracia, descons-
truindo a ideia de que ele estaria mais relacionado as figuras de
regimes politicos autoritarios:

2

Estou convencido de que é preciso restabelecer a funcio
capital dos lideres no processo comunista, qualquer que seja
o estdgio. Dois episddios cruciais em que a lideranca foi
insuficiente foram a Comuna de Paris (nenhum lider notavel,
com excecdo de Dombrowski no dominio estritamente
militar) e a Grande Revolug¢do Cultural Proletaria (Mao estava
muito velho e cansado, e o “grupo da [Grande Revolucio
Cultural Proletaria] GRCP”, infectado pelo ultraesquerdismo).
Essa foi uma dura licdo. Essa funcao capital dos lideres nao é
compativel com o ambiente “democratico” predominante,
motivo pelo qual estou engajado numa dura luta contra esse
ambiente (afinal de contas, deve-se comecar pela ideologia).
Quando lido com pessoas cujo jargao é lacaniano, digo “uma
figura de Mestre”. Quando sido militantes, digo “ditadura”
(no sentido de Carl Schmitt). Quando sdo trabalhadores,
digo “lider de massa”, e assim por diante. E assim logo me
entendem.

Zizek (2015) questiona se a inica safda para o mestre (que
Harari chama de amo) é a figura do totalitario. E levado a
defender que se pode “formar um coletivo que nao seja unido
por uma figura do Mestre” (Zizek, 2015, p. 212). S6 assim é
possivel pensar em uma politica comunista. Seguindo a sugestao
de Badiou, ZiZek (2015, p. 212) comenta:

Para acordar efetivamente os individuos de seu dogmaético “sono
democratico”, de sua confianca cega em forma institucio-
nalizada de democracia representativa, os apelos a auto-
organizacdo direta ndo sdo suficientes: faz-se necessaria uma

nova figura de Mestre.
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Essa nova figura depende de uma mudanca de estrutura.
Zizek cita o famoso verso de Arthur Rimbaud “Uma razio”:

Um toque de seus dedos no tambor detona todos os sons e ini-
cia uma nova harmonia,

Um passo seu é o levante de todos os homens e sua marcha.
Sua cabeca se vira: o novo amor!

Sua cabeca se volta - o novo amor! (apud Zizek, 2015, p. 212).

O fil6sofo esloveno segue na direcido de que ndo ha nada
de fascista nesse verso. O paradoxo da dinamica politica consis-
te em que é preciso um mestre para tirar o sujeito da inércia em
que se encontra. Em outras palavras, os significantes que amar-
ram o laco social em torno, por exemplo, da democracia liberal
produzem como efeito uma promessa impossivel de ser realiza-
da — como o pequeno brinquedo no interior do Kinder Ovo —,
mas essa fantasia ja ndo estaria mais sendo suficiente para
manter o discurso dominante. Zizek (2015) ndo traz para a cena
afala de Lacan, mas é necessirio retoma-la no contexto de aber-
tura deste capitulo, de que as estruturas descem a rua.

Quando a fantasia ji ndo é mais suficiente, faz-se preciso
alterar todo o campo simbolico. Ou seja, fazer descer a estrutu-
ra as ruas para que uma nova fantasia seja colocada e, entio, os
lacos sociais que sustentam a realidade voltem a se alinhar.

O proletdrio é o sintoma do
nosso tempo

No mesmo ano em que Lacan participou da conferéncia
de Foucault sobre O que é um autor?, deu inicio a O semindrio,
livro 17: 0 avesso da psicandlise, em 22 de novembro de 1969, na
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Universidade do Panthéon. A centralidade do seminério é a nocao
de discurso constituindo-se como laco social. Tocado pelos even-
tos do ano anterior ao seminario, Lacan (1992, p. 15) propds um
esquema que ele definiu como “quadripodes giratoérios”, para pen-
sar a sua atualidade para além do Edipo, no qual o enigma da
esfinge agora teria de ser respondido assim: “Duas patas, trés
patas, quatro patas, € o esquema de Lacan” (Lacan, 1992, p. 15).
Diante de uma época agitada, com estudantes protestan-
do nas ruas, outros ficando na clandestinidade, como no caso
dafilha e do genro de Lacan ap0s se tornarem militantes maoistas,
e diante de um saber que vinha sendo produzido nas universi-
dades, renovando a prépria tradicao dos estudos, Lacan obser-
vou a passagem do discurso do mestre para o universitario.
Como observa Dunker (2015b, p. 381), entre 1962 e 1972:

Contra as estruturas de saber, do Edipo estrutural, surgem agora
as estruturas de fazer, que descrevem necessidades de discurso.
O tema trabalho-producido, que havia sido esquecido na
incorporacdo kojeveana da dialética do senhor e do escravo,
agora é reintroduzido como lugar do discurso.

O autor faz um paralelo entre o marxismo e o freudismo,
em que o mais-de-gozar (aproxima-se da mais-valia) tem na
funcido paterna a especificacio do significante-mestre:

Ficam atendidas, assim, as exigéncias necessirias para pensar
o sintoma: alienacdo e divisdo do sujeito, constituicdo e
estrutura, posicio de verdade e liberdade, satisfacio incons-
ciente (gozo) e lei da troca social (producao). Podemos dizer
que com isso passam a existir sintomas proprios de cada
discurso (a conversio para o discurso da histeria, por exemplo),
sintomas da dificuldade de circular entre os discursos
(hipertrofia do discurso do mestre ou do discurso universitario)
e sintomas relativos a dificuldade de se inscrever em um dis-
curso (a psicose estaria fora do discurso). Temos, entdo, um
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modelo pés-edipiano, pois ha um Gnico sintoma social: o pro-
letariado (Dunker, 2015b, p. 382).

O proletariado é o sintoma social do nosso tempo.

O que Marx denunciava na mais-valia é a espoliacdo do gozo.
No entanto, essa mais-valia é o memorial do mais-de-gozar, é o
seu equivalente de mais-de-gozar. A sociedade de consumidores
adquire seu sentido quando ao elemento, entre aspas, que se
qualifica de humano se di o equivalente homogéneo de um
mais-de-gozar qualquer, que é o produto de nossa industria,
um mais-de-gozar — para dizer de uma vez — forjado (Lacan,
1992, p. 84).

Na teoria marxista do valor, “o equivalente geral, o
dinheiro, se torna entdo o representante universal da falta-de-
gozar” (Naveau apud Quinet, 1991, p. 78). O dinheiro esti
excluido do conjunto das mercadorias que podem ser trocadas,
mas torna-se o equivalente geral. O proletario constitui-se na
duracdo da jornada de trabalho, que se divide em dois tempos:
o tempo necessdrio para pagar sua forca de trabalho e o
tempo excedente da producdo, cujo valor é expropriado pelo
proprietario e caracteriza a mais-valia.

A mais-valia equivale ao mais-de-gozar para o outro, o
que na constituicao do sujeito capitalista (o proletario), em Lacan

“A

(1992), equivale ao local de gozo do grande Outro. O dinheiro “é
o que sempre falta, aquilo de que nunca se tem o suficiente.
Isto faz Lacan dizer que o rico é inanalisavel, jA que para ele
nada falta, podendo tudo obter” (Quinet, 1991, p. 78). Se
tomarmos o rico como o grande Outro, aquele a quem nada
falta, ja que a falta é da ordem do sujeito que estd sempre em
débito com a demanda do Outro, seria 0 mesmo que dizer que o
proletario se constitui no excedente, no mais-de-gozar para

aquele a quem nada falta.
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Entdo, por que o proletario é o sintoma, e ndo o que ga-
rante a posicdo do grande Outro no capitalismo? Para retomar
a nocio de célera, “é o que acontece nos sujeitos quando os
pininhos ndo entram nos buraquinhos” (Lacan, 2005, p. 23).
Ou seja, quando a posicao de sujeito de desejo ja ndo se encaixa
no desejo do Outro, quando algo falha na posicdo alienada do
sujeito ao Outro.

A célera advém da angistia

Em Inibicao, sintoma e angtstia, de 1926, Freud (2014)
considera que a angustia nao tem objeto que possa ser nomeado.
Na leitura de Lacan (2005), ndo pode ser nomeado porque a
angustia é o afeto que nao engana. A angustia ndo desliza na
cadeia significante, porque se refere ao Real. Esse novo caminho
levara Lacan (2005) a afirmar que a angustia tem objeto: o objeto
a. Angustia é, assim, um afeto indiciario de um real indizivel.

Enquanto afeto do Real, serd preciso que o sujeito recue
do seu mais-de-gozar da demanda do Outro, que falha diante
da angustia, para que o desejo possa florescer como lei. Com
isso, o desejo advém no espaco assignificante aberto pela
angustia e pelo qual faz florescer a rebelido do desejo — rebelido
que vem como reacdo a uma colera que acomete o sujeito. A
rebelido do desejo serd, assim, sempre um devir sujeito menor
em relacio a uma demanda maior, do grande Outro. No plano
social, a rebelido do desejo encontra sua forca na multidio.

E por isso que o slogan “Vem pra rua” pode ser
interpretado como significante da busca de sair da posicdo
eclipsada do Outro. Um gesto de rebelido. Chamado que vai ao
encontro de uma rebelido do desejo como reacido de um mal-
estar provocado pelo excesso de demanda do Outro. Mal-estar
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que afeta aquilo que nao faz laco social. Contraditoriamente,
“Vem pra rua” surge como cancdo criada para ser jingle da
campanha publicitaria da Fiat para o periodo da Copa das
Confederacoes de 2013, o que reforca a nocao de que o retorno
do enunciado nesta diferenca — dos protestos para a propaganda
— vem quase como uma ironia involuntaria, j& que o sintoma
no discurso capitalista resulta da auséncia de laco social.

A misica passou a ser trilha sonora de videos indepen-
dentes que circularam durante os protestos, além de se tornar
uma das principais hashtags de junho: “4vemprarua”. Nao é de
estranhar as palavras-chave que invadiram as redes, mobilizando
praticas sociais sem uma bandeira de luta — “Vem pra rua”, as
quais acrescentariamos: com teu estranhamento, ou com tua
cOlera.

“Vem pra rua” entdo adquire a posicio de significante
desse estranhamento que nao se consegue objetivar, mas que
precede ao movimento do desejo. Voltamos novamente ao objeto
aque esta aquém do desejo e, como marca Lacan (2005, p. 116),
um exterior “anterior a qualquer interioridade”.

Aquilo que a demanda torna insuportavel ao sujeito é,
também, o que falta para fazer laco social, forcando o sujeito a
se enlacar com seu proprio estranhamento. Por isso, Lacan (1992,
p. 8) diz que “cada individuo é realmente um proletario, isto é,
nao tem nenhum discurso com que fazer laco social, em outras
palavras, semblante”. Como observou Conrado Ramos em
palestra ao Instituto Vox de Pesquisa em Psicanalise, no dia 5
de agosto de 2015, “s6 lhe sobra ser o resto” (Ramos, 2015).

O sintoma do sujeito no discurso capitalista como o resto
da soma, o mais-de-gozar, seria entdo o estopim da rebelido do
desejo. O proletariado insere-o como o objeto a do grande
Outro®2. O resto do Outro é também o Real que sempre retorna,
nao cessando de ndo se inscrever no simbodlico. Quando se
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evidencia que a grande imprensa cobra maior rigor em repri-
mir os manifestantes, € o modo como ela faz laco social, ou seja,
como o sujeito faz o enlace de um significante ao outro repetindo-
se na demanda do Outro. Enquanto o discurso da grande
imprensa se coloca como representante do Outro ao enunciar o
outrinho como resto da soma, os manifestantes funcionam, com
literalidade, na posicao do retorno do reprimido — retorno do
que nao se enquadra na ordem simbolica estruturada.

Entre os discursos da midia corporativa, o editorial da
Folha de S.Paulode 13 de junho, intitulado “Retomar a Paulista”,
é revelador:

Nio basta, porém, exigir que organizadores informem a
Companhia de Engenharia de Trafego (CET), 30 dias antes, o
local da manifestacdo. A depender de horario e niimero previsto
de participantes, o poder publico deveria vetar as poten-
cialidades mais perturbadoras e indicar locais alternativos.
No que toca ao vandalismo, s6 hd um meio de combaté-lo: a
forca da lei. Cumpre investigar, identificar e processar os
responsaveis. Como em toda forma de impunidade, aqui
também a impunidade é o maior incentivo a reincidéncia
(Retomar [...], 2013).

“Retomar a Paulista” poderia também ser lido como
retomar o pedacinho que foi destruido do campo simbdlico.
Diante da forca da rebelido que afronta os designios demandados
pela crenca nesse grande Outro, a reacdo de retomada vem com
violéncia, tanto quanto € insuportavel deparar com as pontas
do deserto do Real.
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0 gozo do grande Outro

Ir ao encontro do desejo®® é o mesmo que enfrentar a
angustia produzida pelo apagamento do sujeito na posicdo de
objeto de gozo do Outro. Sem essa posicdo, mas diante de um
objeto indizivel, enigmatico, fora da linguagem — o objeto a —,
o sujeito que advém é o do desejo. Nessa via, desejo difere-se de
£0z0, ou seja, do gozo do Outro, que Harari (2008) nomeia como
amo, aquele que governa, escraviza o sujeito.

A questido que se apresenta — entre desejo e gozo — pode
ser retomada da analise de Ramos (2015, p. 12), que é saber se é
possivel “que o sintoma social, enquanto estofo da verdade que
é, organize sua emergéncia nas brechas do saber hegemodnico
por meio de uma logica coletiva que nao seja a da psicologia
das massas”. Para Ramos (2015), é a questdo que Lacan nos
deixa e que os protestos de junho de 2013 nos fazem também
intuir.

Para responder a questao, precisamos trabalhar pela l6gica
de que o sintoma estd no que nao faz enlace, ou seja, no que
produz como efeito de estar fora, subtraido, do que se produz.
Tal compreensdo parece pertinente para pensar o sintoma no
capitalismo, ou seja, o proletirio. Talvez seja melhor explicitar
0 que estd na génese da producido — a expropriacdo do que se
produz. Esse é o lugar do gozo, da mais-valia, mas pelo qual
se constitui o proletariado. As pistas deixadas por Lacan
(2005) sao de fazer desse encontro com o Real, na medida em
que ele mostra suas pontas naquilo que parece desumanizar
completamente o sujeito na relacdo com o Outro, um
gesto que retome o sujeito rebaixado a condicdo de coisa
(desumanidade) para devolver a dignidade de humanidade
novamente.
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Vejamos o que Suzanne Hommel disse no documentirio
Um encontro com Lacan, de Gérard Miller e Leslie Grunberg
(apud Ramos, 2015, p. 12):

Um dia, numa sessao, contei a Lacan um sonho que tive. Eu
disse: “acordo todo dia as 5h” e acrescentei: “era as 5h que
Gestapo vinha procurar os judeus em suas casas”. Nesse
momento, Lacan se levantou como uma flecha de sua poltrona,
veio em minha dire¢cdo e me fez um carinho muito doce no
rosto. Eu entendi: geste a4 peau, o gesto... Ele transformou a
Gestapo em um geste a4 peau. Em um gesto carinhoso. Um gesto
extremamente carinhoso. E essa surpresa nio diminui a dor,
mas fez outra coisa. A prova, agora, 40 anos depois, é que eu
ainda conto esse gesto, eu ainda o tenho no rosto. £ um gesto
que também é um apelo a humanidade, qualquer coisa assim.

Agora, retomemos a luta do MPL e integremos as acoes
dos black blocs, os incéndios aos 6nibus, as vidracas de bancos
e vitrines de lojas quebradas. Como analisid-los? Nao caberia
retomar aqui a rebelido do desejo perante a angustia, causada
pelo excesso de demanda do Outro? Angustia diante do todo,
do discurso capitalista, como aquele que intuimos que nao
podemos enfrentar. Nesse sentido, o discurso capitalista é o
substituto de Deus. Deus estd acima da lei. E o representante
do pai primordial, que tudo pode. Vejamos o que Lacan diz sobre
o Outro no registro do Real que ocuparia esse lugar de Deus:

Mas se, de repente, faltar toda e qualquer norma, isto é, tanto o
que constitui a anomalia quanto o que constitui a falta, se esta
de repente nao faltar, é nesse momento que comecara a
angustia. Tentem aplicar isso a uma porc¢ao de coisas (Lacan,

2005, p. 52).

Precisamos sair do lugar, mais evidente, de que os
manifestantes se posicionaram fora da norma, o que daria razao
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aos discursos que os inserem na condicdo de vandalos (num
simples jogo de dicotomias), mas, ao contrario, pensar como
um gesto que vem da reacdo ao grande Outro, ou seja, de se
rebelar contra os discursos dominantes que se apresentam acima
da lei; Badiou (2013) nos chama atencdo de que o mestre passa
para a condicao de tirano — e Harari (2008), por sua vez,
relaciona-o com o amo. Produziria, entdo, essa identificacao do
sujeito no lugar de gozo do Outro no registro do Real, que se
apresenta a parte da lei (o Outro no registro do Real teria a
funcio de instituir a norma a qualquer momento, como faria
também um tirano, constituindo um permanente estado de
excecao).

Se falta a norma porque o Outro/tirano tudo pode, niao se
submetendo a lei, o que se produz no sujeito é o afeto de
angustia, a falta da falta. Somos levados a articular o Outro no
registro do Real (que produz angustia no sujeito) como o que
causa a rebelido do desejo. No discurso capitalista, o sujeito é
convidado a negar a castracao pela via do objeto de consumo,
sendo incitado, a todo o momento, ao consumo. Nao a toa, o
sujeito depara com uma infinidade de aparelhos tecnoldgicos,
pilulas que potencializam sua energia, cirurgias para ampliar
sua aparéncia de juventude etc. Quando o discurso capitalista
impde ao sujeito o efeito de negaciao da castracio (a auséncia
da lei), levando-o a crer que tudo pode, o sujeito é submetido
mais ainda ao gozo do Outro e vai sofrer de angustia.

Quando analistas chamam a aten¢do para a multiplicidade
de reivindicagoes observadas nos cartazes, ja que havia quase
um cartaz para cada manifestante, cada um com sua demanda,
0 que passamos a observar é que nao estd na ordem do dia o
discurso dominante como organizador da realidade, mas o
excedente como sintoma do sujeito que, fora do laco social, é
mobilizado pelo gozo do grande Outro.
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Do devir-menor ao desejo
maltiplo

Com Lacan (1992), observamos que, para sustentar a
hipotese de uma rebelido do desejo, seria preciso manter uma
posicao subjetiva menor em relacdo a posicao do grande Outro.
Nao estariamos, nesse sentido, em concordancia com o devir-
menor, conceito elaborado por Deleuze e Guattari (1977) ao
analisar as obras de Franz Kafka? “Vale dizer que ‘menor’ nao
qualifica mais certas literaturas, mas as condicdes revolu-
cionirias de toda literatura no seio daquela que chamamos de
grande (ou estabelecida)” (Deleuze; Guattari, 1977, p. 28).

No devir-revolucionario, a letra K na obra O processo
(Kafka, 2005) nao designa mais um narrador ou um personagem
- e poderfamos dar mais um giro na analise de Deleuze e Guattari
(1977) e dizer que também nao designa o autor, levando em consi-
deracido as aproximacodes feitas entre a literatura e a vida de
Kafka. Do K, surgem dois agenciamentos: um maquinico e outro
coletivo de enunciag¢do. Assim, para os autores, o desejo vem
sempre de um encontro dos corpos (maquinico) ou dos incor-
porais (agenciamento coletivo de enunciacio). “O desejo ndo é
forma, mas processus, processo” (Deleuze; Guattari, 1977, p. 14).

Precisamos aqui triangular a questio com Lacan (1998).
Se o sujeito advém na posicio intervalar na cadeia significante,
nao sendo mais do que um efeito de sentido, o que estad em
relevancia é, também, o processo. O sujeito como um processo
estaria situado na mesma posicido da letra K, cuja plasticidade
se ajusta nos encontros maquinicos (ou corporais) e nas
enunciacoes (ou incorporais).

No que se refere a estruturacao, Deleuze e Guattari (1977,
p. 30) sdo precisos: “A boca, a lingua e os dentes encontram sua
territorialidade primitiva nos alimentos. Consagrando-se a
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articulacao dos sons, a boca, a lingua e os dentes se dester-
ritorializam”. A disjuncido entre comer e falar é também a
disjuncao entre contetdo e expressao.

Na literatura de Kafka, é elaborada uma cartografia das
disjunc¢oes a fim de produzir um mapa das intensidades como
producio do desejo. A disjuncio desterritorializa, mas produz
uma nova cartografia, como o gesto de comer para o de falar
sem que um exclua o outro.

Na literatura, podemos pensar no devir-animal, em
tornar-se animal. Em A metamorfose (1993), de Kafka, o
caixeiro-viajante Gregor Samsa renuncia ao seu desejo para
garantir o conforto familiar, até acordar certa manha metamor-
foseado num inseto monstruoso. O tornar-se animal é o objeto
da novela. “Dizemos que, para Kafka, a esséncia animal é a sai-
da, a linha de fuga, ainda que no mesmo lugar ou na jaula. Uma
saida, e ndo a liberdade. Uma linha de fuga viva, e ndo um ata-
que” (Deleuze; Guattari, 1977, p. 53).

Caberia questionar, para trazer o debate de volta para os
protestos: tornar-se vandalo para o discurso dominante nio teria
uma mesma operacdo? Nao estd em questdo acreditar que essa
digressao fosse um processo de liberdade — com isso, ndo se
corre o risco de considerar o futuro (o que se esperaria como
resultado de um ato revolucionario) uma condicdo messianica,
de que a saida pressuporia uma redencio.

Se o tornar-se animal é apresentado em primeira mao
como objeto da novela, o que se apresenta como perspicaz e
poténcia para a andlise € o modo como os conceitos criados por
Deleuze e Guattari (1977) vao articular esse objeto, entre eles o
desejo, no qual

é preciso renunciar mais do que nunca a ideia de uma
transcendéncia da lei. Se as instancias Gltimas sdo inacessiveis
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e nao se deixam representar [referindo-se a O processo], nao é
em funcdo de uma hierarquia infinita prépria da teologia
negativa, mas em funcdo de uma contiguidade do desejo que
faz com que o que ocorre esteja sempre no escritorio ao lado: a
contiguidade dos escritorios, a segmentaridade do poder
substitui a hierarquia das instancias e a eminéncia do soberano
(ja o castelo se revelava ser um monte de casebres segmentarios
e contiguos, & maneira da burocracia dos Habsburgos e do
mosaico das nacdes no império austriaco). Se todo mundo
pertence a justica, se todo mundo é seu auxiliar, do padre as
mocinhas, ndo é em virtude da transcendéncia da lei, mas da
imanéncia do desejo. E é exatamente nessa descoberta que
desembocam rapidamente a investigacdo ou a experimentacao
de K: ao passo que o tio o apressa a levar a sério seu processo,
portanto, a procurar um advogado para passar por todos os
desfiladeiros da transcendéncia, K percebe que também ele nao
deve deixar-se representar, que ele nio tem necessidade de
representante, nao devendo ninguém interpor-se, indo de
comodo em comodo, seguindo seu desejo (Deleuze; Guattari,
1977, p. 75-76, grifo do original).

Se, como dizem os autores, “todo mundo pertence a
justica” (Deleuze; Guattari, 1977, p. 75-76), ndo € porque ha justica
em estado puro (transcendental), mas imanente a maquina
desejante, dependendo ela mesma (a justica) da crenca dos
sujeitos em sua existéncia. Com isso, estabelecemos, por vias
cruzadas, o encontro do desejo como produciao ao Outro de
Lacan (2008) como imanente ao desejo.

Mas, se a justica assume aos olhos das maquinas
desejantes lugar de transcendéncia, K construird bifurcacoes
nesse jogo de assujeitamento no processo. Para Deleuze e
Guattari (1977, p. 75-76), ele ndo se deixa

representar, que ele nao tem necessidade de representante, nao
devendo ninguém interpor-se entre ele e seu desejo. Ele s6
encontrard a justica mexendo-se, indo de comodo em coémodo,
seguindo seu desejo.
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Nesse sentido, o desejo que interessa aos autores nao é o
assujeitamento ao desejo do Outro, como se fosse uma resposta
a uma demanda do inconsciente, mas sim como um ato
produtivo, “contiguo”, cujo movimento se delineia em ato. O
desejo como producio se da no contiguo:

O contiguo nao se opde ao continuo [processo], ao contrario: é
sua construcao local [por isso, imanente], prolongavel infi-
nitamente, e, portanto, também, sua desmontagem — sempre
0 escritorio ao lado, o comodo contiguo (Deleuze; Guattari, 1977,
p. 76).

E nessa imanéncia do desejo que se manifesta, para
recuperar um termo da introducdo, um “plano de imanéncia”.
Com K, esse plano era produzido no processo de percorrer
comodo a comodo, mobilizado pelo seu desejo, a fim de
encontrar justica na desmontagem do processo a que estava
sendo submetido pela “maquina abstrata”, que funciona no
registro da transcendéncia (como se houvesse justica extra-
humana). O plano de imanéncia segue o movimento do desejo,
que é sempre producao. Isso traz implicagoes, ja que o desejo
nao se acomoda com um produto, com o realizado, mas sim na
acdo que se d4 num contiguo. HA sempre mais um... Por isso,
em K a justica estd sempre no comodo ao lado, como se existisse
fora e dentro de si.

Esse movimento traz-nos imediatamente a cena dos
protestos de junho, a medida que eles se configuram, desde o
inicio, multiplos — considerando o ponto de vista de Chaui
(2013), de que desde o inicio ja ndo existia um grupo coeso que
se mobilizava em torno de uma bandeira de luta. O que se
apresenta como desafio para as diferentes andlises que buscam
construir uma imagem do que aconteceu é a forca do gesto
contiguo (ha sempre um motivo a mais que mobiliza a saida
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para as ruas, como se a justica estivesse sempre no comodo ao
lado), que coloca em xeque a maquina abstrata (na qual se da o
discurso dominante).

O desejo, produtivo, é desejo de um conjunto (multipli-
cidade). Nao s6 Kafka foi objeto de interesse de Deleuze e
Guattari, mas também Proust:

Referindo-se aos romances de Marcel Proust, Deleuze afirma que,
por exemplo, ndo se deseja apenas uma mulher, mas essa mulher
e todas as paisagens, todos os encontros, todos os livros, todas as
cidades que se realizam nela, que estdo enrolados nela: ama-la é
desejar desenrolar, desfazer o rolo (Larrauri, 2009, p. 78).

Nao seria 0 amor que envolve o pensamento de esquerda
— isso implicaria toda a multiplicidade de literaturas, habitos,
fetiches de revolucao, organizacio em movimentos populares,
luta contra aqueles que detém os modos de producio etc. — o
que causa vertigem na maquina abstrata, como se desse pane
nos valores a priori responsaveis pela manutenciao do sistema?
Essa vertigem também pode ser percebida no préoprio campo
do jornalismo, quando o curso dos acontecimentos de junho de
2013, sob o efeito dos coletivos que se formavam pela internet,
deu origem a novas narrativas.

Midia Ninja e o
devir-menor no jornalismo

A crise de representacido atinge todas as instancias da
vida. No jornalismo ndo é diferente. A reacao nos protestos de
impedir jornalistas, especialmente os da Globo?*, de cobrir as
manifestacOes evidencia a crise de credibilidade da imprensa,
constituida, tal qual campo disciplinar, sob a égide da liberdade,
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imparcialidade e independéncia profissional. Sob a suspeita de
que os interesses econdémicos motivam o pendor de suas
narrativas, o jornalismo tradicional é acusado de ser parcial e
fomentador da repressiao nas manifestacoes.

No cenario mais amplo, no qual as forcas dominantes
constituem o Império, “o poder supremo que governa o mundo”
(Hardt; Negri, 2004, p. 11) — enquanto os interesses econémicos
se apresentam cada vez mais globais —, surgem também as forcas
de resisténcia (multidao), que tém a poténcia de produzir linhas
de fuga no interior de um campo disciplinar, como no caso da
Midia Ninja com o jornalismo.

A Midia Ninja, como acronimo de Narrativas Indepen-
dentes, Jornalismo e Acdo, apareceu no contexto da chamada
po6s-midia®, inserida em uma nova ecologia “midialivrista”?¢
formada por uma multiplicidade de coletivos, redes, grupos,
“perfis” etc.

A subjetivacao de coletivos com base nessa nova ecologia
estd na ordem da multidao e adapta-se bem ao termo midia-
multiddo, o que, no jornalismo, passa a ser

a possibilidade de incluir o publico na producido desse pos-
jornalismo (que ndo descarta técnica e praticas que sempre
existiram, como a apuracdo, reportagem, pesquisa, edicio, etc.).
Por exemplo, as informacoes trazidas pelas redes (cruzadas com
as informacodes colhidas nas ruas) funcionam nas transmissoes
on-line da Midia Ninja (no ao vivo do streaming), como um
GPS humano, um novo circuito rede-rua. O chatda transmissao
(onde todos comentam livremente) vira um lugar de atualizacao,
contrafacao, disputa, colaboracido, uma real ruidocracia intensa
e instigante (Bentes, 2015, p. 15).

A Midia Ninja, ao cobrir colaborativamente as ma-

nifestacdes de junho de 2013, produziu uma experiéncia
catdrtica de
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“estar na rua”, obtendo picos de 25 mil pessoas online. A Midia
Ninja fez emergir e deu visibilidade ao “pés-telejornalismo” de
uma “p6s-TV” nas redes, com manifestagdes virtuais que
participam ativamente dos protestos/emissdo discutindo,
criticando, observando e intervindo ativamente nas trans-
missdes em tempo real e se tornando referéncia por poten-
cializar a emergéncia de “ninjas” e “midialivristas” em todo o
Brasil (Antoun; Malini, 2013, p. 15).

Essa nova experiéncia rompe com o ethos do jornalismo
moderno®, constituido no século XIX, quando sdo dadas as
condicoOes técnicas e discursivas para a profissionalizacdo do
trabalho jornalistico. Os discursos que emergem e que ainda
predominam no campo giram em torno de poucos enunciados:
liberdade de imprensa, objetividade na apuracido dos fatos,
independéncia e autoridade nas relacoes de trabalho. A forca
desses enunciados estd no centro da subjetivacio do sujeito-
jornalista e desencadeia, no século XX, o n6 probleméitico que
perpassa as diferentes teorias do jornalismo: a autonomia
relativa do jornalista. Relativa porque o exercicio da profissao,
no modelo comercial, pressupde uma rotina de producio no
interior de um veiculo de comunicacdo com implicacoes
econdmicas e politicas.

Nesta triade — jornalista, veiculo e economia/politica —,
o discurso jornalistico precisou sempre afirmar sua objetividade
do método (conceito que remete ao positivismo de Auguste
Comte) de apuracio dos fatos e neutralidade (no sentido de
que nao ha motivacdo pessoal ou institucional para cobrir
eventos), mas encontra-se, ao contrario, cada vez mais acusado
de parcialidade.

Nesse paradigma dos meios de comunicacido de massa,
ao longo de mais de um século e meio o jornalismo reivindicou
para si o poder legitimo de representar os acontecimentos
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relevantes para a sociedade. E o paradigma da representacdo
positivista. Mas, com a midia-multiddo, novas experiéncias
deixam o campo do jornalismo em vertigem. Rompe-se com o
modelo profissional para o jornalismo aberto — sem, neces-
sariamente, a presenca de jornalistas profissionais —, rein-
ventando a propria nocao de jornalismo.

O jornalismo participativo na pés-midia instala um curto-
circuito no jornalismo tradicional, marcando experiéncias
coletivas na producio de contetido que rompem com o modelo
representacional. Na outra ponta, temos o pos-telespectador,
que integra o contetdo ao vivo. Bentes (2015, p. 15) mostra que
“as transmissdes ao vivo funcionam como um ‘material bruto’
que vai sendo editado, montado, coletivamente e ao vivo”. Os
dois polos — do emissor e do receptor — ficam borrados.

Idealizada por Bruno Torturra, a Midia Ninja é um novo
modo de fazer jornalismo: por meio de celulares, os reporteres
transmitem pela internet imagens e videos dos acontecimentos.
Nao ha edicdo. O material é divulgado em estado bruto em
transmissoes que duram horas.

Em outubro de 2014, Torturra participou do TEDGlobal,
uma conferéncia anual que expoOe ideias, inovacoes e agoes
criativas de varias partes do mundo. Nesse evento, ele descreveu
o contexto de criacio da Midia Ninja:

Primeiro criamos uma pagina no Facebook, e depois um
manifesto, e comecamos a fazer cobertura nas ruas de uma
forma bem simples. [...] ManifestacOes comecaram em Sao
Paulo. Comecaram de uma maneira bem local e especifica,
protesto contra o aumento das passagens de Onibus, que
tinha acabado de ser implantado. [...] Acdo policial contra
elas [as manifestacOes] come¢aram a crescer na mesma
proporc¢do. Mas um outro conflito, que eu acredito que seja
0 mais importante de todos, para expor meu ponto de
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vista, que era o conflito da narrativa. Foi uma versao de
fatos contada por grandes midias, que qualquer um que
estava 14 poderia também desmenti-la ao contar o que
realmente estava acontecendo. E esse choque de visdes e
essas escolhas de narrativas, eu creio, levaram o pais a um
periodo de discussio politica, onde centenas de milhares de
pessoas, provavelmente mais de um milhdo, foram as ruas em
todo pais. Mas ndo foi o aumento da tarifa de Onibus. Foi,
sobretudo, com as exigéncias pessoais, suas expectativas, como
razoes pelas quais elas foram as ruas poderiam ser tao diversas
quanto contraditorias e muito caos. Se vocés pudessem ler
cartazes, me entenderiam. Foi neste momento de catarse politica
pelo qual o pais estava passando que tinha a ver com a politica,
de fato, mas também tinha a ver com uma forma de organizacao
através de uma nova forma de comunicacdo. Foi o ambiente
onde o Midia Ninja surgiu do anonimato para se tornar um
fendmeno nacional porque nds usamos 0s equipamentos
certos. Nao usamos cameras. Usamos basicamente isto:
smartphones. E isto permitiu ser invisivel no meio dos protestos,
mas também permitiu algo mais: que foi mostrar como era
estar nos protestos, apresentar para as pessoas de casa uma
perspectiva subjetiva (Torturra, 2014).

Usar basicamente smartphones é captar as imagens e o0s
sons da mesma forma como qualquer manifestante faria. Nao é
somente uma mudanca na forma (o que pressupde a técnica),
mas uma adequacao que implica a participacao. Como observou
Bucci (2016, p. 95), “armados de celulares e equipamentos
portaveis (transportados em carrinhos de supermercados dentro
das passeatas), os ninjas ocuparam um espaco até ali inacessivel
para a imprensa profissional”.

Bucci (2016) ainda cita como exemplo o caso do estudante
Bruno Ferreira Teles, do Rio de Janeiro, preso injustamente
numa farsa policial. Ela foi desmontada na reportagem de Paulo
Renato Soares, edicdo de 24 de junho de 2013, na qual o Jornal
Nacional exibiu trechos de entrevistas e videos gravados durante
a manifestacio que provam que Bruno ndo portava mochilas
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ou garrafas incendiarias. “Sem o olho ninja, essa prova contun-
dente teria sido impossivel” (Bucci, 2016, p. 96).

A perspectiva subjetiva que Torturra (2014) apresentou
contrasta com o método objetivo do jornalismo profissional, no
qual o pesquisador (jornalista) nio deve se envolver com as
fontes (objeto de estudo), produzindo uma narrativa (na terceira
pessoa), nesse sentido, objetiva. Na experiéncia ninja, ao
contrario, os protagonistas sio as chamadas fontes em videos
sem edicdo. O que aparece como estado bruto da captacdao nao
é a producio de linhas de fuga no jornalismo? Poderiamos dizer,
tal qual Deleuze e Guattari (1977) falaram de Kafka, que estamos
diante de um jornalismo menor, no sentido de que ele nao
constitui o padrio dominante (maior), mas faz emergir uma
nova linguagem que, nesse caso, surge colocando em xeque o
modelo representacional dos meios de comunicacdo de massa.

Desejo semelhante ao real

Em O anti-Edipo, Deleuze e Guattari (2010, p. 43)
relacionam o desejo ao Real: “O ser objetivo do desejo é o Real
em si mesmo”. Em nota, os autores declaram:

Parece-nos que a admiravel teoria do desejo, em Lacan, conta
com dois polos: um em relacio ao “objeto pequeno-a° como
maquina desejante, que define o desejo em termos de uma
producio real, ultrapassando qualquer ideia de necessidade ou
de fantasma; e outro em relacdo ao “grande Outro” como
significante, que reintroduz uma certa ideia de falta (Deleuze;
Guattari, 2010, p. 43)%.

O desejo enquanto producio é sempre desejo de desejo.
Por isso, “o desejo estd sempre proximo das condicOes de
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existéncia objetiva, une-se a elas, segue-as, nao lhes sobrevive,
desloca-se com elas, razao pela qual ele é, tio facilmente, desejo
de morrer” (Deleuze; Guattari, 2010, p. 44). Para os autores, a
falta € um contra-efeito no Real. Mas estaria Lacan de acordo?
Ora, para o psicanalista, ao Real nada falta, s6 restando ao
movimento do desejo desejar a producdo. O que falta nao é da
ordem do Real, mas do simbdlico como constituidor do sujeito
dividido.

Retornemos ao acontecimento junho de 2013. O movi-
mento da grande midia seguia ao ritmo da maquina despdética
que Deleuze e Guattari (2010) apresentam. Maquina no sentido
de corte no fluxo. Maquina despodtica no sentido de que se coloca
no lugar de Deus, de que o povo deve segui-la. Nao equivaleria
ao discurso do tirano? No Estadido de 12 de junho de 2013, na
matéria “Fogo, bombas e depredacao no maior protesto contra
tarifa”, temos a construcdo de uma cena de vandalismo:

Manifestantes quebraram lixeiras, pontos de 6nibus e vidros
de pelo menos nove agéncias bancarias. No Largo de Sao
Francisco, a Faculdade de Direito da USP foi pichada. Na
Avenida Brigadeiro Luis Antonio, houve confusiao quando o
professor de uma academia tentou impedir o vandalismo. Uma
bomba caseira foi jogada na Estacao Brigadeiro do Metro e a
Trianon teve vidros quebrados (Manso; Zanchetta, 2013).

Enquanto na matéria o texto faz ver uma situacio de
guerra, a figura 5 mostra um policial contendo um manifestante,
e a legenda ancora a interpretacdo do espectador: “Ao menos
20 manifestantes foram presos até as 23h, quando a situagao
comecou a ser controlada”.
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Figura 5 - Cena de acdo da Policia Militar de Sdo Paulo na terceira
manifestacdo contra o aumento da tarifa de 6nibus

Fonte: Manso e Zanchetta (2013)

Com isso, delineiam-se dois planos: os cortes e fluxos da
maquina desp6ética, cujo corte se da pela forma como os protestos
entram no campo de visibilidade da midia® corporativa, em certo
enquadramento que faz emergir uma verdade fascista, enquanto
no fluxo das maquinas desejantes — da multidao — se constroem
novas linhas e se demarca sempre algo a mais que escapa a
representacao.

Notas

! Luc Ferry e Alain Renaut (1988), no livro Pensamento 68, procuram
mostrar como uma constelacdo de autores com obras publicadas em
anos proximos de 1968 tém seus pensamentos vinculados ao
movimento. Em certa medida, este trabalho, ao privilegiar os
pensamentos de Lacan e Deleuze, articula varios outros autores que
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estdo em consonancia com os acontecimentos de junho de 2013 no
Brasil, assim como uma série de outros em varias partes do Ocidente
e do Oriente.

Publicada na colecdo Ditos & Escritos, volume III (Foucault, 2001).

Goldmann (1971, p. 145), em seu texto “O conceito de estrutura
significativa em histéria da cultura”, defende a nocdo de “estruturas
dinimicas”.

Teixeira (2014), em matéria disponivel no Iink https://
blogdasubversos.wordpress.com/2014/03/19/junho-de-2013-a-luz-dos-
acontecimentos//, usa o termo multiddo no mesmo sentido proposto
por Hardt e Negri (2005, p. 12): “A multidao é composta de inimeras
diferencas internas que nunca poderao ser reduzidas a uma unidade
ou identidade Gnica”.

Criado em 1982 por iniciativa do banqueiro David Rockefeller, Didlogo
Interamericano é um centro de anélise e trata de informacoes sobre
politicas relacionadas as Américas. A entidade é composta de
representacoes dos Estados Unidos, Canada, México, América do Sul e
Caribe. Entre seus fundadores esta o ex-presidente Fernando Henrique
Cardoso.

Outro caminho para analisar essa enunciacio, retomando a perspectiva
de Bucci (2016), é a do gozo incessante. Para reforcar a tese de Debord
(1997), mesmo pouco citada por Bucci, voltemo-nos a tese 30 de A
sociedade do espetdculo: “A alienacdo do espectador em proveito do
objeto contemplado (que é o resultado da sua propria atividade
inconsciente) exprime-se assim: quanto mais ele contempla, menos
vive; quanto mais aceita reconhecer-se nas imagens dominantes da
necessidade, menos ele compreende a sua propria existéncia e o seu
proprio desejo. A exterioridade do espetdculo em relacio ao homem
que age aparece nisto, os seus proprios gestos ja nao sao seus, mas de
um outro que lhos apresenta. Eis por que o espectador nao se sente
em casa em parte alguma, porque o espetaculo estd em toda a
parte” (Debord, 1997, p. 25). O sujeito ancora sua subjetividade nas
representacoes — tomadas por Debord (1997) como espetaculo —
da midia de massa e, como ele estd separado do que consome, ou
contempla, menos ele vive no sentido de realizacdo do seu préprio
desejo. Contemplar o espetiaculo e mover-se no caminho das imagens
dominantes é estar amarrado no desejo do outro, nesse caso do grande
Outro, uma das formas de falar do gozo. Quanto mais o sujeito se
torna escravo das demandas de Outro, mais ele goza. Se no ambito da
sociedade do espetaculo o imperativo é “va ao encontro do seu desejo”,
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mas o que se deve desejar é apresentado pelo espeticulo, o sujeito
movimenta-se na busca da realizacdo do desejo apresentado pelo Outro,
fazendo-o se constituir nessa repeticio do gozo. Quando essa logica
do mercado de produzir demanda de gozo recai sobre o ambito da
politica, o que se buscara sdo todas as mudancas imaginadas e agora.
Como essas mudancas sio impossiveis — até porque nio se sabe ao
certo quais sio —, o sujeito alimenta mais ainda seu gozo.

Na enunciacdo “N6s queremos tudo, e queremos agora” ha um gozo
sem limites. Isso, de certa forma, aparece nos protestos de junho de
2013, e basta relacionar a sucessao de cartazes levantados pela multidao
com demandas tao diversas quanto o nimero de enunciados para
perceber que se trata da mesma questdo. Por esse caminho, poderiamos
chamar, em vez de rebelido do desejo, de rebelido do gozo, mas
reiteramos que o acento que se pretende dar € para a emergéncia do
acontecimento, da fuga, do que escapa dos territérios alicercados na
representacdo, e, por isso, “Eu sou ninguém” tornou-se uma versio
oposta a ideia do “queremos tudo”. O “Eu sou ninguém” é uma
afirmacao do Real pela via da enunciacdo. Por esse caminho, a rebelido
do desejo é uma rebelido da multiplicidade de forcas, de singularidades,
de afetos que circulam, mobilizam e ndo se deixam reduzir as
representacoes.

O artigo foi publicado em 28 de abril de 2014, um dia depois no portal
Sul2] e no dia 30 do mesmo més no portal do Instituto Humanitas
Unisinos (IHU).

Rubens Figueiredo (2014), no livro Junho de 2013: a sociedade enfrenta
o estado, expressa a perplexidade dos cientistas sociais diante do evento:
“Houve um [acidente vascular cerebral] AVC sem que o paciente fosse
hipertenso. Ndao havia sinais, do ponto de vista dos instrumentos
consagrados das ciéncias sociais, capazes de, ainda que longin-
quamente, alcancar o que estava por ai. [...] Trés meses antes dos
episodios, as pesquisas de opinido levadas a efeito pelos principais
institutos brasileiros apontavam céu de brigadeiro™ (Figueiredo, 2014,
p. 24).

Essa observacao de Avelar remete-nos diretamente aos protestos pré-
impeachment de Dilma Rousseff, que aconteceram em 2016, nos quais
os manifestantes tiravam selfie com militares.

Texto publicado no blog da Editora Boitempo, é uma transcricao de
Paulo Arantes da aula piblica convocada pelo MPL em 27 de junho de
2013. Disponivel em: https://blogdaboitempo.com.br/2013/07/03/tarifa-
zero-e-mobilizacao-popular/. Acesso em: 14 maio 2017.
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A Comissao Nacional da Verdade (CNV) foi instalada somente em 2012
pela entdo presidenta Dilma Rousseff. O primeiro passo efetivo para a
criacdo da CNV foi na 112 Conferéncia Nacional dos Direitos Humanos,
realizada em Brasilia em dezembro de 2009, quando os delegados das
conferéncias estaduais recomendaram a formacdo de um grupo de
trabalho para assegurar o resgate da memoria e da verdade sobre graves
violacdes de direitos humanos praticados entre 1964 e 1988. O histérico
da criacdo da comissio pode ser lido no relatério da CNV, disponivel
em PDF em: http://www.cnv.gov.br/images/pdf/relatorio/volume
_1_digital.pdf. Acesso em: 14 maio 2017.

Nas consideracoes deste trabalho, ha apontamentos sobre o que se
sucedeu nos protestos seguintes a 2013 e que culminou no que se
partilha em chamar de golpe.

Termo usado na apresentacdo de Raquel Rolnik (2013) do livro Cidades
rebeldes, publicado pelo portal Carta Maior e pela Editora Boitempo.

Para reforcar a indagacdo de Zizek (2013), o filésofo Renato Janine
Ribeiro (2017) traz, em seu livro A boa politica: ensaios sobre a
democracia na era da internet, um grafico publicado na revista IstoE
de marco de 2011, que mostra o bom desempenho do pais. Na sua
descricdo: “Os mais pobres correspondiam a quase 93 milhées em 2005
e em apenas cinco anos seu numero caiu para 48 milhdes, uma vez
que a populacdo de classe média subiu de 62 milhdes para 101 milhoes,
e 0s mais ricos passaram de 26 milhoes para 42 milhoes [...]. No entanto,
em poucas semanas, tudo mudou no Brasil. Enormes protestos
ocuparam as ruas” (Ribeiro, 2017, p. 220).

Refere-se ao caso de fobia do pequeno Hans, publicado originalmente
em 1909, e com base no qual Freud (1996a) desenvolve suas hipoteses
sobre a existéncia de uma sexualidade infantil.

Lacan (2005) traz uma nova compreensdo para a nocao de angustia
em relacdo a Freud. Em 1927, com a publicacdo de /nibicdo, sintoma e
angtstia, Freud (2014) inverte a sua nocdo que, até entdo, era com-
preendida como efeito de um recalque, de uma privacdo pulsional.
Com o texto de 1927, a angtstia passou a ser a causa do recalque, e nao
oriunda dele. Se a angustia é a causa, o recalque em si seria sem obje-
to. Colette Soler (2012) traz uma questdo importante nessa distincao
entre a primeira compreensio e a segunda, em Freud, sobre a angus-
tia: a de que esse percurso o levou “até a ultima tese, sobretudo pelo
fato de que, entre o comeco de sua teoria das neuroses e 1927, ele
introduziu a famosa pulsao de morte, o além do principio do prazer e,
para dizer em termos clinicos, ele descobriu a repeticio incoercivel
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que o inconsciente programa” (Soler, 2012, p. 17). A nocdo aqui é de
que a angustia seria causada pela pulsio de morte e, como nao ha
objeto de satisfacdo, a angustia seria sem objeto. Lacan (2005) entra
no debate afirmando o contrario: “A angustia nao é sem objeto” (Lacan,
2005, p. 110). Para ele, a angustia € um afeto que nao engana. Soler
(2012) explicita essa nocao em Lacan referindo-se ao seu pronuncia-
mento em Roma, em novembro de 1974, no qual ele diz: “Angstia,
afeto proprio de todo acontecimento real” (Lacan apud Soler, 2012, p.
19). Nao engana, porque nao se deixa capturar pelo campo simbdlico,
diferenciando-se, assim, do sentido que deslizaria na cadeia significante.

Entre eles, o livro Protesta Brasil: das redes sociais as manifestacoes
de rua (Fernandes; Roseno, 2013).

Dilma Rousseff fez o pronunciamento em cadeia nacional de radio e
TV no dia 21 de junho de 2013 (Pronunciamento [...], 2013).

O livro Protesta Brasil (Fernandes; Roseno, 2013, p. 32) traz um
infografico publicado na revista Epoca, nos jornais O Estado de S.
Pauloe Folha de S.Paulo, além dos portais UOL e G1, no qual apresenta
os dias e locais dos protestos.

Um exemplo é o livro Por trds da mascara, em que o autor, Flavio
Morgenstern (2015), em posicdo bem diferente das opinides trazidas
para o debate neste capitulo, descreve os acontecimentos de junho de
2013 como um fendmeno de massa na tentativa de mostrar que o que
aconteceu ja era um fendmeno previsivel. Para o autor, “as pessoas
estavam amedrontadas - ou mesmo desesperadas. Se havia diferencas
entre o tal MPL e as velhas passeatas de CUT [Central Unica dos
Trabalhadores], MST [Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem
Terra], PT, PCdoB [Partido Comunista do Brasil] e afins, a primeira
mais visivel era o grau de violéncia” (Morgenstern, 2015, p. 23). A busca
incessante do autor por desqualificar movimentos e grupos politicos
de esquerda diferenciando-os apenas pelo grau de violéncia da-se na
mesma medida em que constréi a ideia de que os objetos para a
insatisfacdo estavam bem evidentes e todos apontavam para a
ineficiéncia do governo. O livro é carregado de juizo de valores com
prejulgamentos simplistas e maquiavélicos: “Ao olhar para as bandeiras
vermelhas, qualquer um reconheceria antigos simbolos ditatoriais,
velhos conhecidos da arcana arte de estropiar o transito através de
protestos, passeatas e manifestacoes” (Morgenstern, 2015, p. 21). Em
outra passagem: “Se a manifestacdo era contra o recente aumento de
vinte centavos no preco da passagem, a maioria ali daria facilmente
20 reais para escapar daquele inferno” (Morgenstern, 2015, p. 22). O
que deveriamos nos perguntar é o que ha no outro (nesse caso, 0s
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manifestantes do MPL) que nao é o outro, mas que olha para o sujeito
(o autor) demandando-o a se deslocar de significante a significante na
busca de encontrar a coisa em si que o desestrutura tanto.

Freud utiliza os termos Wunsch e Lust — o primeiro significa desejo, e
o segundo traduz-se como apetite e prazer. O desejo inconsciente
recalcado é, a0 mesmo tempo, realizacdo de desejo. Entre as formas
de realizacdo do desejo esta a reproducdo onirica. Por isso, sua teoria
dos sonhos vem como realizacio dos desejos reprimidos.

Kojéve ministrou o curso de 1933 a 1939 em Paris.

Em Estrutura e constituicio da clinica psicanalitica, Dunker (2011)
dedica um proficuo texto para falar da importancia do Senhor e escra-
vo, de Hegel, para a teoria do desejo de Lacan.

Concordamos com a leitura de Jodo Gabriel Alvez Domingos, em
“Deleuze e Lacan em trés tempos”, texto publicado na revista Exaguium
em 2009, que apresenta essas trés obras nas quais Deleuze recorre a
psicandlise. Domingos acrescenta ainda Empirismo e subjetividade.

Entre os filosofos que aderem a nomenclatura “acontecimento de maio
de 1968” esta Alain Badiou (2012), que traz de forma recorrente a
tematica. Em A hipdtese comunista, entre os mais recentes trabalhos
publicados no Brasil, “Maio de 1968 é em si um acontecimento de
grande complexidade. E impossivel oferecer uma imagem unificada e
comoda. Quero transmitir a vocés essa divisdo interna, essa multi-
plicidade heterogénea que foi Maio de 1968” (Badiou, 2012).

A questdo para Zizek (1991) é que, nessa anedota, o judeu sabe contar
com o desejo do polonés. O judeu funciona como o significante do
Outro que mobiliza o desejo. Para o fil6sofo, essa relacdo que alimenta
o desejo € a transferéncia, e na analise é preciso fazer a travessia do
fantasma (poderiamos dizer também que é preciso sair desse gozo
transferencial), que na anedota acontece quando o polonés se revolta
contra o judeu e percebe que nao hi segredo a desvendar.

Na década de 1980, a luta pela mobilidade como direito social ganhou
destaque com as acOes de Luiza Erundina, que governou a cidade de
Sao Paulo de 1989 a 1993. Na época, o passe livre era a maior vitrine
do PT a frente da prefeitura. Mesmo o MPL tem sua criacdo no Féorum
Mundial Social, evento consagrado do campo da esquerda e organiza-
do por movimentos sociais de muitos continentes. Marcelo Pomar
(2013), na introducio do livro Vinte centavos: a luta contra o aumen-
to, mostra a trajetoria da luta contra o aumento do transporte urbano,
desde as mobilizacbes em Salvador, Bahia, em 2003, passando pela
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revolta da catraca na capital catarinense, em 2004 e 2005, o que resul-
tou na Campanha do Passe Livre (CPL) de Florian6polis, além da apro-
vacdo em 26 de outubro de 2004, pela Camara de Vereadores de
Floriané6polis (SC), da lei do passe livre, derrubada no ano seguinte
pelo Tribunal de Justica de Santa Catarina. Dessas experiéncias, even-
tos passaram a ser organizados reunindo coletivos de capitais e cida-
des pais afora. Para Pomar (2013, p. 11-12), “diante do sucesso parcial
da empreitada, a CPL de Florian6polis decide convocar uma plenaria
nacional para o Férum Social Mundial de 2005, em Porto Alegre (RS),
no espaco Caracol Intergalatica, em 29 de janeiro. Nessa pleniria, que
recebe o apoio fundamental dos ativistas do Centro de Midia Inde-
pendente (CMI), ocorre a fundacdo do Movimento Passe Livre (MPL)”.

O ritual da transubstanciacdo entre cristdos significa transformar a
substincia do pao e do vinho na substincia do corpo e do sangue de
Jesus Cristo.

No artigo “Gozo e mais-de-gozar: do mito a estrutura”, Souto, D’Agord
e Sgarioni (2014) apresentam o desenvolvimento da nocido de gozo
tanto em Freud quanto em Lacan, destacando a formulacio do grande
Outro como o pai da horda primitiva, de “Totem e tabu”.

Em Badiou (1994), a no¢do de evento situa-se para além daquilo que
existe. Em “Verdade e sujeito”, dird que, para iniciar um “processo de
verdade, é preciso que algo aconteca. Pois, o que ha, a situacdo do
saber tal como estd, s6 nos proporciona a repeticdo. Para que uma
verdade afirme sua novidade, deve haver um suplemento. Esse
suplemento é entregue ao acaso. Ele é imprevisivel, incalculavel. Ele
esta além daquilo que é. Eu o chamo de um evento” (Badiou, 1994, p.
44, grifos do original). Badiou leva-nos a tese de que a verdade deve
ser entendida como um evento do pensar. Assim, o que o filésofo opera
como evento da-se de forma semelhante a nocdo de acontecimento
como temos trabalhado, principalmente, na teoria de Deleuze. O evento
é imprevisivel e incalculavel e por ele se inicia uma verdade, o que
torna, também, por meio desse processo, possivel um sujeito. Se o
sujeito é possivel por meio do evento, abre-se um processo de acesso a
verdade. Nao poderiamos falar de acesso ao real? A resposta é dada
pelo préprio Badiou, em A la recherche du réel perdu, de que o real é,
no jargio dele, a verdade: “Le processus d’accés ou réel — que jappelle
dans mon jargon philosophique une procédure de vérité — est toujours
en train de détruire une formalisation partielle, parce qu’il fait advenir
I'impossibilité particuliére et ponctuelle de cette formalisation” (Badiou,
2015, p. 33). O que aparece como real em Badiou (2015) é a propria
impossibilidade de abertura por uma formalizacdo. Entre os exemplos,
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o capitalismo que se abre como impossivel para aquilo sem o qual ndo
existiria, ou seja, a abolicio da propriedade privada. Por isso, o
comunismo constitui-se como o real do capitalismo: “Le communisme
est en ce sens le nom du seul processus existant de mise au jour effective
du réel du capitalisme” (Badiou, 2015, p. 33).

Outra forma de entender esse processo € pela via da ficcdo. No filme
Matrix, lancado na Pascoa de 1999 e dirigido pelos irmaos Wachowski,
a matrix pode ser interpretada como o “grande Outro”, essa ordem
simbdlica que estrutura a realidade para o sujeito. Como observou
Zizek (2005, p. 263) em “Matrix: ou os dois lados da perversio”, “o
grande Outro mexe os fios, o sujeito ndo fala, ele ‘¢ dublado’ pela
estrutura simbdlica”. No filme, os humanos sdo hospedeiros dos quais
as maquinas retiram a energia necessaria para seu funcionamento.
Manter os hospedeiros vivos dependeria da forca representativa do
mundo virtual para que os humanos, entdo alienados, ndo se dessem
conta do Real, o que seria insuportivel para eles. Nessa operacdo, o
sujeito é precisamente o resto do sistema - da Matrix -, mas que ao
mesmo tempo se converte em combustivel para o funcionamento das
maquinas. Estar integrado ao sistema nio seria satisfazer & demanda
da Matrix, cujo gozo do sujeito estd nessa operacdo de se mover em
funcio do desejo do Outro?

Sera sempre um devir-menor em oposi¢do a um projeto de subjetivacio
maior correspondendo & demanda do Outro.

A matéria do jornal O Dia, de 18 de junho de 2013, cita varios casos de
reporteres da Globo impedidos de cobrir as manifestacoes e aponta,
ainda, o discurso de Arnaldo Jabor como emblematico para essa reacao
negativa: “Os insultos também foram dirigidos ao comentarista global
Arnaldo Jabor, que criticou o movimento, dizendo que sao de classe
média e que ndo valem nem R$ 0,20 em recente comentario no ‘Jornal
da Globo’. Mais tarde, ele voltou atras e disse que errou em comentario
na radio ‘CBN’” (Almeida, 2013). Elizabeth Lorenzotti (2014), na
introducdo de seu livro Jornalismo no século XXI, observa: “Alguns
dias depois, entendi perfeitamente, assistindo a Globo News: ‘Estamos
aqui, do alto deste edificio’, diziam os reporteres sitiados em razao da
faria dos manifestantes, que expulsavam jornalistas da midia
tradicional das ruas e agrediam viaturas de emissoras de TV”.

O campo da comunicacio moderna, estruturado com o desen-
volvimento das técnicas de reprodutibilidade, entra em cena e encon-
tra seu auge no capitalismo po6s-industrial, quando os processos de
comunicacio de massa passam a ser responsaveis pela producio cole-
tiva da consciéncia social. Com o acesso e a popularizacdo da internet
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no fim do século XX, passou a coexistir um novo paradigma no campo
da comunicacdo, a chamada pds-midia, que da as condicdes para a
formacao de uma quantidade indeterminada de singularidades e pro-
cessos subjetivos manifestados, sobretudo, em redes sociais, rompen-
do com os processos de subjetivacao produzidos pelos meios de comu-
nicacao de massa. Ivana Bentes (2015, p. 12) chama esse novo processo
de “modelo da comunicacdo pés-midia de massa”, sobre o qual argu-
menta que “é a conversacao e/ou a memética, ideias replicantes, memes
que buscam se reproduzir e para os quais somos um dos formuladores
e vetores entre outros (objetos, redes, dispositivos)”. Mesmo que Bentes
(2015) explicite o potencial multiplicador e viralizante no processo
que caracterizaria a pos-midia e para o qual ela mantém o termo
massa, fica-se ainda com a intuicdo de que tal termo nao se adapta
bem a essa nova realidade. Entende-se que a expressio massa vem
para dar conta do grande alcance que atinge a circulacio de contetido
produzido por meio desses coletivos formados por singularidades, mas
massificar pressupde uma forma ancorada na técnica e na linguagem
que almeja atravessar todas as singularidades para homogeneizar.

O termo midialivrista surgiu no contexto da chamada pds-midia, e
interessa a noés, principalmente, pensar na perspectiva de que o
“midialivrista’ € o hackerdas narrativas”, capaz de rivalizar, subverter,
contrapor com diferentes estratégias produzidas pelos grandes
conglomerados de comunicacdo (Antoun; Malini, 2013, p. 12).

Nelson Traquina (2012), em Teorias do jornalismo, desenvolve no
capitulo 5 (“O polo ideol6gico do campo do jornalismo”) a no¢do de
ethos jornalistico.

Em Diferenca e repeticio, Deleuze (1988) ja havia feito elogio
semelhante, como consta em um comentario de Dosse (2010) ao narrar
as entrelinhas da repercussiao desse trabalho e de Ldgica do sentido
(2006e), obras escritas antes da parceria do filosofo com Guattari.

Os estudos do campo da comunicag¢do cuja investigacio parte da teoria
de Deleuze e Guattari no Brasil adquirem cada vez mais expressao. Na
Escola de Comunicacoes e Artes (ECA) da USP, Ciro Marcondes Filho
produziu uma extensa série de livros destinados a construcao do que
ele chama de nova teoria da comunicacdo. Na série, destaca-se O
escavador de siléncios: formas de construir e de desconstruir sentidos
na comunicacdo (Marcondes Filho, 2004), em que o autor central é
Deleuze, mas dedica-se uma boa parte a teoria dos estoicos, caminho
de Deleuze em Logica do sentido (2006e). Outro livro da mesma série
é O principio da razao durante: comunicacdo para os antigos, a
fenomenologia e o bergsonismo (Marcondes Filho, 2010), em que temos
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as bases da teoria de Bergson, autor central para entender o pensa-
mento de Deleuze. Outra obra relevante dos estudos deleuzianos na
comunicacio é Repeticdo e diferenca nas reflexoes sobre comunicacao,
livro de Mayra Rodrigues Gomes (2001), também da ECA, que abrange
o que poderiamos chamar de autores poés-estruturalistas, mas com
destaque a Deleuze, Guattari e Foucault. Ainda se salientaria uma
segunda obra de Gomes (2003), Poder no jornalismo, trabalho que
demarca a midia como dispositivo de poder (Foucault) e pelo qual se
controla o sentido por meio das palavras de ordem (Deleuze e Guattari).
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Imagem

Quatro moedas de cinco centavos surgem numa pintura
digital. O internauta lanca seu olhar as moedas, mas, como um
imi em atrito, € movido a frase abaixo, que integra a proépria
imagem: Ceci n'est pas vingt cents (figura 6). Desapercebido,
como num ato falho, talvez nido traduza a frase, porém entre
as moedas pintadas e a escrita-desenho o olhar se abre para o
internauta liberar seu volume na esteira dos eventos de junho
de 2013. Um sistema sutil da as imagens as condicoes de
visibilidade, como um signo que manifesta as regras estru-
turantes do que se diz, do que se sabe e do volume que se pode
liberar. Todavia haveria um olhar a mais, como um resto que
escapa aos eventos?

Figura 6 - Imagem que circulou em diferentes redes sociais da internet

Fonte: Souza, F. (2013)
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A imagem circula entre tantas outras nos protestos de
junho de 2013, quando o Brasil foi sacolejado de norte a sul por
uma avalanche de manifestacoes. Tao rapido quanto uma onda
de acontecimentos, a imagem desvanece-se nas telas escuras
das midias digitais, como “um rosto na areia da praia” (Foucault,
1999, p. 536) varrido pelo vento. Sera o prelidio de um novo
regime de visibilidade?

Na assinatura do autor, o nome Magritte nio s6 reforca o
lastro com a pintura A traicio das imagens (1928/1929), mas
decomp6e por meio dos pixels que formam a imagem digital a
nocao de autoria, numa esquize que mistura as realidades.
Teriamos nesse jogo de representacdo a funcdo de autor
desconstruida, sem ancorar num individuo representante a
posicdo de autoria?

Figura 7 - A traicao das imagens (René Magritte, 1928-29)

Ceci nest nas une fufie .

Fonte: Unframed/Lacma (2013)
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A nova imagem circula como um rastro do que, no passa-
do, questionou o jogo da representacao. Ceci n’est pas vingt cents
estende os limites da propria linguagem do pintor belga René
Magritte, como se uma rede de sensacoes (cores, formas, efeito
de texturas etc.) e de sentidos (dos enunciados que integram a
pintura) se formasse por meio da nova imagem, desde o gesto
criativo até os compartilhamentos em redes sociais da internet.

A tensdo entre figura e texto forca para um processo “puro
figural” (Deleuze, 2007), visto que o enunciado “Ceci n’est pas
vingt cents’ nega a pintura das moedas como se quisesse desau-
tomatizar o significado de uma imagem, forcando-a para aquilo
que de fato a constitui — a sua materialidade —, de que aimagem
digital se compoe de pixels.

De fato, a pintura de Magritte e a nova imagem estariam
a meio caminho daquilo que Deleuze (2007) formulou, com base
nas pinturas de Bacon, ao exaltar o desforme, porque “nio tem
nem modelo a representar, nem historia a contar” (Deleuze,
2007, p. 12) — a meio caminho porque, enquanto semelhanca, a
imagem do cachimbo (bem diferente das de Bacon) é realista
na obra de Magritte, e o enunciado afirma esse realismo, mesmo
que para negi-lo (Isto ndo é um cachimbo). A tensdo que se
abre entre a representacdo do cachimbo e a frase pintada no
quadro encaminha o espectador para a fuga dos sentidos, como
se fosse preciso retirar os significados e deixar somente as
sensacoes.

O ndo como poténcia para desnaturalizar a funcao
figurativa na imagem de Magritte aparece como repeticao na
nova imagem. Nao se deixa representar — como se sua poténcia
estivesse na negacao da representacdo. A imagem surge, assim,
como signo de um acontecimento cujo regime de visibilidade se
da fora da representacdo, ou, no minimo, no gesto de negar as
representacoes dominantes.
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O figurativo, diz Deleuze (2007, p. 12),

implica, com efeito, a relacdo entre uma imagem e um objeto
que ela deve ilustrar; mas implica também a relacdo de uma
imagem com outras imagens em um conjunto composto que
di a cada um seu objeto.

Nas pinturas de Bacon, o filosofo observa como o artista
conjura o carater figurativo, a fim de ruir o automatismo do
espectador de inseri-las num contexto.

Na imagem digital, um novo espaco de visibilidade parece
ascender ao se abrir para outra cena que nio se deixa repre-
sentar. Essa é a questdo central. Tal abertura difere do que
Deleuze (2007) perseguia ao analisar as pinturas de Bacon para
fazer uma ontologia da pintura — em que seria preciso retirar
tudo o que nao fosse da logica da sensacido. Mas, talvez, este
também seja o melhor caminho para entender os protestos de
junho de 2013: retirar desse evento tudo o que é da légica dos
sentidos, para deixar emergir a repeticio do que nio se
representa.

0 sujeito intervalar na tela escura

Haveria relacdo entre o quadro Isto ndo é um cachimbo e
o que Foucault (1999) observou na pintura Las meninas', de
Diego Velazquez, de 1656, ao demarcar o surgimento de uma
nova episteme? Ou com o que Deleuze (2007) observou nos
quadros de Bacon — ao analisar um novo regime de visibilidade?
Trata-se de dois movimentos que podem nos ajudar a pensar a
nova imagem, tomada como signo do acontecimento junho de
2013, para investigar outra cena que se abre fora da represen-
tacdo. O que isso significa? Foucault (1999) mostra que, entre o

226



Sobre aquilo que permanece nas jornadas de junho de 2013

olhar do pintor representado na tela Las meninas, que olha para
fora, e o olhar do espectador, um sentido vai ser liberado, mas
que funcionaria num campo virtual de significacdo que demar-
caria o surgimento de uma nova episteme, tal como os discursos
da mesma época que classificariam o louco na desrazio.

Na imagem digital, o sentido que o espectador vai liberar
nao é dado por um campo representacional formado dos saberes
constituidos num regime de visibilidade, como na representa-
¢ao do espelho com a imagem do rei e da rainha mantendo-os
virtualmente fora da tela e sob o qual o espectador, que se posi-
ciona nesse espaco de atualizacio, libera seu volume. Em vez
disso, esse campo virtual no qual a representacdo encontraria
seu fundamento (por isso, representacio da representacio)
comeca o ruido no seu proprio sistema, fazendo com que o vo-
lume a ser liberado pelo espectador seja um sentido mais aber-
to do que suficientemente fechado para representar algo.

O espelho, na pintura de Veldzquez, aponta para o sobe-
rano. Na nova imagem que circulou nos protestos de
junho de 2013, talvez devéssemos entender a tela escura dos
dispositivos moveis (smartphones, tablets etc.) como espelho
no qual a tela mostra o observador a partir da luz, mas também
reflete sutilmente a imagem do proprio observador, sobretudo
quando atela escura € acionada. Assim, quando a luz cede espaco
para a tela escura, o sujeito diante do dispositivo tem sua imagem
refletida — ou seja, no intervalo de uma sequéncia de imagens
a outra sequéncia, na pausa passageira, quando o sujeito desses
aparelhos aciona ou aperta a opcao de voltar a tela escura, sua
imagem translicida aparece. Ter-se-ia ai a caricatura de um
sujeito intervalar cuja imagem é um efeito que se projeta da
tela escura nos instantes de pausa. O sujeito intervalar é um
sujeito da pausa, dos cortes, da auséncia de imagens externas
que se vé como um estranho em seus proprios objetos.
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O sujeito estaria, assim, subordinado ao tempo da pausa
e a imagem espectral na tela escura. O sujeito contemporaneo,
mais do que nunca, é intervalar, constituindo-se com base nas
condicdoes materiais da atualidade dadas pelos aparelhos e
aplicativos que o lancam sempre para outra cena, na qual ele
proprio é separado do que consome. Nesse consumo incessante,
h4a um movimento estruturante, a sequéncia de imagens e o
intervalo que se sucede na tela escura. Ele é um sujeito do rastro
de imagens que insiste em se repetir na busca frenética de novas
cenas. Quando o sujeito aciona a tela escura, ele depara com
um espectro de sua propria cena no intervalo, como se ele mesmo
se percebesse nesse traco quase apagado no reflexo escuro de
seu aparelho.

A identidade do sujeito intervalar é o simulacro, imagem
sem modelo transcendental, apenas tracos de um estranho que
insiste em retornar a tela escura. Antes mesmo de entrar numa
cadeia significante, aciona a luz na tela e apaga-se na sucessiao
de imagens que virdao, nos J/ikes que dara, nos textos nao
lidos até o fim, nos /inks acionados, na passagem de uma tela a
outra etc.

Em outra imagem digital, publicada na Folha On Lineem
23 de junho de 2013, a mesma tematica é apresentada em estilo
de desenho carvao com duas moedas de dez centavos e, logo
abaixo, Ceci n’est pas 20 centavos, mas com uma diferenca que
altera a natureza da analise em relacdo a imagem andénima
tomada como signo do acontecimento. Nessa segunda imagem,
vé-se a assinatura Bybia, como se o desenho fosse a extensao de
um autor e sob a qual o jornal ancora a interpretacio do leitor
com a legenda: “Cartaz para dizer que a luta ndo é apenas pelos
vinte centavos fazendo referéncia a obra ‘Ceci n’est pas une pipe’
(isto nao é um cachimbo), de René Magritte”, como se pode
conferir na figura 8.
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Figura 8 - Imagem publicada na Folha On Line, em 23 de junho de
2013

x [V cmaadezme . x | GllVoevenseven . x | [ ieferincian s x | [ Ve versen - G20 x| [ A pobticn de res
www 1. folhauol.com. b
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V de Versos 10618 & > f Compartithar . P x

—_—

A FOLHA

TAMBEM RECEBE
20 MILHOES

DE PESSOAS,

S0 QUE TODO MES. |

Fonte: Veja [...] (2013)

Estamos diante de duas imagens digitais (figuras 7 e 8)
que fazem releituras do mesmo quadro, mas que estdo em
regimes de visibilidade diferentes. A primeira rompe por
completo a nocdo de representacdo implodindo a autoria,
enquanto a segunda segue a 10gica da representacio — na qual
o sujeito estaria ancorado. As duas imagens nio integram uma
mesma série, apesar de suas semelhancas.

Em um ensaio, Guattari (1988, p. 14) tocou no ponto em
questdo: “Nao existe, de um lado, sujeito que fala ‘no vazio’ e,
de outro, um objeto que seria falado no ‘cheio”. O plano de
imanéncia em que o sujeito e o objeto estao implicados constitui
um mesmo campo de forca e, antes mesmo do sentido que possa
fabricar, esse plano funciona como causa de toda a producio.
Autoria ndo passaria de uma funcao nas relacoes de poder.

No lado do internauta, ha uma forca que o faz liberar um
contetdo, como se eles (tanto o sujeito quanto o contetido) em
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si emergissem nesse algo a mais que, em parte, diz respeito ao
modo como o proprio sujeito foi engendrado nesse processo e,
também, ao proprio processo que excede a ele. O internauta
conecta-se a uma teia e excede-se na imagem produzida que
preenche um feixe de visibilidade, no gesto incessante de se
atualizar a cada olhar. Nao hi objeto fixo que sirva de modelo,
senao uma realidade que se faz ver como fabricacdao, no momento
em que o acontecimento vai se constituindo. Nao seria melhor
dizer que o internauta se faz nessa fabricacio, nesse engendra-
mento com algo a mais? E o mesmo que dizer que o sujeito-
internauta é como um rosto na areia da praia, ou um espectro
na tela escura que mal se vé, e num simples movimento tudo se
altera, mesmo que incipiente, quando a luz ambiente ja é
suficiente para seu desaparecimento.

Dissolug¢é@o do eu, ou agenciamento
coletivo de enunciagéo

Deleuze (2007) percebeu a emergéncia de uma nova
episteme no século XX, mesmo que nio tenha feito uso
desse termo foucaultiano? O fil6sofo anotaria, com base em
Triptico: estudos do corpo humano, do pintor Francis Bacon
(1970), a “dissolucdo do eu”. O contraponto que fazemos é com
o quadro As meninas, de Velazquez, no qual Foucault observa a
emergéncia de um olhar especifico na idade classica, em que o
sujeito passa a ser centralizado por outro olhar fora da cena,
entendido como representacdo da representacio, ou, simples-
mente, representacdo radical. Verifica-se a questdo do eu
centralizado pelos discursos (representacdes) que criam um
campo de visibilidade (representacido da representacio) no qual
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0 sujeito encontrara seu centro — como na figuracao do espelho
no centro do quadro As meninas, em que se podem ver o reie a
rainha inserindo todo o olhar para dentro da representacao.

O sujeito ndo é mais deixado fora da representacdo para
que outra representacao o centralize. Ao contririo, as pinturas
de Bacon ndo encontram sua expressdo na representacao, nem
as cores e as linhas fazem referéncias a outra representacio — é
a dissolucdo do sujeito, o que faz com que Deleuze (2007) passe
a se referir a agenciamento coletivo de enunciacdo. O sujeito
nao representaria uma esséncia, mas, bem diferente, dissolvido
de uma imagem que copia um original, ele se constituiria de
arranjos, de agenciamentos, de devires.

Em “Cinco proposi¢des sobre a psicanilise”, publicado em
A ilha deserta, Deleuze (2006b) diz:

De fato, o que produz enunciados em cada um de nés, nao
podera dizer um de noés, ndo se deve a nés enquanto sujeitos,
mas a outra coisa, as multiplicidades, as massas, e as matilhas,
aos povos e as tribos, aos agenciamentos coletivos que nos
atravessam, que nos sao interiores e que nds nao conhecemos
porque fazem parte do nosso proprio inconsciente. A tarefa de
uma verdadeira andlise, de uma andlise antipsicanalitica, é
descobrir esses agenciamentos coletivos de enunciacio, esses
encadeamentos coletivos, esses povos que estdo em nos e que
nos fazem falar, e a partir dos quais nos produzimos enunciados
(Deleuze, 2006b, p. 347).

Os agenciamentos coletivos de enunciacio, para Deleuze
(2006b), sdo o proprio inconsciente, as vozes que falam sem
que o sujeito se dé conta, porque ele proprio existe agenciado.
Nessa via, o fildsofo opera na critica a psicanilise, para a qual o
inconsciente seria concebido como “uma espécie de parasita da
consciéncia” (Deleuze, 2006b, p. 345), lugar da negacido e do
recalcamento. O que é insuportavel ao sujeito da consciéncia
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continuara como parasita, recalcado, compondo assim o teatro
fantasmagorico que atormentari o sujeito.

A fonte geradora dos sintomas na via psicanalitica,
segundo Deleuze (2006b), sdo os desejos, sempre demais: “Para
nos, ao contrario, nio hi nunca desejos o bastante” (Deleuze,
2006b, p. 345). A mudanca refere-se a um inconsciente produ-
zido por meio dos processos de recalcamento para outra
compreensdo, de que o inconsciente deve ser produzido
“politicamente, economicamente e historicamente” (Deleuze,
2006b, p. 345). Entre os exemplos:

Quando o Homem dos lobos sonha com seis ou sete lobos, o
que é por definicdo uma matilha, a saber, um certo tipo de
grupo, Freud s6 pensa em reduzir esta multiplicidade, em
conduzir tudo a um sé logo, que sera forcosamente o pai
(Deleuze, 2006b, p. 346).

Para Deleuze, toda a enunciacido coletiva libidinal
presente é esmagada e forcosamente atribuida, por Freud,
ao pai. Deleuze insere a propria psicanalise como um
agenciamento coletivo de enunciacdo, no qual faz operar um
conjunto de enunciados proprios do capitalismo, “concernentes
a castracdo, a falta, a familia, e ela tenta fazer passar esse
pequeno numero de enunciados coletivos proprios do capita-
lismo por enunciados individuais dos proéprios pacientes”
(Deleuze, 2006b, p. 347).

A critica a clinica psicanalitica passa a nio inserir o sujeito
nos dispositivos de poder — para usar uma expressao de Foucault
(1979) — que capturam sua subjetividade, de tal maneira que
seus sintomas nao se reduzem a familia, a castracio, que o deixa
sempre em falta, mas, sim, para usar outro termo de Deleuze e
Guattari (2010), a uma “maquina paranoica” que faz toda a
energia funcionar a servico dela.
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A anilise elaborada pelo fil6sofo francés é de que, pelos
enunciados individuais, ou seja, pelas enunciacgoes, o sujeito é
levado a descobrir os verdadeiros agenciamentos coletivos de
enunciacido que o produzem, o que nao poderia estar circunscrito
somente a familia, ou a figura paterna, mas a maquina paranoica.

Ao final da conferéncia “Cinco proposicdes sobre a
psicanéilise”, quando Deleuze (2006b) responde as perguntas
da plateia, ele retoma por outros caminhos o que procurou
afirmar em sua fala ao dizer que “é nos grandes conjuntos
paranoicos que se organizam pequenas fugas de esquizofrenia”
(Deleuze, 2006b, p. 350). Para ilustrar, o autor cita a guerra do
Vietna como um gigantesco evento de uma maquina paranoica,
envolvendo um complexo militar, contudo também regimes de
signos politico e econdmico que teriam a funcdo de regular o
que se poderia ver e significar da guerra.

Todo mundo diz “bravo”, exceto um pequeno nimero, todos os
paises dizem “muito bem”, isso ndo escandaliza ninguém. Nao
escandaliza ninguém, salvo um pequeno niimero de pessoas
denunciadas de esquerdistas. Depois, eis que acontece um
pequeno caso, nada muito importante, uma historia de espio-
nagem, de roubo, de politica e de psiquiatria, entre um partido
americano e outro. Ha fugas. E toda a brava gente que aceita
muito bem a guerra no Vietna, que aceita muito bem essa grande
maquinaria paranoica, comeca a dizer: o presidente dos
[Estados Unidos] EUA nio respeita mais as regras do jogo. Uma
pequena fuga esquizofrénica se implantou no grande sistema
paranoico, os jornais perdem a cabeca ou fingem perdé-la. Por
que ndo as ac¢oes na bolsa? O que nos interessa atualmente sao
as linhas de fuga nos sistemas, as condi¢des nas quais essas
linhas formam ou suscitam as forcas revolucionarias, ou
permanecem anedoticas. As probabilidades revolucionarias nao
consistem em contradicdoes do sistema capitalista, mas em
movimentos de fuga que o minam, sempre inesperados, sempre
renovados. Renovam-nos, na medida que utilizam a palavra
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esquizo-analise, por confundir o esquizofrénico e o revo-
lucionario (Deleuze, 2006b, p. 350-351).

Tomemos novamente a fuga “eu nao sou ninguém”, assim
como a imagem Ceci n’est pas vingt cents, ou os mais variados
dizeres nos cartazes e nos discursos dos manifestantes com seus
megafones, mas dessa vez como uma enunciacio esquizo-
analftica, que faz confundir os jornais, tal qual o revolucionirio
que segue uma orientacado com base em um programa de luta.
O sentido nao altera o modo como até entao foi trabalhado. Ele
vem contribuir com o debate, no qual se busca ressaltar os
discursos marginais como linhas de fugas, sem que se unifiquem
numa maquina que, como diz Deleuze (2006b, p. 352), nio
“reproduza um aparelho do Estado nem de Partido”. Uma
maquina de guerra nao trabalha com grandes dualidades, nao
tem como funcio reproduzir uma estrutura existente para tomar
o poder, mas, unicamente, continuar na fuga. A fuga é a
dissolucao do eu.

No dia 15 de junho, em que a presidenta Dilma Rousseff
foi vaiada na abertura da Copa das Confederacgoes, em Brasilia,
o jornalista Thiago Herdy publicou no jornal O Globo entrevista
com Mayara Vivian, do MPL. Intitulada “Podemos ser qualquer
pessoa’, diz organizadora de movimento” (Herdy, 2013), a
entrevista revela a dificuldade do jornalista de escutar as
palavras de Mayara, que, segundo o proprio Herdy (2013),
“prop6s um acordo: nao queria que o texto fosse focado no seu
perfil, mas no grupo que representa”.

Apenas as palavras de Mayara foram ouvidas e repro-
duzidas com seu sentido interditado na entrevista. “Podemos
ser qualquer pessoa”, diz a manifestante. A palavra vem
imanente 4 sua constituicao subjetiva. Palavra acdo. Dissolu¢ao
do eu e afirmacdo do agenciamento coletivo de enunciacio.
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Mesmo ouvindo essa posicdo de Mayara, Herdy constroi tracos
de um perfil da manifestante: “E paulistana, saiu de casa aos 15
anos, traz no corpo cicatrizes de confrontos com a policia em
manifestacoes anteriores do MPL e um ntimero indefinido de
tatuagem” (Herdy, 2013). Para o jornalista, “o ntcleo duro da
organizacao do MPL conta com jovens de mesmo perfil de
Mayara — sdo estudantes ou ex-estudantes da USP, da area de
Ciéncias Humanas, entre 18 e 30 anos” (Herdy, 2013). Descon-
siderando a fala de Mayara, imbuida de um movimento que se
constréi na horizontalidade despersonalizando as acoes, 0
jornalista d4 a palavra sem conseguir vé-la fora do enqua-
dramento discursivo no qual constitui sua subjetividade.

Em uma de suas respostas, Mayara diz: “As pessoas se
apropriam da luta delas, o que é o correto, ndo precisam ficar
esperando alguém dizer o que fazer” (apud Herdy, 2013). A
luta ndo é de Mayara ou de fulano de tal que supostamente
pertenceria ao nicleo duro do MPL, mas resultado de um
processo de inversio — de dissolucao do corpo ordenado,
representado —, mobilizando um agenciamento coletivo de
enunciacdo cuja acao resulta num corpo sem 6rgao (numa
maquina de guerra) que di espaco a palavra esquizo-analitica.

- Podemos ser qualquer pessoa, sio as posicoes politicas do
movimento que constroem as coisas desse jeito. Uma pessoa,
sozinha, ndo faz uma manifestacio — diz a jovem, destinataria
final das mensagens pelo telefone que definiam para que lado
os atos que pararam Sao Paulo pela reducdo da tarifa do
transporte deveriam seguir (Herdy, 2013).

Ao tomar a palavra diante do discurso que a todo o
momento busca fugir do lugar jd sabido, o jornalista deixa
escapar o sentido, que é interditado, como se alguns sentidos
nao pudessem compor a realidade. O sentido compoe a posicao
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discursiva do proprio sujeito. Como a palavra vem desse lugar
esquizo-analitico, ela é interditada — como numa carta nunca
aberta —, o que causa mal-estar: “Diz a jovem, destinataria final
das mensagens pelo telefone que definiam para que lado os
atos que pararam Sao Paulo pela reducio da tarifa do transporte
deveriam seguir” (Herdy, 2013). Mal-estar revelado pela
contradicao implicita na ora¢do. Enquanto destinataria, Mayara
apenas constitui-se como quem recebe ou destina algo — nesse
caso, a mensagem sobre os locais onde acontecerao os atos. Essa
posicao de destinataria, pelo sentido proposto, seria apenas um
dos circuitos desse agenciamento coletivo de voz, caracteristico
dos movimentos horizontais.

Desagregacéo

“Isto ndo é um cachimbo” insere-se num campo nebuloso
em que o enunciado talvez seja apenas traco na composicao da
pintura, como se estivéssemos diante do Real da letra. O préprio
Magritte responde: “Num quadro, as palavras sio da mesma
substancia que as imagens” (apud Foucault, 1988b, p. 51). No
mesmo periodo, Magritte concluiu A chave dos sonhos (1930),
associando livremente imagens e textos sem liga¢do, como se a
arte dependesse de se libertar das regras da linguagem, ou
melhor, de representar o que existe numa légica funcional.

Nessa versao (figura 9), Magritte designa um ovo como
l'acacia (a acacia); um sapato feminino, /a /une (a lua); um
chapéu masculino, /a neige (a neve); uma vela acesa, /e plafond
(o teto); um copo, /'orage (a tempestade); e, por fim, o martelo,
le désert (o deserto).
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Figura 9 - A chave dos sonhos (René Magritte, 1930)

e ———
Fonte: René [...] (1998, p. 23)

A relacdo e o nome sdo inspirados em uma das principais
obras de Freud, e ndo de forma gratuita. Nao por acaso, “nos
pertencemos a revolucido cezanniana e freudiana, como lembra
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o filoésofo francés Jean-Francois Lyotard” (Rivera, 2005, p. 7).
Na pintura, o “quadro nao mais se compoe a partir da posicao
inquestionavel e bem centrada de um olhar ordenador, segundo
as leis da perspectiva, e assim o espaco da obra se desestabiliza”
(Rivera, 2005, p. 7). JA com a psicanalise, € o sujeito desse suposto
olhar ordenador que perde sua centralidade.

Deleuze observaria posteriormente que a revoluciao
cezanniana e a freudiana constituiriam o lugar de pensar o
moderno: “Todas as identidades sao apenas simuladas,
produzindo como um ‘efeito’ 6tico por um jogo mais profundo,
que € o da diferenca e da repeticao” (Deleuze, 1988, p. 16).

Esse arranjo em que algo é subtraido do que, enquanto
diferenciacido, nada falta constitui o dominio de expressao na
pintura surrealista. Subtraido — sub (abaixo) e traido (traicao)
— como se a linguagem fosse uma traicdo. Nao seria a imagem
realista de um cachimbo uma traicio no movimento de
naturalizar a imagem no lugar do objeto? Sua poténcia — da
linguagem — estd na valorizacao dos termos que ela junta, sem
anular um ao outro.

A dissonancia entre a imagem realista (que funciona por
semelhanca ao que faz referéncia) de um cachimbo com o
enunciado instaura um paradoxo, produzindo desagregacao da
realidade. Guimaraes (2010), ao citar a leitura do quadro de
Magritte feita por Foucault — quase 50 anos depois — para
mostrar uma dimensao topolédgica de seu pensamento, comenta
que o que perturba o filésofo

¢é a inevitabilidade que nos faz relacionar o texto ao desenho,
em que se vé o imperativo nos impossibilitando manter o olhar
para além de todo deciframento possivel [...]. Essa armadilha,
que nao é fraturada pelo vazio ao redor dos elementos do quadro,
impede que a imagem e o texto caiam, “cada um de seu lado, se-
gundo a gravitacio que lhes é propria” (Guimaraes, 2010, p. 21).
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A “inevitabilidade que nos faz relacionar o texto ao
desenho” (Guimaraes, 2010, p. 21) é a mesma da imagem digital.
A dimensao topoldgica que Guimaraes (2010) nos faz ver, essa
armacio montada para conduzir o olhar de um elemento a outro,
é, a0 mesmo tempo, o céu sob o qual o internauta se excede, no
deslizamento das imagens das moedas com o texto embaixo.
Nesse deslizamento, o internauta atribui sentido e faz-se nesse
movimento, excedendo-se. Mas niao s6. De uma imagem postada
numa rede de relacionamento a outra para referir-se a algo mais,
que esta fora da cena da imagem, algo permanece obscuro, com
uma estranheza familiar.

Representac¢éo radical

“Uma data pode servir de referéncia: 1656, decreto da
fundacdo, em Paris, do Hospital Geral” (Foucault, 1978, p. 56).
Existe uma simetria entre o quadro As meninas (figura 10) e a
emergéncia de um modo de pensamento do século XVII que
deu as condicoes para a criacdo do hospital. Como observa Safatle
(2012b), tanto a pintura como o edito do hospital datam de 1656,
0 que nos leva a perceber que hi em Foucault um gesto de fazer
as escavacoes simbolicas (arqueologia do saber) em determi-
nados periodos para investigar o surgimento de uma episteme
— nesse caso, a episteme classica. Em Historia da loucura, as
formacoes discursivas fizeram emergir, no século XIX, o doente
mental a luz da psiquiatria, levando o louco a ser o representante
da representacdo de um processo de ordenamento social — a
ordem do discurso era enclausurar o louco, e a métrica para o
seu confinamento era a desrazdo. Na passagem do louco na idade
classica para o doente mental, no século XIX, afirma Foucault
(1978, p. 35):
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A loucura tornou-se uma forma relativa a razao ou, melhor,
loucura e razio entraram numa relacao eternamente reversivel
que faz com que toda loucura tenha sua razdao que a julga e
controla, e toda razao sua loucura na qual ela encontra sua
verdade irrisoria. Cada uma é a medida da outra, e nesse
movimento de referéncia reciproca elas se recusam, mas uma
fundamenta a outra.

“Uma é a medida da outra” representa a loucura cons-
tituindo-se como objeto da razdo, ao mesmo tempo em que a
segunda se impde como soberana ao demarcar, regular,
descrever seu funcionamento e seu porvir nos campos do saber
e do poder. Para Foucault (1978, p. 57),

[a] soberania quase absoluta, jurisdi¢cao sem apelacoes, direito
sem execucao contra o qual nada pode prevalecer — o Hospital
Geral é um estranho poder que o rei estabelece entre a politica
e a justica, nos limites da lei: é a terceira ordem da repressao.

Observa-se que a soberania do rei avanca com um estranho
poder que ele mesmo estabelece como uma estrutura semi-
juridica. Em outra discursividade, mas na mesma episteme em
formacio, podia-se também ver na pintura de Veldzquez o lugar
vazio — e por onde o poder se fazia ver —, que se abria pelo
olhar do pintor para fora do quadro, lugar primordial do rei e
darainha, representados no espelho, e sobre o qual o espectador
experimentaria a representacio radical.

A dobra da propria representacdo é “o desaparecimento
necessario daquilo que funda a representacio — daquele a quem
ela assemelha-se e daquele aos olhos de quem ela é apenas
semelhanca” (Foucault, 1999, p. 177). Desaparece a semelhanca
como copia — nomear as coisas segundo uma logica interna,
por exemplo® —, assim como um modo de olhar que estabeleceria
um vinculo natural entre semelhanca e modelo: “Os signos
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faziam parte das coisas, ao passo que no século XVII eles se
tornam modos da representacao” (Foucault, 1999, p. 177).

Foucault (1999, p. 21) observa que “o proprio sujeito -
que é o mesmo — foi elidido. E finalmente livre desta relacio
que o aprisiona, a representacio pode se oferecer como pura
representacio”, ou seja, representacio da representacdo. O
sujeito retirado desse uso da linguagem cujo plano de expressao
estabeleceria uma relacdo interna com a coisa referida entraria,
agora, numa relacio puramente arbitraria, simbélica da
linguagem.

Sem centro, mas centralizado, o sujeito moderno passa a
ser um traco sempre a se fazer pelo campo de visibilidade que
se forma na representacdo da representacio. Nao é isto que se
vé na pintura de Velazquez: o que estd na tela representada na
propria pintura? O que esti faltando ao campo de visao do
espectador é também o que causa a sua emergéncia. Onde o
sujeito esta retirado do campo de visdo (o que o Velazquez do
interior do quadro estaria pintando?) faz emergir uma nova
representacao (discursividade) que constituiria, para Foucault
(1999), a episteme classica. Nao é o que supostamente o pintor
do quadro faz na tela, que esta de costas para o espectador, mas
como esse plano de visibilidade insere o sujeito no interior da
representacio, deixando-o desde o inicio emaranhado nessa
nova episteme, que vai fundar o sujeito moderno.

“O pintor esta ligeiramente afastado do quadro. Lanca
um olhar em direcio ao modelo; talvez se trate de acrescentar
um ultimo toque, mas é possivel também que o primeiro traco
nao tenha ainda sido aplicado” (Foucault, 1999, p. 3). Na
modernidade, o sujeito é descentralizado em relacdo a
representacdo, mas € centralizado pelas formas de representacao
da representacio (discursividades), como o louco que passa a
existir como doente mental com base nos discursos que emergem
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R

Figura 10 - A representacdo radical: Diego Velazquez. Las meninas,
1656. Oleo sobre tela (276-318 cm). Museu del Prado, Madri, Espanha
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na idade classica até o século XIX, delimitando o novo campo
de visibilidade.

Na pintura, é “entre a fina ponta do pincel e o gume do
olhar, [que] o espetaculo vai liberar seu volume” (Foucault, 1999,
p. 3). A parte cortante de uma lamina € seu gume, assim como o
fino espaco que se abre no corte. S6 que a lamina é nosso olhar
que corta e libera seu volume. O ponto para o corte é dado pelo
proprio pintor na tela, que,

com o rosto ligeiramente virado e a cabeca inclinada para o
ombro [...], fixa um ponto invisivel, mas que nds, espectadores,
podemos facilmente determinar, pois que esse ponto somos nos
mesmos: NOSSO COrpo, N0sso rosto, nossos olhos (Foucault, 1999,

p. 4).

Entre o visivel e o invisivel, o espectador encontra-se no
segundo lado, em que o espetaculo vai comecar, constituindo-
se pela sua propria natureza a representacio radical que se forma
do espaco deixado pelo olhar do pintor fixado no ponto vazio (o
Nnosso), como se a pintura nos olhasse.

O n6 da amarracio da-se no face a face, quando 0 nosso
olhar encontra o olhar do pintor. E diz Foucault (1999, p. 5):
“Nos, espectadores, estamos em excesso”. Estariamos, entdo, em
excesso em um lugar vazio? Vazio que permaneceri nesse face
a face como espaco do que nio se deixa ser preenchido. Caso
contrario, a tela de costas para o espectador mostraria seu
anverso para revelar, dai sim, o Real.
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A rasgadura da representacéo ou
a infec¢fo no lugar vazio

O movimento de se abrir para a dupla representacao,

desarticulando a relacao entre palavras e coisas, sucede-se numa

amarracao discursiva que se assemelha a da relacio entre sonho

e sonhador, s6 que, nesse caso da pintura, o sujeito esta a frente.
Didi-Huberman (2013) afirma que, para o bom senso, assemelhar

consiste em

unidade formal e ideal de dois objetos, de duas pessoas ou de
dois substratos materiais separados; o trabalho do sonho, ao
contrario, da a Freud a ocasido de insistir no vetor de contato,
material e ndo formal (Beriihrung), que engendra na imagem
onfrica os processos ou as vias da semelhanca (Didi-Huberman,
2013, p. 198, grifos do original).

Com Freud (2001), a semelhanca ndo depende mais de

certa equivaléncia formal, a0 menos ancorada na razio; hid um

desprendimento da forma, que se dara por processo:

Uma figuracdo em ato que vem, aos poucos ou de repente, fazer
se tocarem dois elementos até entdo separados [ou seja, cuja
forma nao se assemelha ou que nao se articularia] (ou separados
segundo uma ordem do discurso). Dai entdo, a semelhanca nio
é mais uma caracteristica inteligivel, mas um movimento surdo
que se propaga e inventa o contato imperioso de uma infecc¢ao,
de uma colisao ou entdo de um disparo (apud Didi-Huberman,
2013, p. 198).

O “trabalho dos sonhos”, de Freud (2001), “rasgari por

dentro a serenidade” (Didi-Huberman, 2013, p. 199) que
conciliaria as formas ou lhes daria uma ordem discursiva que

relacionaria formas diferentes numa composicio da realidade.
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Com base no trabalho dos sonhos em Freud, Didi-Huberman
(2013) mostra que devemos, também, pensar o ponto pelo qual
interessa ao campo da estética a interacdo entre espectador e
imagem, ou seja, rasgar a nocio de representacio responsavel
por articular a realidade e, assim, inserir o sujeito nesse lugar
vazio, infeccioso, mas penetrante, de um estranho objeto que
nao cessa de apontar.

A imagem de quatro moedas de cinco centavos, seguida
da frase que afirma a diferenca em relacio ao texto, causa essa
rasgadura da serenidade entre palavras e coisas, ou entre
imagens e as coisas a que elas se assemelham. Rompe-se o
indiciamento entre a linguagem e os existentes. Permanece,
nesse espaco aberto, o estranho objeto. A vertigem que assola
jornalistas e comentadores vem desse rompimento.

Na capa de O Globo, de 7 de junho de 2013, a manchete
“Agéncia de risco pOe Brasil em viés de baixa”, referindo-se ao
pouco crescimento econdmico do pais, vem logo abaixo do nome
do jornal, na parte superior, mas ao centro da pagina uma foto
invade todo o olhar — ela mostra uma rua bloqueada com objetos
pegando fogo e dois manifestantes, em destaque, levando uma
caixa para o meio do bloqueio. A manchete abaixo da foto (figura
11) simplesmente informa sobre os protestos: “Protesto contra
passagens de dnibus em quatro capitais”.

O estranho objeto ao qual a psicanélise nos torna sensiveis
apareceria de forma explicita mais tarde, na matéria de 24 de
janeiro de 2016, com o titulo “Crimes cometidos em protestos
nao renderam condenacdo em SP” (Dantas, 2016). Para ilustrar
0 texto na versdo online, a mesma imagem reaparece. Na
legenda: “Sem punicao. Manifestantes incendeiam objetos para
bloquear avenida em protestos de junho de 2013, em Sdo Paulo;
protesto foi mobilizado pelo MPL”. O retorno da imagem
funciona como repeticio desse estranho objeto, que reaparece
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como gesto violento, rasgando a matéria de sua condicio
informativa para deixar vazar os sentidos produzidos por aquilo
que inquieta o sujeito/jornal. Para voltar a Foucault (1999, p. 5),
“nos, espectadores, estamos em excesso”. Poderiamos dizer que
nos, espectadores dos jornais, estamos nos excedendo nos
excessos do veiculo, pelo qual o jornalista compde uma posicao

discursiva.

Figura 11 - A rasgadura da imagem

g
1
i
i

Chamaa. Ly proteso coniya sumento de s oo nibus, ranfedlintes FOMTOREM CONe | 1 e83LIna dis pwericas 9 e Juhoe 2 ce Mg on &

Protesto contra passagens
de dnibus em quatro capitais

As runs de Sio Paubo, Rio, Notal ¢ Golfnia fornm paleo de
profestos conir o reajuste pas tariss de Soibus. O ato maks
violenboacontocm sm 5530 Paila, onde manifestantes ate-
armm fogo a paus & cones & Reemm barrloadas na Avenkla
23 die Main, no horsrio do rush. Mo Avenidn Paulist, wims

Fonte: Foto e manchete da capa de O Globo, de 7 de junho de 2013

cabine dn PM ol incendiada, e n ropa de choque revidoo
com bombas de efeito moral & balas de bomacha. No Rio,
quati pessoas fomm detidas na Avenida Presidente Var
gas, perio da Ceotml do Brasil, As mon Bestagies loram o
panizdas pelo Movimemio Passe Livee. kG 4

(Protesto contra passagens [...], 2013)
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O vazio, ou o Real, permaneceri nesse face a face como
causador da rasgadura da representacio e por meio dele o sujeito
se constituird nesse excesso, nessa diferenca para mais, nessa
diferenca que rompe com a semelhanca.

Furo

No encontro do olhar do pintor com o do espectador a
esquize faz o mundo da representacdo ruir, instaurando o
enigma: quem o pintor representado estaria pintando? Nesse a
mais, Foucault (1999) articula a dupla representacio. E se, em
vez de a problematizacao girar em torno do olhar do espectador
na posicao do casal real, a questio se voltasse para a forca que
mobiliza o sujeito a se exceder no quadro?

Nao por acaso, observa Quinet (2004) em Um olhar a mais:
ver e ser visto na psicandlise que a nocdo de perspectiva na
pintura coincide com o tempo de Descartes, cujo cogitoinventa
0 sujeito moderno. A perspectiva que conduz a visao e ordena
0s objetos da representacdo encontra-se com o ponto infinito (o
olhar do pintor para fora da tela) e deixa em falta o sujeito, ji
que algo ficaria de fora do campo visivel. A visao do espectador
janao se sustenta no ponto de vista do quadro, fazendo emergir
o olhar nesse a mais em curso. Esse ponto de dobra do olho
para o olhar é o furo.

O furo na pintura apontaria, como na tese freudiana
do objeto, para um objeto perdido. E nesse ponto que Lacan
(1997b) desenvolve sua teoria do objeto como causa de desejo.
Aquilo que causa desejo sem encontrar seu par de realizacio,
0 objeto parcial, o psicanalista nomeia de objeto a. Nao
estamos falando propriamente dos olhos de Veldzquez na
tela, mas de um olhar que nos toma de assalto, o objeto a
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na sua modalidade escopica funcionando como um estranho
em nds mesmos.

Quando Guimaraes (2010, p. 21) diz, ao observar a
dimensao topologica da leitura de Foucault sobre o quadro Isto
ndo é um cachimbo, que “é a inevitabilidade que nos faz
relacionar o texto ao desenho”, poderiamos acrescentar,
seguindo Lacan (1997b), que o inevitavel é a presenca do objeto
a que se estende nos objetos parciais, como numa pintura, e
nos olha causando desejo.

O furo demonstra um ponto de vista fora do sujeito, mas
que o integra, sem o qual nao existiria. Quinet (2004) afirmou
sobre o furo de Brunelleschi (1377-1446) que, em sintese, ele se
refere a um protoétipo cuja funcio é demonstrar um campo de
visdo de uma perspectiva artificial® por um mesmo ponto,

com uma pequena tabua quadrada sobre a qual pintou uma
representacdo do exterior do Batistério de San Giovanni, em
Florenca. Quando terminou o quadro, Brunelleschi fez um furo
bem na altura da linha do horizonte, coincidindo com seu ponto
de vista. Em seguida, pediu a um observador que colocasse o
olho no furo atras do quadro e que, enquanto segurava o quadro
com uma das maos, segurasse um espelho com a outra, de tal
forma que este refletisse a pintura ao ser colocado exatamente
onde ele havia retratado o Batistério de San Giovanni. O espec-
tador tinha a impressao de ver a cena real ao olhar para o através
do espelho (Quinet, 2004, p. 143-144).

Para Quinet (2004, p. 144), fica evidente que Brunelleschi
nao precisaria de todo esse aparato para demonstrar o efeito da
perspectiva artificial, mas sim fazer “coincidir a pintura de um
objeto com sua visio”.

A distancia entre o espelho e a pintura constitui o espaco
necessario para a projecao do quadro. Esse ponto de projecao é
o da fuga, no qual convergem as linhas da perspectiva. Temos
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nesse encaminhamento o ponto de vista do espectador e o ponto
principal do quadro, conduzido, num primeiro momento, pela
perspectiva. “Ele introduz o olho do pintor e, da mesma feita, o
do espectador no quadro” (Quinet, 2004, p. 144).

Quinet (2004) apresenta, assim, o debate sobre a pers-
pectiva artificial para chegar a discussdo que Lacan (1997b) faz
no seminario 11, especificamente na parte “Do olhar como objeto
a mintdsculo”. Se a perspectiva com Brunelleschi comecou a ter
destaque no século XV, no XVI passou a ter centralidade.

Para Lacan (2008, p. 93), “a relacdo do sujeito com o 6rgao
[olho] estd no coracdo de nossa experiéncia”. Tomaremos,
sobretudo, essa relacdo em destaque para sustentar o sujeito do
desejo na sua modalidade escOpica, funcionando como baliza
para pensar as imagens nas revoltas de junho. Sobre o desejo
na modalidade escopica, Lacan (2008, p. 95) pergunta: “Mas
qual é ele, o desejo que se pega, que se fixa no quadro? — mas
que, também, o motiva a impulsionar o artista a por algo, e o
qué, na obra?”.

A perspectiva conduz a visdo, porém esta é apreendida
por um fio condutor. Esse dominio da perspectiva, que Lacan
(2008) chama de geometral, é dado pela luz. A luz que se propaga
em linha reta, que nos da o fio, nos d4 a projecao da linha reta,
constitui a perspectiva. Situando-se em oposicao a uma tradicao
filosofica — de Platio a Kant — que coloca essa relacio da
aparéncia do ser (a perspectiva artificial conserva a aparéncia
da perspectiva natural) — ji que a projecdo de um fio nao é
dada por ele mesmo, mas pelo jogo de luz —, Lacan (2008) diz
que o essencial estd em outro lugar.

Nao estad na linha reta, estd no ponto luminoso — ponto em
irradiacdo, jorro, fogo, fonte borboteante de reflexos. A luz se
propaga sem divida em linha reta, mas ela refrata, se difunde,
inunda, preenche — nao esquecamos essa taca que € nosso olho
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— ela também transborda, ela necessita, em torno da taca ocu-
lar, toda uma série de 6rgaos, de aparelhos, de defesa. Nao é
simplesmente a distincia que a iris reage, mas também a luz, e
ela tem que proteger o que se passa no fundo da taca, que
poderia, em certa conjuntura, ser lesada — e nossa palpebra,
também ela, diante de uma luz demasiada, é chamada a piscar
primeiro, sendo a se fechar numa careta bem conhecida (Lacan,
2008, p. 95).

Para explicar o ponto luminoso, Lacan (2008) conta uma
historia pessoal, de quando tinha cerca de 20 anos e estava num
barquinho com pescadores de um pequeno porto na Bretanha.
No momento de puxar a rede, Jodozinho mostra para Lacan
alguma coisa que boiava na superficie das ondas. Era uma latinha
de sardinha: “Ela respelhava ao sol. E Jodozinho me diz — Ta
vendo aquela lata? T4 vendo? Pois ela nio ti te vendo nao!”
(Lacan, 2008, p. 97).

A observacdo que Lacan faz desse episodio € o n6 que
queremos trabalhar:

Se tem sentido Jodozinho me dizer que a lata ndo me via, é
porque, num certo sentido, de fato ela me olhava. Ela me olha,
quer dizer, ela tem algo a ver comigo, no nivel do ponto luminoso
onde estd tudo que me olha, e aqui ndo se trata de nenhuma
metafora (Lacan, 2008, p. 97).

Com esse exemplo, o psicanalista sustenta o fato de que a
imagem do que se vé se constitui em mancha no olho enquanto
0rgao, que é para ele o quadro. O sujeito, assim, “é a mancha no
quadro. [...] Sem davida, no fundo do meu olho, o quadro se
pinta. O quadro, certamente, estd em meu olho. Mas eu, eu estou
no quadro” (Lacan, 2008, p. 97-98).

O ponto de fuga é dado por essa mediacio entre o ponto

luminoso do espaco 6ptico geometral (a perspectiva na pintura)
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e o ponto luminoso do olhar nesse anteparo. Para elucidar a
questdo, Lacan (2008) cita o quadro Os embaixadores, de
Holbein, de 1533. Na pintura, um objeto estranho — a anamor-
fose de um cranio — funciona como esquize entre a visio e o
olhar. Nas representacoes dos embaixadores Jean de Dinteville
e George de Selve, assim como dos objetos de saber da época —
globo terrestre, esquadro, compasso, relogio solar etc. —, a visdo
é tomada pela anamorfose de um cranio que se desvencilha da
funcdo mimética de todo o restante do quadro.
Quinet (2004, p. 149) comenta que o olhar como

objeto a surge através da anamorfose da caveira como mani-
festacdo de seu poder de aniquilamento do sujeito, que fica
medusado diante dela e remetido a sua propria castracio,
figurada por sua mortalidade. A caveira é o olhar do quadro
olhando para o espectador. Este, de observador torna-se visto.
E o quadro quem o olha.

Anamorfose

Observemos uma das principais fotos (figura 12) que
circularam na midia corporativa — que pertence ao Grupo Midia
Ninja® — e nas redes sociais da internet sobre os protestos de
junho de 2013. A imagem representa manifestantes que
conseguiram furar o bloqueio da Policia Militar e subiram no
prédio do Congresso Nacional no dia 17 de junho. Na varanda
do prédio, de onde se erguia uma taca gigante, o protesto
acontecia aos gritos sem ecoar uma bandeira de luta. Enquanto
os bracos eram erguidos com objetos as maos diante das luzes,
o espetaculo das sombras cobria a taga. O que se podia ver além
das luzes era sua auséncia produzindo uma anamorfose dos
sujeitos, como se eles mesmos estivessem elididos diante de suas
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Figura 12 - Imagem com anamorfose

Fonte: Midia Ninja (2023)

projecoes. O prédio, simbolo da democracia, estava tomado por
imagens de anamorfoses que olhavam para os espectadores.
Isso que nos olha e produz esquize no campo de visdo do
espectador é o resto da funcio representativa, o que escapa do
registro do simboélico, a parte anamorfoseada, distorcida da
realidade. Ela é a coisa (Ding) que funciona como obstaculo e
impede a compreensdo. As sombras sao o invélucro do objeto a
que nos olha, porque, antes mesmo de estar em outro lugar, é o
nicleo duro, inapreensivel ao sujeito cartesiano, mas que se
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constitui desse resto que nao cessa de nio se simbolizar. E o
olhar a mais que se torna imanente ao campo simbdlico. Ele
escapa do olhar, mas permanece no quadro que se forma no
fundo do olho — que permanece no sujeito.

Em “Além do principio do prazer”, de 1920, Freud (2006a)
narra a observacao que fez da brincadeira do seu neto, que,
muito ligado & méae, ndo chorava quando ela estava ausente.
Freud percebeu que a crianca tinha o habito de jogar um carretel
amarrado a uma linha para fora de seu campo de visdao, para
depois fazer o movimento de puxa-lo e té-lo novamente em maos
— movimento analogo ao de sua mae, que saia de casa, mas
sempre retornava. Os sons que a crianca fazia, o avo nomeou de
fort-da (fort significava foi, e da, aqui). Tanto a mie se apresen-
tava para ele como imagem de completude quanto o carretel,
na brincadeira, funcionava como metafora (Lacan, 1997b) da
mae. A isso podemos também chamar de estruturacao do campo
simbolico pelo outro, ou seja, a mae como inicio da série e a
partir da qual sua falta é suportada pelo deslizamento para o
carretel.

Zizek (2006), no entanto, em A marionete e o anio, leva-
nos a questionar a leitura que tradicionalmente se faz sobre o
fort-da. O filésofo argumenta:

E se o carretel ndo fosse um substituto da méae, mas daquilo
que Lacan chama de objecto pequeno a, que é, em ultima
instancia, o objecto em mim, que a minha mae vé em mim, que
faz de mim o objecto do seu desejo? E se o neto de Freud
estivesse a brincar ao seu proprio desaparecimento e regresso?
Neste sentido preciso, o carretel é aquilo que Lacan chama um
“bissector”: ndo pertencendo nem a crian¢ca nem a mae, € um
intermediirio entre ambos, a interseccdo excluida de dois
conjuntos. Recordemos a célebre formula lacaniana: “Amo-te,
mas por amar inexplicavelmente algo em ti que é mais do que
tu, o objecto pequeno a, mutilo-te” — a féormula elementar da
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paixao destruidora do Real como esforco para extrair de ti o
nucleo real do teu ser. £ o que estd na origem da angistia no
encontro com o desejo do Outro: o prop6ésito do Outro nao é
apenas a minha propria pessoa, mas o meu verdadeiro nicleo,
que esta mais em mim do que eu proprio, pelo que esta pronto
a mutilar-me para obter esse nticleo (Zizek, 2006, p. 75-76, grifos
do original).

A férmula lacaniana comentada por Zizek (2006) — “Amo-
te, mas por amar inexplicavelmente algo em ti que é mais do
que tu, o objeto pequeno a, mutilo-te” — cabe bem para pensar
0 campo social como algo se movimentando por um ponto de
esquize, que marca o “bissector”. O que é excluido em ambas as
posicoes, porém que permanece como intermediario, € o que
aponta para o nicleo central, ou seja, o que faz o sujeito ficar
sempre em débito com a mae, digo, com a mae primordial como
resultante de uma sequéncia de demandas, transformando em
objeto de seu desejo esse estranho familiar. Ora, ndo estamos
nem diante de uma mae de carne e osso nem de um filho que se
reconhece na mie, mas sim de um sujeito que existe fora de si,
nesse objeto assignificante, que escapa a cadeia significante e
se excede nesse espaco “bissector” — ao mesmo tempo, ele da
condicOes para o advento do significante.

Nessa esquize do olhar por meio do qual o sujeito se
excede, movimento correlato ao que se aponta como objeto a,
pode-se desenvolver a analise sobre crise de representacao nos
acontecimentos de junho de 2013.

Em outra imagem, um manifestante com a mascara de
Guy Fawkes, da historia em quadrinhos (HQ) V de Vinganca —
transformada em filme homonimo em 2006 —, parece colocar
em ato todo esse debate. Na HQ de Alan Moore e David Lloyd
(2005), a narrativa passa-se na década de 1980, mas é inspirada
natrajetéria de Guy Fawkes, um soldado catolico inglés que tentou
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explodir o parlamento em 1605, quando almejava matar o rei pro-
testante Jaime I da Inglaterra. Impedido, foi condenado a forca.

Nos protestos de junho, com a méscara no rosto (figura
13) o manifestante ergue com as duas maos um cartaz com 0s
dizeres: “Verds que um filho teu nao foge a luta”. O filho da
patria apresenta-se sob o invélucro do personagem V de
Vinganca, como se ele mesmo pudesse ocupar o lugar
assignificante do objeto a, no impeto de alcancar o amor pleno
do pai/da patria, mas o que permanece como plenitude é o eterno
retorno da demanda do Outro.

Figura 13 - Ato ocorrido durante os protestos de junho de 2013

Fonte: Veras [...] (2015)

Estarfamos talvez as voltas novamente com 0 mesmo
ponto observado em Ceci n’est pas vingt cents, em que o sujeito
se excede no lugar assignificante, naquilo que causa a producao
de sentido — se as manifestacdoes nao sao pelos R$ 0,20, a
imagem entdo se abre para uma multiplicidade de sentidos.
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Na féormula lacaniana para a relacio do sujeito com o ob-
jeto a, temos:

Em sintese, para Lacan (2008), o significante (S) é a
primeira marca do sujeito, ou, para dizer de outra forma,
ele advém na diferenca presente de um significante (S,) para
outro (S,).

Se é verdade que o significante é a primeira marca do sujeito,
como nao reconhecer aqui — s6 pelo fato de esse jogo se
acompanhar de uma das primeiras aparicoes a surgirem — que
0 objeto ao qual essa oposicdo se aplica em ato, o carretel, € ali
que devemos designar o sujeito (Lacan, 1997b, p. 63).

O sujeito, dividido pela falta da mae, cuja demanda
permanece como semblante do que nio ha (por isso a mae é
“encarnacdo” do grande Outro), faz-se existir no deslizamento
da cadeia significante, ou seja, do S, para o S, e sucessivamente,
permanecendo a letra algébrica a como causa do desejo, do
deslocamento. Nesse sentido, “Veras que um filho teu nao foge
a luta” coloca em ato a cadeia significante na busca da péatria/
do pai, na busca do que nio existe, mas cuja crenca o faz
funcionar como o grande Outro.

A pergunta, talvez, a fazer é o que se destaca nesses
protestos que produz, na estrutura acontecimento, um deslo-
camento em relacido a outros protestos, como os que se sucede-
ram nas Diretas Ja, reivindicando o direito de eleicoes diretas
para presidente e que resultou no fim do regime militar no
Brasil.
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Tk %

Ao longo desta obra, destaca-se esse estranho que sempre
retorna como um a mais, um resto da soma, aquele que nao se
deixa traduzir a uma imagem com correspondéncia, mas o
estranho, como diria Freud (1969), é constitutivo da nossa
subjetividade — faz parte da estrutura psiquica, e ndo de um
novo traco da subjetividade. O que entdo ha de singular nesses
movimentos, ou melhor, quais tracos nesses protestos de junho
de 2013 indicam a singularidade subjetiva de nosso tempo?

Ora, o sujeito moderno cede lugar a uma nova forma de
engendramento de si, em que o resto, a sobra, a negacdo da
representacido radical, como descritos por Foucault (1999),
adquirem protagonismo.

O sujeito do inconsciente, que se deixava transparecer no
que seria erro para a consciéncia (nos sonhos, chistes e atos
falhos), agora adquire centralidade diante da faléncia dos
dispositivos de assujeitamento do sujeito — o mesmo que dizer
enquadramento as representacoes ou identidades estabelecidas.

Na figura 14, os cartazes sdo os protagonistas da foto. Tanto
quanto a multidao que ergue cartazes e faixas, vemos a variada
repeticio da diferenca, mas um deles parece dar conta dessa
multiplicidade: “Me organizando posso desorganizar”. O me
enquanto pronome relativo se refere ao sujeito da oracao, o que,
nesse caso, expressa o desejo de quem ergue o cartaz, no entanto
poderiamos, a principio, dizer que a funcdo do cartaz é para os
outros que compdem a multidao. Os cartazes sio direcionados
para o alto como se fossem para um sujeito oculto ver. Numa
desidentificacio com os representantes da patria (entre os
cartazes, o retorno da frase: “Veras que um filho teu nio foge a
luta”), os manifestantes colocam-se como aqueles que podem
desorganizar esses outrinhos que nao tém legitimidade para
representar o grande Outro.

257



A rebelido do desejo

Figura 14 - A proliferacdo variada de temas: milhares de pessoas em
protesto no centro de Recife (PE)

Fonte: Foto de Yasuyoshi Chiba/AFP (in Cruz, 2013)

Nao é somente isso. “Me organizando posso desorganizar”
poderia também ser lido como o inicio de uma série, que se
desloca para S, (“Verds que um filho teu nao foge a luta”), S,
(“El gigante brasilerio se despertd”), S, (sujeitos com a mascara
de Guy Fawkes), S_ (sujeitos com listras verdes e amarelas
pintadas no rosto), S, (sujeitos com o boné do Movimento dos
Trabalhadores Rurais Sem Terra — MST) e sucessivamente, como
se vé nos cartazes da figura 14. O processo de individuacio é o
deslocamento permanente. Na cadeia significante temos a sobra,
0 que nao compde uma organicidade, o resto da divisdo que nao
fecha, o que traz para o primeiro plano dos protestos a “desor-
dem” como correlata ao Real que aponta para todos os lugares.
Se 0 que temos é o deslocamento permanente, o que se pode ter
como imagem é o simulacro. Ou seja, “desorganizar” é colocar
em faléncia o estabelecido cuja forma e cujo contetido escapam
a reminiscéncia, ao modelo, constituindo, sempre, a producao
de algo novo — o simulacro ndo é uma copia da copia que
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distorceria o original, mas uma imagem independente, sem
referente.

A cadeia significante inicia-se com um recuo. O S, s6 pode
ocupar seu espago na diferenca com o S,. O que podemos
entender disso? Que nio ha na série de uma cadeia significante
o inicio originario, mas sempre um comeco que se estabelece
por meio de uma diferenca que se excede numa série.

Em Lacan (1992), o que antecede o significante é o traco
undrio, que surge no lugar do apagamento do objeto. O traco
inscreve-se no Real do ser falante, ja que a ele (Real) nada falta.
O objeto em questido diz respeito ao que provoca a esquize no
olhar, essa outra cena que se abre e que nao diz respeito ao
contetido de uma pintura ou de uma foto, mas ha algo que advém
no sujeito. Cena que deixa ver fora de si a si mesmo. Real seria
outra forma de chamar esse objeto que ndo cessa de se esquivar
do processo de simbolizacdo, podendo ser objetivado como um
rastro do que nao esta mais ali, ou como um signo da auséncia.
No nivel do significante, o rastro da auséncia torna-se um traco®.

Na figura 15, a patria simbolizada na bandeira nacional é
confrontada na operacio de forca para reprimir manifestantes,
como se o sentido que se pode dar dependesse dos cortes que se
sucedem no fluxo. O corte no fluxo marcando uma incomu-
nicabilidade, um corte numa relacdo que faz emergir acoes
sempre por esquizo, nesse fora/dentro.

O “fora/dentro” estrutura-se como o que ha de mais intimo
no sujeito. Para Lacan (2008), em O semindrio, livro 16: de um
Outro ao outro, o objeto a “esta num lugar que podemos designar
pelo termo ‘éxtimo’, conjugando o intimo com a exterioridade
radical” (Lacan, 2008, p. 241). Nao é dessa forma que podemos
analisar a presenca de um personagem na foto tendo nas costas
a bandeira brasileira e a sua frente um cartaz erguido com um
Gnico significante: paz? O cartaz nao vem como um gesto vidente
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de confrontar a repressio, mas o manifestante encontra nesse
fluxo a confirmacao do discurso do Outro, nesse outro que solta
gas lacrimogéneo.

Figura 15 - Confronto em Brasilia

Fonte: Fotografia de Fabio Rodrigues Pozzebom/ABr (in Coelho, 2013)

Lacan (2008, p. 241) é direto: “O objeto a é éxtimo”. Esse
externo intimo diz também das formas de gozo do Outro. O
sujeito em ato aproxima-se do gozo do Outro. Quinet (2012, p.
20) expressou bem: “E o alhures onde o sujeito é mais pensado
do que efetivamente pensa”. Quando esse Outro se refere ao
corpo social, o gozo efetua-se no sujeito. Mas, nos protestos de
junho de 2013, temos um impasse devido a reacio por parte dos
manifestantes em ocupar a posicdo do gozo do Outro. Dai o
motivo pelo qual se arriscou neste trabalho a articular a posicao
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dos manifestantes precedida pela angustia com afeto diante do
enigma: o que o Outro quer? A pressao diante do enigma leva o
sujeito a uma producdo de mais-de-gozar, do gozo do grande
Outro, contudo é também uma recusa a ocupar esse lugar.

A paz diante do confronto, o sujeito com mascara. Em
todos os casos, o sujeito na posicao de gozo do Outro funciona
em ato como se quisesse resposta ao enigma. Nio distante, um
manifestante/espectador ergue o braco e filma a repressao/
resisténcia. Ha sempre um a mais nesse fluxo que se da por
cortes: manifestante x gas lacrimogéneo; manifestante com
cartaz escrito paz x repressio; repressao e resisténcia x filma-
gem. Fluxo e corte. Corte por onde o sujeito se excede. Esquize
em ato. Imagem e esquize do olhar espectador. fxtimo.

Mdquina desejante

A rebelido do desejo, na perspectiva de Deleuze e Guattari
(2010), é uma maquina desejante em movimento. Se, em Lacan
(2008), extimo quebra com a dicotomia sujeito e objeto, dentro
e fora, interno e externo, em Deleuze e Guattari (2010) a maquina
desejante é o correlato. Nao obstante, encontramos em uma
nota de rodapé de O anti-Edipo essa relacio, mas referindo-se
ao objeto a:

Parece-nos que a admiravel teoria do desejo, em Lacan, conta
com dois polos: um em relacdo ao “objeto pequeno-a” como
maquina desejante, que define o desejo em termos de uma
producio real, ultrapassando qualquer ideia de necessidade ou
de fantasma; e outro em relacdo ao “grande Outro” como
significante, que reintroduz uma certa ideia de falta (Deleuze;
Guattari, 2010, p. 43).
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Ha duas aproximacdes na teoria deleuze-guattariana com
a psicanalise que funcionam como pontos para a convergéncia
com Lacan (o que nao minimiza as criticas que os autores
propoem a psicandlise, mas sempre considerando que elas sio
pontuais e datadas): a primeira, de que as miaquinas desejantes
sao correlatas as pulsoes; e a segunda, de que o corpo sem 0rgao
tem o movimento do instinto de morte.

A radicalidade do desejo que interessa aos autores € a sua
plena incompatibilidade constituindo-se como pura producao.

Se o desejo é recalcado é porque toda posicio de desejo, por
menor que seja, pdde por em questido a ordem estabelecida de
uma sociedade: ndo que o desejo seja a-social, ao contrario.
Mas ele é perturbador; ndo hi posicao de maquina desejante
que nao leve setores sociais inteiros a explodir (Deleuze;
Guattari, 2010, p. 158).

“Fora Renan Calheiros”, “Todos os brasileiros sdo iguais,
mas uns sao mais iguais do que os outros”, “Sou muito + que
futebol e carnaval”, “Brasil, um pais de poucos”. Ha4 sempre uma
frase a mais, como se fosse expressao da sociedade naquilo que
escapa as maquinas dominantes. Maquinas de guerra que
desafiam a ordem estabelecida. Nessa direcio, ndo se pode
questionar o movimento com a logica do recalque, ou seja, de se
perguntar o que de fato querem os manifestantes, como fez Jabor.

Nao estamos diante de um acontecimento das revolucoes,
de luta coletiva por mudanca de regime politico. Nao se trata de
revolucdo. Caso contrario, ndo poderiamos falar de desejo
enquanto pura producdo, jA que uma mudanca especifica
pressupde um objeto além do desejo. “O desejo nao ‘quer’
revolucdo, ele é revolucionirio por si mesmo, e como que
involuntariamente, s6 por querer aquilo que quer” (Deleuze;
Guattari, 2010, p. 159).
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Nessa antidirecio — movimento do desejo — nao pode-
mos limitar a leitura dos enunciados nos cartazes como pala-
vras de ordem dominantes. Em Deleuze e Guattari (1995), todo
discurso constitui-se em palavras de ordem, mas 0s proprios
autores as mobilizam em dois sentidos:

Chamamos palavras de ordem niao uma categoria particular de
enunciados explicitos (por exemplo, no imperativo), mas a
relacdo de qualquer palavra ou de qualquer enunciado com
pressupostos implicitos, ou seja, com atos de fala que se realizam
no enunciado, e que podem se realizar apenas nele. As palavras
de ordem nao remetem somente aos comandos, mas a todos os
atos que estdo ligados aos enunciados por uma “obrigacio
social”. Ndo existe enunciado que nao apresente esse vinculo,
direta ou indiretamente. [...] A palavra de ordem é, em si mesma,
redundancia do ato e do enunciado. Os jornais, as noticias,
procedem por redundancia, pelo fato de nos dizerem o que é
“necessario” pensar, reter, esperar etc. A linguagem nio é
informativa nem comunicativa, nio é comunicacao de infor-
macdo, mas — 0 que € bastante diferente — transmissao de
palavras de ordem, seja de um enunciado a um outro, seja no
interior de cada enunciado, uma vez que o enunciado realiza
um ato e que o ato se realiza no enunciado (Deleuze; Guattari,
1995, p. 16-17, grifos do original).

Como dizer simplesmente que o enunciado do cartaz X é
expressao de outro discurso que se realiza em ato, quando ha
ao lado uma centena de outros cartazes com outros dizeres? No
excesso, a letra sobressai, deixando o sentido catatonico, sem
direcao.

Nao é individualmente que se vé uma imagem com
centenas de cartazes, mas como um processo de individuacio,
expressao da individuagao segundo linhas que se cruzam:

O passeio de Virginia Wolf na multidio, entre os taxis, mas
justamente o passeio € uma hecceidade: nunca mais Mrs.
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Dalloway dira: “eu sou isto ou aquilo, ele é isto, ele é aquilo”.
[...] Uma hecceidade ndo tem nem comeco nem fim, nem origem
nem distincdo; estd sempre no meio. Nao é feita de pontos,
mas apenas de linhas. Ela é rizoma (Deleuze; Guattari, 1997b,
p. 50).

O que se vé ndo sao processos de individuacdo das linhas
que se cruzam, produzindo intensidades. Paz, vindalo, policial,
repressor, abuso de poder etc. Nao ha o sujeito do cartaz, ou o
sujeito policial. O que ha sdo relacdes nas quais o sujeito ndao
passaria de um meio por onde sdo processadas as individuacoes.

A maquina desejante opera por sintese conectiva, ou seja,
pelo conetivo e, como nos objetos parciais em Freud (2006b),
quando sdo colocados em relacdo, como: seio e boca. O sujeito,
como miquina desejante, constitui-se como residuo social, no
excedente como resultado da produciao, como no corpo exposto,
curvado, dando as costas na relacdo com o gas lacrimogéneo. A
sintese conectiva, como operador ldgico, junta gas e corpo sobre
um plano liso em que as maquinas se acoplam. Esse plano,
Deleuze e Guattari (2010) chamam de corpo sem 6rgio (CsO), e
poderiamos remeté-lo também ao plano de imanéncia.

O desejo maquinico é o excedente operando em sinteses
conectivas (gis e corpo e bandeira e cartaz e paz e mascara).
Essa formacao da-se sobre o CsO cujo operador 16gico é a sintese
disjuntiva — unir partes diferentes sem anular o que as difere.
Em sintese disjuntiva, é vindalo ou patriota. Disjuntiva no
sentido de inclassificivel: ou € isto ou é aquilo — e nunca é isto.
Ou... Ou...

Uma disjuncao que permanece disjuntiva, e que afirma, todavia,
os termos disjuntos, que os afirma através de toda a sua
distancia, sem limitar um pelo outro nem excluir um do outro,
talvez seja o maior paradoxo. “Ou... ou” em vez de “ou entdo”
(Deleuze; Guattari, 2010, p. 105-106).
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Na imagem, essa diferenca coexiste. Mais do que isso, o
CsO é inimigo do organismo, da func¢io, da canalizacio do desejo
para uma utilidade. Ele apenas deixa que os 6rgaos se conectem.
Nesse sentido, “me organizando posso desorganizar” pode
também ser uma variacdo da questdo de Deleuze e Guattari
(2010), de como criar para si um CsO. De como fazer as conexoes
que nao se identificam com o0s corpos orginicos existentes
constituindo um organismo social. “Me organizando”, no sentido
de se conectar sobre um plano de imanéncia (ou CsO),
desfazendo-se da organizacao produtiva em que foi inserido (nao
estarfamos as voltas da reacio dos manifestantes em se
posicionar no gozo do grande Outro?). Quando isso acontece, o
desejo - que para Deleuze e Guattari (2010) é sempre desejo de
desejo - encontra sua funcido, que é desejo de producdo sem
sucumbir numa organizacao utilitaria.

A maquina, para Deleuze e Guattari (2010), estd em relacio
com um fluxo continuo e pelo qual se produzem cortes. Corte e
conexao. Conexao e fluxo. Fluxo, desejo. Produ¢ao. A conexao
dos protestos de junho de 2013 é um arranjamento de
multiplicidade. Arranjamento maquinico do desejo.

Notas

! A obra de Velazquez era, primeiramente, chamada de A imperatriz
com suas damas e um ando. No inventario de 1666, passou a se chamar
Um retrato da infanta da Espanha com suas senhoras em espera e
servicais, pelo pintor da corte e camareiras do palicio Diego Velazquez.
Somente depois foi denominado Las meninas (esse quadro esta
ilustrado na figura 10 deste livro).

2 Episteme aparece nas obras de Michel Foucault até As palavras e as
coisas (1999), cuja recepcao foi seguida da critica de que o filésofo era
estruturalista, sobretudo por buscar, em cada época, as formacoes
discursivas que regulavam todo o dizer como uma estrutura subjacente.
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Mesmo combatendo a critica, na obra seguinte, Arqueologia do saber
(Foucault, 2013), o conceito ndo foi mais usado.

Um exemplo é buscar a etimologia da palavra orquidea, que vem do
grego, orkhis, que significa testiculo, e eidos, que, por sua vez, significa
aspecto ou forma. Isso porque o caule de uma orquidea teria
semelhanca com um testiculo.

Stuart Hall (2016), em Cultura e representacao, destaca alguns pontos
da analise de Foucault sobre o quadro As meninas para reforcar o que
ha a mais na pintura que se vincula ao observador. H4, para Foucault,
dois sujeitos na pintura e dois centros - a princesa Margarita e, o
outro, o rei Felipe IV e a sua esposa, Mariana. Ji a composicio da
imagem forma seu discurso e forca o espectador a oscilar sem se decidir
com qual sujeito se identifica. Hall evidencia a dupla representacio,
que procuramos destacar neste livro: “No6s sabemos que a figura da
infanta é importante porque suas assistentes estdo olhando para ela.
Mas nés sabemos que alguém ainda mais importante, que nés ndo
podemos ver, esta sentado na frente da cena porque muitas figuras - a
infanta, o bobo, o préprio pintor - estdo olhando para eles! Entdao o
espectador (que também é ‘sujeito’ ao discurso da pintura) esta
realizando dois tipos de olhar. [...] Projetar a nés mesmos como sujeitos
da pintura nos ajuda, como espectadores, a enxergar, a ‘tirar sentido’
dela. N6s tomamos as posi¢des identificadas pelo discurso, nos
identificamos com elas, sujeitamos ndés mesmos aos seus sentidos e
nos tornamos ‘sujeitos™ (Hall, 2016, p. 106). Para o teérico dos estudos
culturais, a representacio emerge, pelo menos, de trés posicdes: a
primeira somos nés, espectadores; a segunda é o proprio pintor que
retratou a cena (na dupla relacido que se estabelece, ou seja, de quem
pintou e de que ele representou a si mesmo); e a terceira, a “figura da
corte de pé na escada ao fundo, uma vez que ele também avalia tudo,
mas - como nds e como o pintor - de uma posicao um pouco externa”
(Hall, 2016, p. 106). “Finalmente, considere o espelho na parede de
tras. Se fosse um objeto ‘real’, ele deveria agora estar nosrepresentando
ou refletindo, uma vez que estamos naquela posicio em frente a cena
para a qual todos estdo olhando e da qual tudo faz sentido. Entretanto,
ele ndo nos espelha; mostra, no nosso lugar, o rei e a rainha da Espanha.
De alguma forma, o discurso da pintura nos posiciona no lugar do
soberano! Vocé pode imaginar quanta diversao Foucault teve com essa
substituicao” (Hall, 2016, p. 107).

No século XV, periodo de Brunelleschi, a perspectiva geométrica era
interpretada como um efeito da realidade: “E tida por artificial para
distinguir-se da perspectiva naturalis, que corresponde a teoria da visao
direta que se confundia com a 6tica” (Quinet, 2004, p. 144).
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6  Midia Ninja é o nome fantasia de Narrativas Independentes, Jornalis-
mo e Acdo. £ uma rede descentralizada, de midia alternativa.

O enunciado faz referéncia a letra da musica “Da lama ao caos”, de
Chico Science e Nacdo Zumbi. Na quinta estrofe da letra da musica:
“Peguei um balaio, fui roubar tomate e cebola / Ia passando uma veia,
pegou a minha cenoura / ‘Af minha veia, deixa a cenoura aqui / Com a
barriga vazia nao consigo dormir’ / E com o bucho cheio comecei a
pensar / Que eu me organizando posso desorganizar / Que eu
desorganizando posso me organizar / Que eu me organizando posso
desorganizar”.

8 Sobre esse tema, ver Dunker (2002).

267












Sobre aquilo que permanece nas jornadas de junho de 2013

O que permanece além e aquém dos discursos da grande
midia de vandalizar a multiddo na luta contra o aumento de R$
0,20 na tarifa do transporte publico? Ou dos discursos da
imprensa de apoio aos protestos apds a proliferacio de temas,
muitos deles imputados ao governo federal? Ou, ainda, das
imagens dos protestos que se projetavam de forma veloz e
dinimica nas redes sociais da internet? A presenca desse
estranho objeto — que atravessa os capitulos anteriores —
da-nos conta de que o que causa as mobilizacoes nao tem uma
implicacdo calcada somente na realidade objetiva; esta, ao
contrario, talvez seja a névoa pela qual se compdem os lacos
sociais, dando as condicOes necessdrias para as grandes
mobilizacoes — mas nao é sua causa. Nessa relacio entre o dizer
sobre o evento (discurso da imprensa e de especialistas) e o que
se pode ver do que foi registrado pelas lentes das maquinas
fotograficas e de smartphones (as imagens que circulam), o
estranho objeto impde-se ainda com maior poténcia em ato,
cuja forca se encontra também na pulsdo invocante.

Os videos amadores constituem parte dessa materialidade
que nos permite aprimorar a escuta, como se antes mesmo do
movimento de significar houvesse nas falas um indice da voz,
funcionando no mesmo movimento da esquize do olhar (tema
do capftulo 5). A voz, assim, vem como expressio do que escapa
a simbolizacdo, mas, a0 mesmo tempo, sobre ela o registro do
simbélico se estende e da as condicdes para a formacio
imagindria da completude. Nesse andar de baixo, que nao se
submete a hierarquias, principio de regras sociais, gramaticais
ou de fala, a voz surge como objeto a, objeto da pulsdo que Lacan
(1997b) nomeia como invocante.

Enquanto na clinica psicanalitica a voz tem lugar de
destaque por ser um objeto de pulsio, ou seja, por ser um objeto
do representante psiquico, dos estimulos que se originam no
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corpo, ela é também via de acesso ao inconsciente. No caso em
estudo, as falas dos manifestantes nos videos nao sao e jamais
poderiam ser entendidas como um caso clinico. Nao esti em
questao aquilo que a clinica poderia promover de transformacio
dos sintomas dos sujeitos, mas sim entender que a constituicao
subjetiva, pela via da psicanilise, estd inscrita sob a insignia da
castracio, o que na linguagem aparece no movimento incessante
de presentificar a auséncia. Ao operar a voz como objeto a,
podemos entendé-la como a energia que antecede o sujeito para
mobilizar seu desejo.

Intitulado Marcha do Vinagre: Brasilia em apoio a Sao
Paulo(2013), o video amador de pouco mais de 9 minutos mostra,
com a camera sempre em movimento, como se seguisse 0
percurso dos olhos, a tomada da parte superior do Congresso
Nacional no dia 17 de junho de 2013. De inicio, ouvem-se algumas
falas, como: “Meu Deus, olha aquele pessoal 14 em cima. Policial
chegando e a galera voltando [...]. Caraca, neguinho rolando 14!
[...] O congresso é nosso” (29”). Nao demorou muito: “S6 passei
porque o menino tava empurrando minha bolsa sem parar [...]
bomba, primeira bomba” (1'’56”). As falas nao identificam o
interlocutor e, isoladas, perdem sua forca. Mas nao se ouve
somente uma fala. Sao gritos, conversas, ruidos, cancoes, tudo
ao mesmo tempo sem formar uma organicidade.

Nao foi por acaso que selecionamos o video. Ele traz para
o plano do audiovisual o que foi observado na imagem do
capfitulo anterior (figura 12). Se na imagem com anamorfose
(referindo-se as sombras dos manifestantes que se projetavam
na abdéboda invertida do Congresso) o sujeito é elidido naquilo
que na imagem nos olha, ja nas falas que inteiram o audiovisual
¢é aquilo que escapa do sentido que marca a presenca da voz,
como um afeto, seja no corpo, seja no timbre, ou como materia-
lidade sonora.
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Pulsdo invocante e o outro

A relacdo da pulsdo invocante com o objeto a aparece,
nos seminarios de Lacan, antes mesmo do que com a escopica.
Erik Porge (2015, p. 23) precisa essa relacio:

Como e quando Lacan isolou a voz como objeto a? A data é
muito precisa. Foi no decorrer de seu seminario Le désir et son
Interprétation, de 20.05.1959. Notemos ja que, a titulo dos
objetos a, o isolamento da voz precede aquele do olhar que
acontecerd em 1964 no semindrio Les quatre concepts
fondamentaux de la psychanalyse.

Integram-se, além da invocante e da escOpica, as pulsoes
oral e anal, ambas objetos da teoria freudiana. Mas Lacan,
diferentemente de Freud,

dissocia os quatro objetos de toda convergéncia em direcio a
uma pulsdo sexual supostamente capaz de fazer um todo;
descara a finalidade de uma pulsido genital. Ele ndo inscreve os
objetos ditos parciais na diacronia de um desenvolvimento
(Porge, 2015, p. 249).

Se ndo hi convergéncia em dire¢do a uma pulsao sexual,
afirma Porge (2015), entdo ndo ha estadio do olhar. O que ha

é o acoplamento [couplage] de dois registros diferentes, o da
visdo e o do olhar. Mas nao haveria, entdo, um estidio que se
poderia chamar do eco, acoplando o registro sensorial auditivo
e aquele da voz? (Porge, 2015, p. 24).

Somos levados a entender que

seio, fezes, voz, olhar sdo objetos libidinais agrupados em uma,
sincronia da estrutura do sujeito ao Outro e onde intervém [sic]
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especialmente as fun¢des do gozo — para o qual eles encarnam
um mais de gozar — da necessidade, da demanda, do desejo
(Porge, 2015, p. 24).

Fica em aberto saber qual relacio de gozo se estabelece
entre a pulsdo invocante e o Outro. Para Porge (2015, p. 24), “é
aquele do fantasma, nos temos de lidar com a poténcia no Outro
[ puissance dans I'’Autre]. O sujeito é condenado a desconhecer
que se trata apenas de uma miragem de poténcia”.

Esse fantasma que atravessa o sujeito na direcao do que
ele supoe de poténcia do Outro, a principio, parece se adequar
bem na abordagem do capitulo 5, cujo tema é a presenca do
estranho objeto que faz todo o discurso da grande midia e dos
especialistas falhar, como se sempre houvesse mais um que
escapa a representacio’. Estamos, nesse sentido, operando sobre
a dimensao do gozo, o que faz o sujeito se repetir e se constituir
nesse excesso de demanda do Outro. Esse a mais, por sua vez,
constitui também o fantasma da cena midiatica. £ como
perguntou Arnaldo Jabor: “Mas, afinal, o que provoca um 6dio
tdo violento contra a cidade?”. A resposta vem em forma de
fantasia por meio da qual a midia corporativa goza: vandalos,
terroristas, bandidos, vagabundos etc.

O colunista Reinaldo Azevedo, em seu bloghospedado na
Veja, publicou pela primeira vez sobre os protestos no dia 7 de
junho de 2013 e nao fez nenhuma referéncia ao enunciado
manifestantes?, mas a uma sequéncia de palavras-gozo, como
ja se pode observar no titulo: “Passe Livre? Lugar de delinquente
é na cadeia ou na Fundacio Casa” (Azevedo, 2013b). No texto, a
cena fantasmatica aproxima-se da construida por Jabor quando
relacionou os manifestantes do MPL com o PCC:

Esses bandidinhos precisam pagar por aquilo que fazem.
E é preciso deixar claro quem estd protestando na rua.
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Evidentemente, ndo é o povo, ndo sao os trabalhadores. Estes
preferem a paz e querem chegar logo as suas casas para des-
cansar e ficar em companhia de suas respectivas familias.
Lugar de bandido que depreda bens publicos e pde em risco a
seguranca de terceiros é, a depender da idade, a cadeia ou a
Fundacao Casa (Azevedo, 2013b).

No portal iG de 18 de junho de 2013, a pergunta: “O que
os manifestantes querem? Leia nos cartazes” (Souza, S., 2013).
Trinta e oito fotos destacando os cartazes na mao dos
manifestantes compdem o album virtual para demonstrar as
reivindicacoes, contudo fica-se ainda mais sem orientacdo:
“Veras que um filho teu nio foge a luta”; “Queremos esta Dilma”;
“Nao é so pelos 20 centavos”; “Bastal!!! Vocés nio vio mais
idiotizar o povo brasileiro”; “Desculpe o transtorno, estamos
mudando o Brasil”; “Sem violéncia”; “82 anos, nio vim para
brincar, vim manifestar”; “Nao esquecamos 0 massacre no
Pinheirinho!! Governador”; “PM ndo me representa”; “#Paz”;
“Prefeito, governador, vem andar de o6nibus”; “Revolucdo do
vinagre”; “Brasil, mostra tua cara”; “Alkmin-Haddad, violéncia
vem de vocés”; “Turquia, #tamojuntos”; “4Change Brazil!!!”; “Se
é publico, por que é pago? Se é pago, por que é ruim?”; “Os
poderosos podem matar uma, duas ou trés rosas, mas jamais
conseguirdo ter a primavera”; “Copa da impunidade”; “+ amor,
por favor”; “Nao uso busido, mas sou cidadao”; “Afasta de mim
esse cale-se”; “Somos o futuro da nacdo”; “Nao a corrupcio”;
“Nao pago 3,20 se niao vale 1 real”; “Vem, vamos embora, que
esperar nao é saber. Quem sabe vai a rua e faz acontecer”; “Nao
sou vandalo, transporte publico é direito”; “Meu partido sou
eu”; “Fiel em faria. Conducao: 3,20 real, Ingresso: 40, 50, 60,
100 real, Censura nas arquibancadas. Policia agride torcida nio
é s6 por 0,20, é por mais é contra os porcos: empresarios do
transporte, PM, FPF, Governador, Prefeito...”; “Chega, é hora de
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mudar o pais”; “Baixem os impostos”; “Tirem o dinheiro sujo
dos corruptos, nao o dinheiro limpo do povo”; “Direitos ja”; “Nao
quero meu troco em bala”; “Gentileza gera gentileza, ‘sr. PM’.
Nao é por mim, é por vocé também”; “Violéncia é a tarifa”;
“Ativismo no é terrorismo”; “Liberté & Egalité & Fraternité &
Vinagé’.

Vives (2015) sintetiza bem essa dimensio do que vem além
do principio do prazer e que se torna um conceito em Lacan:

O gozo, residente na tentativa permanente de ultrapassar os
limites do principio do prazer, que visa manter a quantidade
de excitacoes em um nivel nem tdo alto nem tao baixo, tem
sempre a transgressao por horizonte. O termo “gozo” designa o
fato de tirar proveito, agrado, prazer de alguma coisa (Vives,
2015, p. 87).

“Tirar proveito, agrado, prazer de alguma coisa” precisa
ser entendido ao pé da letra. Significa tirar o sujeito da dimensao
do principio do prazer — principio que se daria pela quantidade
de excitagoes em equilibrio. O gozo, assim, seria essa carga de
excitacoes em excesso, desequilibrio, o que pode resultar também
em “gozo de sua dor”.

E pela linguagem que o homem estabelece relacio com
a satisfacdo, “que nido é somente aquela da necessidade
preenchida, existe em sua busca de satisfacio uma dimensio
que ultrapassa a necessidade” (Vives, 2015, p. 87), o que
chamamos de gozo. Nessa direcao, o que interessa € o gozo ligado
avoz e que remete, como observa Vives (2015, p. 88), as situacdes
das mais surpreendentes, como

profusdes passionais das massas nos concertos de musica pop,
transes rituais orquestrados, reviramentos dos amantes de
Opera, extenuacdo dos corpos e das sensacoes nas festas rave
ensurdecedoras...
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A profusdo passional das massas, pelas vias da psicanilise,
passa pela identificacdo dos membros de uma comunidade, pela
dimensao do investimento da voz e dos comportamentos. O
trabalho de Vives (2015) segue no percurso do gozo da voz pelas
vias do que ela permite sentir. Assim como Porge (2015), o autor
marca a importancia de Lacan ao inserir a voz como um dos
destinos da pulsio, acrescentando-a na lista de Freud.

O gozo da voz, como ja observado, leva-nos neces-
sariamente para a obra de Freud (2006a) na qual ele identifica
que hi algo além do principio do prazer, o que faz o sujeito
buscar a repeticdo do sofrimento. Assim, temos a

pulsdo invocante que di ritmo pulsional que se inscreve no
corpo, fazendo do corpo algo ritmado, ndo somente uma massa,
mas um corpo, com vida, que se movimenta, que danca, que
tropeca, que cai, que levanta, que corre, e que, por estar em
movimento, mostra algo dos efeitos da inscricdo inconsciente
(Maliska, 2008, p. 115).

Esses efeitos das inscricoes do inconsciente sio da ordem
da falta, a0 mesmo tempo em que marcam a presenca do objeto
acomo esse estranho que nao se deixa inscrever no simboélico e,
assim, causa desejo. Por essa via, a pulsio invocante é, como
observa Maliska (2008, p. 18),

um chamado, ndo necessariamente sonoro, da voz que faz com
que o sujeito ocupe o seu lugar (de sujeito) e ndo de gozo do
Outro. A voz pode conduzir a passagem do desejo do Outro ao
lugar de sujeito, sob a égide do inconsciente.

Teriamos entdo duas posi¢Oes para o sujeito diante da
voz: uma ancorada no objeto a, como o que causa desejo e
mobiliza o sujeito a ocupar seu lugar enquanto tal; e outra que
conduz ao gozo
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através do seu encadeamento e fascinacao em que o significante
é desconsiderado, em que permanece apenas um continuo
sonoro sem ordem, nem lei, em que impera o gozo que se nao
for barrado pela lei conduz o sujeito a propria morte (Maliska,
2008, p. 20).

Os videos amadores sobre os protestos de junho de 2013
sdo, nesse ponto, objeto de analise em que se pode observar
essa dupla articulacdo entre o desejo e o gozo. Ora, o desejo
pelas vias do inconsciente pode ser entendido, como sugerem
Roudinesco e Plon (1998, p. 160), como anseio inconsciente,
movimento de realizar uma demanda que vem desse estranho
lugar pertencente ao constructo freudiano. Marquemos o desejo,
mais do que pela via de Freud, pela via lacaniana, ancorada na
filosofia de Hegel, como uma

cobica ou apetite que tendem a se satisfazer no absoluto, isto é,
fora de qualquer realizacio de um anseio ou de uma propensao.
Segundo essa propensido lacaniana emprega-se em alemao a
palavra Begierde e em inglés a palavra desire (desejo no sentido
de desejo de um desejo) (Roudinesco; Plon, 1998, p. 160).

O desejo, assim, é essa forca interna que impulsiona
o sujeito ao absoluto, a repeticdo infinita da diferenciacao,
ja que ndo hi objeto da realidade para a sua satisfacio, por isso
0 objeto a, que ousamos demarcar como objeto assignifican-
te, como esse estranho que faz parte da nossa constituicdo
subjetiva.

Se os protestos funcionam hoje nessa fala ja quase
naturalizada de que uma nova subjetividade tem permitido as
mobilizacbes sem a figura de um lider e sem a demarcacido
de uma bandeira de luta, fazendo-as se estenderem numa
horizontalidade na qual os percursos vao sendo demarcados na
sucessdo de eventos, esse novo paradigma torna ainda mais
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pertinente a nocao de forca que mobiliza o sujeito ao absoluto.
Precisamos também deixar escutar a forca que mobiliza o sujeito
na demanda do Outro.

"Marcha do Vinagre"

No video em questio, Marcha do Vinagre: Brasilia em
apoio a Sdo Paulo (2013), é preciso atentar para o que queria
dizer a manifestante cuja fala se destaca: “S6 passei porque o
menino tava empurrando minha bolsa sem parar”. Nao ha nesse
acoplamento menino x bolsa da personagem algo que vai além
da significacdo ou do sentido pelo qual faz elidir o sujeito para
advir seu fantasma? Isso nos leva a passar imediatamente da
fala a voz, nesse caso, a voz do Outro. A cena nao se refere a
uma tentativa de furto e sim ao empurra-empurra da multidao,
mas é como se, diante de gestos que pudessem indicar perigo,
uma voz da consciéncia (superego) teleguiasse o sujeito. A fala
da manifestante s6 faz sentido enquanto fala enunciativa que
carrega consigo o interdiscurso, uma memoria discursiva que
causa efeito. Essa memoria discursiva pela via da psicandlise é
a voz do grande Outro que inscreve o sujeito, para retornar a
leitura de Maliska (2008, p. 20), “num continuo sonoro sem
ordem, nem lei, em que impera o gozo”. O automatismo subjetivo
inscreve o sujeito, levando a morte sua voz.

Na cena da multiddo em frente ao Congresso Nacional,
quando a rebelido do desejo parece fazer cair o grande Outro de
joelhos, o0 gozo insiste em se repetir, como se o sujeito nao
pudesse ocupar seu lugar fora do gozo do Outro. Quando a crise
de representatividade do Congresso faz com que a multidao
caminhe sobre “a cabeca” dos congressistas, é sobre o corpo dos
manifestantes que recai o superego, e nio sobre o medo de
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supostamente ser assaltada: “SO passei porque o menino tava
empurrando minha bolsa sem parar”.

A voz como objeto a se constitui na articulacio com o
sujeito, ou seja, seu fantasma. Ela presentifica a auséncia na
fala. E o que observou Remor (2015, p. 175, grifo do original):
“Auséncia essa que presentifica exatamente por seu recorte no
real, ji que a simbolizacdo nio é sendo um recorte no real, onde
restard um menos um — uma voz”.

Menos um € posto como o que nao é percebido na
estrutura, a voz na fala, que vem tio somente como constructo
tedrico, ja que ela seria da ordem do Real, daquilo que nio se
deixa simbolizar, mas que sua existéncia dependeria desse
segundo — menos um como aquilo que antecede o corpo, mas
nao se deixa afetar sem uma corporeidade.

Ouvir videos amadores produzidos livremente (que nao
se subordinam a um método de produc¢iao, como no jornalismo)
abre-se para aquilo que nos interessa: ao que foge da linguagem.
Essa procura é também o ponto que se coloca em aberto tanto
para Lacan (1997b) quanto para Deleuze (2006¢€): a abertura
nao prevista pelo alcance da linguagem.

O que forca a abertura nessa aventura que causa vertigem
é 0 Real. Para Miller (2009, p. 26), “o termo real é invocado de
maneira cada vez mais insistente pela semblantizacdo da
verdade [...]. ‘O verdadeiro estd a deriva quando se trata do real”.
Trata-se do verdadeiro com efeito de verdade que se forma na
cadeia significante, uma semblantizacdo daquilo que é invocado
pelo Real. A cadeia que se inicia com o S, em um significante a
mais que permite ao sujeito se constituir no lugar intervalar, ou
seja, como ancora lancada entre significantes para que o
verdadeiro apareca como um sentido que nao passa de um efeito,
ja que a verdade do sujeito estd nesse aberto por onde o Real
aponta como um indizivel, o ponto inicial.
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A linguagem, o discurso, as falas, o canto, os gritos de
guerra desfazem-se quando o Real aponta, restando apenas a
voz que antecede o sentido, sem se fazer significante. Apenas
eco. Ruido. Em Marcha do Vinagre, é€ preciso apurar a escuta
para que se possam reconhecer as falas. Em outro video posta-
do no YouTube, com o titulo Manifestacio Esplanada dos
Ministérios (2013), pode-se repetir por varias vezes que nio ha
0 que escutar além da voz. Vé-se a multiddo na sua hetero-
geneidade enunciativa, cujo resultado é a saturacdo como espaco
aberto pelo Real da lingua, fazendo-se sentir apenas as vozes
que uivam /ibertas de uma funcdo cujo movimento (na funcao
da linguagem) é aprisionar o significante para, por meio dele,
dar forma aos sujeitos.

Os videos amadores sobre os eventos de junho de 2013
trazem a cena o avesso do que a midia faz aparecer — a voz
ecoando por todos os espacos sem se fechar num sentido. Por
isso, precisamos deixar em aberto o questionamento de Porge
(2015) se haveria um estadio do eco. Diferentemente do espelho
em que se vé uma imagem cujo efeito é de completude, no eco
sO ha dispersdo. O eco é a materialidade da voz que antecede a
forma. No estadio do espelho, o infante que ainda nio fala
prefigura a totalidade de uma imagem corporal por meio do
espelho, o que leva Lacan (1997b) a trabalhar com o “eu” como
essencialmente imaginario.

O processo de subjetivacio por meio da pulsido invocante
passa por caminhos inversos da escopica, que, diferentemente
da completude, se define pela completa auséncia de forma,
corpo, funcio. O significante, a palavra, a linguagem s6 podem
constituir-se enquanto tais apagando a voz, simbolizando o que
nao € da sua natureza simbdlica: o eco. Harari (2008) chama
esse processo de “realinguagem”, o Real da lingua. A modulacao,
o timbre, a dicclo etc. ndo sdo marcacdes do inconsciente (como

281



A rebelido do desejo

se diz de um ato falho, de um chiste ou dos sonhos), mas
compoOem um plano de expressiao por onde o sujeito ex-siste ao
dito, como se estivesse sempre presente nas marcacoes que
constituem na voz algo da Jalangue, dessa lingua materna que
se estende no sujeito como ponto inicial.

Harari (2008, p. 68-69) afirma que é

possivel dizer que assim como o infans consegue se subtrair a
dominancia onividente do olhar do Outro — o qual é um
requisito para a instalacdo do seu proprio gozo escopico — a
condicio de o ouvido ndo poder ser ocluido o impede de realizar
essa subtracdo de maneira imediata e acessivel. Por isso é
salientada, como tempo 16gico inicial no seu posicionamento,
a ingeréncia de um cabal panfonikon, de um magma fonico
que, antes do que falar-lhe, Ihe vocifera. [...] A isso aponta, enfim,
a postulacio lacaniana referente a /alangue.

A multidao, na sua heterogeneidade enunciativa, nao se
transformaria numa grande lalacio? E nesse espaco de des-
construcdo da representacdo, deixando sobretudo a grande
midia e os especialistas com vertigem, que o Real da lingua se
impoe, deixando a deriva todas as verdades além-mar estreme-
cidas pela vociferacao.

A voz no devir inumano

Pode-se observar essa voz que nao cessa de renegar a fala
nos devires inumanos que Deleuze e Guattari (1977) sinalaram
da obra de Kafka:

Gregorio ndo s6 se transforma em insecto para fugir do pai,
mas, sobretudo, para encontrar uma saida, precisamente onde
0 pai ndo conseguiu encontrar, para escapar ao gerente, ao
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comércio e as burocracias, para alcancar essa regiio em que a
voz parece apenas um zumbido — “Ouviste falar? Era uma voz
de animal, disse o gerente” (Deleuze; Guattari, 1977, p. 34).

Com base na literatura, Deleuze e Guattari (1977) mostram-
nos que o devir-animal esta sempre latente. Soulez (2008), ao
se referir a voz também na literatura de Kafka, acaba por tocar
no amago do que se busca:

Esse é no meu entender todo o alcance do motivo animal. Um
animal se introduz, escreve Deleuze, 14 onde se formam pontos
de ndo-cultura, isto é, na auséncia de desenvolvimento por onde
a linguagem escaparia (Soulez, 2008, p. 179).

Temos aqui duas direcoes que partem de um mesmo
ponto. Em Deleuze e Guattari (1977), o devir-animal estende-se
como fuga da linguagem, da cultura, dos dispositivos de captura,
ao passo que em Lacan (1997b) a fuga é demandada por esse
objeto estranho, assignificante, que nos afeta e na fala deixaria
emergir a voz, desde sua genealogia (do sujeito).

Esses dois pontos sdo descritos como dilemas:

Escolher-se-a4 a auséncia de sentido de uma lingua sem
gramatica, o assemantismo como um territério de exilio (a
lingua é feita de “vocabulos roubados, mobilizados, emigrados,
tornados ndmades, interiorizando as relacoes de forca”, escreve
Deleuze) 14 onde se agenciam as miquinas a-significantes de
um devir inumano do homem, como se perfila ao longo do
proposito de Deleuze, ou bem a voz do significante encarnado,
na forma animalesca do sintoma do qual o “covil” figura a
topologia do toro segundo Lacan (Soulez, 2008, p. 184).

O “covil” a que se faz referéncia é o primeiro de uma série

de contos de Kafka publicados no livro O covil. Nesse primeiro
conto, uma andOnima criatura “se empurra para frente e aquilo

283



A rebelido do desejo

pelo que ele se choca contra o que lhe barra a via, de modo que
a fronte é a parte do corpo que impede de confrontar [faire
front]” (Soulez, 2008, p. 176). Movimento inusitado de Kafka,
de descrever uma an6nima criatura em que aquilo que obje-
tivamente se apresentaria como realidade externa constitui o
proprio corpo do que se fala. Esse externo que integra o corpo
pode ser encontrado na topologia do toro da teoria de Lacan
(1998). Observamos como Marli Monteiro (2014, p. 135, grifos
do original) a descreve:

O toro é uma superficie de revolucdo fechada e de estrutura
em anel. Aproxima-se de uma boia ou um pneumaético. Define-
se ainda como uma superficie sem margem com centro vazio.
Obtém-se compondo-se um circulo com outro — o mais interior
é denominado alma de toro. Tem a particularidade de apre-
sentar um centro “exterior” e dois cortes nem o dividem, nem
fazem desaparecer. [...] O toronos permite estabelecer tanto a
relacdo que une desejo a demanda quanto a questdo da
identificacdo. [...] Fazendo-se esse trajeto ao redor de todo
toro, desviando-se seu ponto de chegada até terminar a volta
completa, essas voltas devem se multiplicar sem se cruzar. [...]
Assim se encontram ilustradas a demanda, e sua repeticao
fundamental, que é uma repeticdo que desconhece aquilo que
exprime — um desejo desconhecido. O desejo, apesar de
essencial, é sempre desconhecido.

Ora, se o torotem estrutura pneumatica em anel, pode-se
entdo entender que, na relacdo com a subjetividade, falta ao
desejo o objeto vazio: o furo. A repeticio do desejo é causada
pelo objeto cuja ontologia é a falta, integrante da estrutura
do toro. Com isso a demanda, inevitavelmente, torna-se
repeticdo, dando voltas pelo objeto faltoso. “A subjetivacdo tem
assim sua origem na privacio, onde o sujeito pode fazer surgir
um saber do qual estd excluido e perante o qual se sente inadequado
para significar sua causa, o desejo” (Monteiro, 2014, p. 136).
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Tornar-se toupeira, inseto de Gregor Samsa ou cachorro
— figuras do devir-animal de Kafka — esta relacionado com essa
constituicdo subjetiva cuja origem € a privacdo. Se fica evidente
a relacdo do devir-animal como busca para sair dos limites da
linguagem na sua func¢ao de captura do sujeito, dando-se pela
privacdo (sempre nesse gesto de ousar articular Deleuze/Guattari
com Lacan) do dentro como integrante do fora, cuja subjetivacao
se daria nos acoplamentos causados pelo desejo, ndo deveriamos
buscar no acontecimento junho de 2013 o que escapa desses
limites? Desejo de desejar que se rebele contra o movimento de
captura dos discursos dominantes. Assim, a voz niao passa de
um murmurio que nega a fala, a significacdo, a captura.

Oucamos os murmurios nos videos amadores. Ha sempre
aquilo que no campo da comunicacao seria classificado como
ruido, falha, erro, sujeira sonora, mas que representa neste
trabalho as pistas deixadas no devir-animal, no inumano, do
que do sujeito é elidido, suprimido, que desaparece para deixar
emergir a voz do que sempre permaneceu como um estranho
que jamais se deixa simbolizar.

Esse inumano que Deleuze e Guattari (1977) nos levam a
perceber na literatura de Kafka aparece na psicanalise na relacao
do sujeito com o inconsciente, que se impoe sempre em falta.
Uma invocacdo do que falta. Em Harari (1998, p. 188), “a voz nao
se confunde com a fala; inversamente, cabe arguir que é precisa-
mente o que lhe falta. Dito de outro modo: ao falar, falta a voz”.

Se a voz é o que falta a fala, ela é também o que causa
desejo, uma das versdes do objeto a. Nesse percurso, a voz vem
como efeito do que falta no significante e pelo qual o sujeito se
constitui. A fala seria o efeito do significante na busca de cobrir
o que falta e por onde se da o apagamento da voz, mas ela sempre
permanece como um resto que causa desejo para que o signi-
ficante se erga no seu lugar. Voltemos a Harari (1998, p. 188):
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Voz é um efeito do significante. Trata-se de um avanco em que
sua elucidacdo, embora nao deixe de ser problematico, ja que
todos 0s a — enquanto produtos de um corte — sdao provocados
pelo significante. Porém, presume-se aqui algo que parece provir
de uma ordem distinta. Que se corte um peito — nao no sentido
fisico, mas por meio da acdo do significante — pode ser
imaginariziavel, como ponto de partida para se conceber um
objeto oral.

O que o autor adverte para se conceber o objeto oral, ou
seja, a pulsdo invocante, é o que nos autoriza a falar da esquize
da voz de forma semelhante a esquize do olhar. O corte, ou a
esquize, aparece como algo que afeta o sujeito pela via do Real.
A voz como o Real da fala ndo seria a parte ndo simbolizavel?

Maliska, ao analisar A voz e o ritmo nas suas relacoes com
o inconsciente, diz que “o que falta é algo do real do som que o
simbolico ndo consegue recuperar, um resto que se perdeu”
(Maliska, 2008, p. 218). Se o sujeito fala como forma de
reencontrar o objeto perdido — esse resto vocal que retorna
como uma reminiscéncia da lalaciao —, ele permaneceri
enquanto falta, a falta que causa desejo e que faz a fala emergir.
O objeto perdido para sempre em algum instante em que se
inscreveu como traco psiquico, a voz jamais sera recuperada,
mantendo-se como 0 que nao cessara de nao se inscrever no
simboélico, ou seja, na fala. Nao se inscrevendo no simbdlico,
nenhum objeto serd capaz de satisfazer a sua pulsdo, o que a
fara causa de desejo, uma pulsdo invocante.

A voz dos black bloecs

Oucamos a voz dos black blocs. O som ainda livre dos
discursos ao meio de estilhacos de vidros, das portas de aluminio
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amassadas, do spraydando forma as pichacoes etc. S6 podemos
ouvi-la juntamente com os sons das acoes retirando os sentidos
que a névoa do discurso capitalista faz recair sobre ela. Para
ouvir a voz dos black blocs, é preciso percebé-los em ato e nio
deixar que a fala cubra a voz, ou que o sentido abstraia o som,
quase sempre criminalizando os sujeitos pela destruicdo do
patrimonio material, enquanto corpos sdao alvos de violéncia.

Consideramos a voz como efeito de um acontecimento.
Isso equivale a afirmar que nido hi voz enquanto esséncia de
um corpo e um corpo black bloc. O que ha sao encontros de
corpos que produzem acontecimentos. Para construir uma
situacao, podemos imaginar um manifestante — corpo 1; com
certa indumentaria, marcada sobretudo por uma camisa escon-
dendo o rosto — corpo 2; com objetos & mao — corpo 3; objetos
ao serem lancados numa vitrine — corpo 4; produzem o acon-
tecimento, ou seja, o black bloc. Esse conjunto de corpos cria
um organismo. Mas havera nesse efeito de sentido (ou orga-
nismo) o nao-senso, o que sempre se diferenciard dos corpos,
fazendo com que a nomeacdo black bloc coexista em um
paradoxo, num ponto aleatério, operando, como diz Deleuze
(2006e, p. 98), “como quase-causa e assegurando a plena
autonomia do efeito”.

O acontecimento é o efeito de corpos. Basta esse mesmo
manifestante tirar a camisa do rosto e vesti-la, entrar numa
lanchonete e pedir um café para perder esse acontecimento —
black bloc — e passar a transitar em outro acontecimento, agora
de cliente de um estabelecimento comercial. Assim, o acon-
tecimento passa a ser entendido como efeito do encontro de
multiplicidade de corpos num paradoxo que niao deixara o
sentido se fixar nos corpos.

Nao ha unidade de corpos, assim como nao podera haver
unidade de voz. Ora, a voz nao se reduz ao som produzido por
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um corpo, nesse caso de um manifestante, sendo ele proprio
uma multiplicidade de corpos. O corpo é miltiplo de poténcias.
O que podemos entender por vida nos corpos € que ela é poténcia
de expansio a cada relacdo de corpos, tendo como mobilizador
dessa expansio a quase-causa.

Seguindo nessa via deleuziana de Logica do sentido, é na
“Sétima série — Da oralidade”, quando a psicanilise ganha
importancia na obra, que os sons siao liberados dos corpos. A
riqueza de sua leitura e a importancia para este trabalho pode
ser mensurada nesta citacdo: “Ela [a voz] tem as dimensdes de
uma linguagem sem ter a sua condicdo, ela espera o aconte-
cimento que fara dela uma linguagem. Ela deixou de ser um
ruido, mas ainda ndo é uma linguagem” (Deleuze, 2006e,
p. 198-199, grifo do original).

Nomear black blocs é inserir os gritos, os ruidos, as falas
na mistura dos corpos, dos préoprios corpos dos manifestantes
em movimento, com suas indumentarias, com seus objetos, com
as vitrines, carros, muros, com a PM etc., fazendo a voz ser alcada
a dimensio de linguagem, e ela (a voz) difere por natureza (da
linguagem). O sentido sobre a voz di-se nessa multiplicidade
que compode 0 corpo e 0S COrpos.

A fala, ao contrario, aprisiona a voz, disciplina o sentido,
controla sua expansio. Nesse caso, sua entrada em cena no
discurso da grande midia ocorreu no dia 16 de junho, quando a
imprensa comecou a tipificar manifestantes que, posteriormente,
com o decorrer dos eventos ficaram estigmatizados como black
blocs. Na editoria “Cotidiano”, da Folha de S.Paulo de 16 de
junho de 2013, Mario Cesar Carvalho publicou a matéria “Servico
secreto da PM diz que PSOL ‘recruta’ punks para protestos”, na
qual o relatério da PM afirma, segundo o jornalista, que a
violéncia nos protestos nem sempre acontece de forma
espontanea. E segue:
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Para a politica, a forma de acio desses supostos punks é “se-
melhante a atos de guerrilha”. Seria também uma forma que
integrantes do PSOL teriam encontrado para constranger os dois
governantes sem aparecer numa situacdo que poderia desgastar
aimagem do partido, de acordo com o relatério (Carvalho, 2013).

O curioso € observar a tentativa de desqualificacao desses
punks:

O monitoramento mostrou que os punks seguem um ritual que
se repete nas manifestacoes, segundo os relatorios feitos. Toma-
ram pinga antes de comecar os protestos, esperaram o movi-
mento atingir o seu dpice para comecar a agir e comemoram
os resultados com mais pinga depois que o corre-corre acaba.
Para destruir vitrines e janelas, eles usam uma meia recheada
com ferro e pregos, segundo o relato dos PMs. [...] Parte deles é
ligado ao Black Bloc (Bloco Negro), uma estratégia antica-
pitalista que nasceu na Alemanha, nos anos 70 (Carvalho, 2013).

Os manifestantes que atacam o bem privado ou publico
fazem-no sob o efeito de dlcool, como se fosse um gesto irracional
e, como se nio bastasse, parte desses punks é ligada ao
movimento anticapitalista. Ou seja, lutar contra o capitalismo é
um ato irracional, coisa de bébado que perde os sentidos e,
sobretudo, a capacidade de fazer uso da razao. No decorrer da
matéria, em que o jornalista interpreta para o leitor o teor do
relatério da PM com poucos fragmentos entre aspas, hd um
consentimento implicito para com a posicdo dos 6rgios de
repressao, na medida em que traz como contraponto apenas
uma fala rapida do deputado federal Ivan Valente, do PSOL,
que nega as afirmacoes do relatorio.

Por outro lado, Carvalho (2013) avalia que a inexisténcia
de liderancas no MPL é “o maior pesadelo para a policia porque
nao ha alvos claros. Outra dificuldade é separar a aciao politica
dos atos criminosos” (Carvalho, 2013). Podemos seguir com essas
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observacoes do jornalista para dizer que nao hé clareza nas su-
cessOes de manifestacoes desde o seu inicio. A imagem que se
alcou nas primeiras semanas foi em torno da mobilidade urbana,
mas nao hi nitidez daqueles que sob essa insignia mobilizaram
seus desejos ao ir as ruas.

Se o discurso que circula na grande midia vem amordacar
avoz dos black blocs, ele parece se propagar além das fronteiras
circunscritas, indomavel como na rebelido do desejo.

"0 ser estd na voz"

Giorgio Agamben (1983) escreveu um pequeno texto, “La
glossolalie comme probléme philosophique”, com base nas cartas
de Paulo aos Corintios, sobre a manifestacdo do espirito que
leva os crentes a “falar em linguas”. A questio para o autor € se
a lingua misteriosa deve ser pensada como possuidora de um
sentido desconhecido: “L’étre est dans la voix en tant qu’
ouverture du lieu du langage” (Agamben, 1983, p. 65).

Nesse ser que estd a voz — o Real do ser esta fora da
estrutura simbolica — que se faz em fuga incessante dos dispo-
sitivos de captura, ou seja, da linguagem, da fala que se desen-
volve nesse espaco aberto pela voz. Com isso, precisamos retirar
os discursos sobre os black blocs, principalmente aqueles que
os sufocam na hierarquia capitalista, de que os patrimonios sao
intocaveis enquanto os manifestantes sdo criminalizados.

Por outros caminhos, um belo texto de Eliane Brum para
o jornal EI Pais Brasil, com o nome “Black blocs, 0s corpos e as
coisas”, faz uma anilise que nos interessa. Para ela, “ao quebra-
rem patrimoénio material como forma de protesto e serem
transformados numa espécie de inimigos publicos, aponta-se o
valor e também a disputa” (Brum, 2016). No discurso, a jornalista
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evidencia as relacoes de poder em disputa, como o proprio titulo
sugere, nas quais coisas adquirem valor de mercadoria no
capitalismo tornando-se importantes, enquanto os corpos na
auséncia de uma objetificacio mercadoldgica sio criminalizados.
Com outras palavras, é isso que o texto de Eliane sugere, ao
falar das acoes dos black blocs em 2016, mas ele serve para as
acoes de 2013.

O artigo com o feliz titulo relaciona corpos e coisas nos
quais se procura escutar os black blocs para compreender o que
eles dizem. E nesse ponto que este trabalho, nas suas variacoes
quanto aos objetos — falas de manifestantes, ilustracoes, fotos
e videos —, se diferencia da perspectiva feita por Eliane Brum
(2016) no artigo, mesmo reconhecendo seu brilhantismo. O
ponto central é deixar ouvir a voz sem que a fala venha a sufocar
ou direcionar suas vibracoes e dissonancias, mesmo quando a
fala percorre direcdes que marcam linhas de fuga, e, com
toda a vitalidade que isso significa, fuga em relacdo ao discurso
dominante. Se nas vias deleuze-guattarianas as taticas black
blocs poderiam ser interpretadas como uma maquinaria de
guerra sobre a qual recai o peso do discurso dominante que
a criminaliza, a0 mesmo tempo expdem as estruturas de
dominacdo. Os sentidos que daf se formam como faiscas
produzidas numa luta de esgrima acabam por desnaturalizar
a realidade.

Para voltar & parte do titulo do artigo “os corpos e as
coisas”, é preciso ouvir os corpos na sua multiplicidade sem que
afala fixe o sentido; é preciso ouvir as coisas sem que os discursos
as convertam em mercadorias (como a mercadoria noticia). E
nessa direcdo assignificante que a voz se faz presente, assim
como o Real nas coisas, deixando os discursos e os sujeitos em
vertigem. Os sujeitos, constituidos no paradoxo do nao-senso,
ficam em estado de vertigem a busca de um centro que os regule
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e lhes dé corporeidade a realidade, fazendo, assim, com que

imaginariamente eles possam se ver de forma organica.

Notas

1

Como exemplo, poderiamos observar com certa clareza o discurso do
colunista da revista Veja Reinaldo Azevedo ao classificar os
manifestantes de “bandoleiros”, “vagabundos” e “criminosos”. No dia
7 de junho de 2013, sua coluna tinha como titulo: “Aliados involuntarios:
nas redes sociais, bandoleiros que infernizam Sao Paulo comemoram
a cobertura feita pela TV” (Azevedo, 2013a). Na coluna do dia 6 de
junho de 2013, Azevedo (2013c) ja havia empregado tom acentuado:
“Passe Livre??? Vagabundos, sim! E criminosos também!”. Os protestos
abrem-se para o discurso que Azevedo representa, levando-o a buscar
significantes que corresponderiam a demanda do Outro, tornando-se
seu proprio fantasma. Assim, o discurso do colunista ecoaria como
representante da voz do Outro e pela qual ele goza.

No artigo “Bandoleiros, vagabundos e criminosos’ a construcao da
realidade a partir dos discursos no blog de Reinaldo Azevedo durante
os protestos de junho de 2013” (Schiavoni; Venera, 2016), publicado
nos anais do 392 Congresso Brasileiro de Ciéncias da Comunicacdo da
Sociedade Brasileira de Estudos Interdisciplinares da Comunicagdo
(Intercom), analisam-se as postagens de Azevedo no periodo de 7 a 21
de junho de 2013 e identifica-se que o jornalista, desde seu primeiro
post sobre o assunto, criminalizou o MPL e no decorrer dos protestos
criou uma hierarquia para classificar quem saia para as ruas. Assim, o
enunciado manifestantes foi alcado a condicio de ordeiros, enquanto
aqueles que lutavam pela reducdo da tarifa de dnibus ou temas
classificados como de esquerda eram vindalos, criminosos, baderneiros
etc.

“O ser esta na voz na qualidade de abertura do lugar da linguagem”
(traducao nossa).
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“Anota ai, eu sou ninguém” adquire a importancia de uma
personagem conceitual nessa andlise dos protestos de junho de
2013. Deleuze e Guattari (1992) mostram como o filésofo se torna
a primeira personagem conceitual, cuja funcio é criar conceitos:

O personagem conceitual ndo € o representante do filésofo, é
mesmo o contrario: o filésofo é somente o involucro de seu
principal personagem conceitual e de todos os outros, que sdo
os intercessores, os verdadeiros sujeitos de sua filosofia
(Deleuze; Guattari, 1992, p. 86).

No escopo deste livro, essa personagem dos protestos de
junho de 2013 permitiu que as analises girassem em torno dos
problemas que ela suscita, os quais poderiamos sintetizar como:
fuga, resisténcia, saida, sem sentido etc. Nessa via, o saber da
anilise estd nas proprias personagens conceituais que se
desdobram, “os verdadeiros sujeitos” desta obra.

A personagem conceitual nao esta identificada nem na
linguagem (conceitos) nem no territorio (plano), mas com base
em ambos se forma a geofilosofia que a personagem habita. Os
conceitos sao, assim, criados num plano de imanéncia, forcando
o analista a pensar fundamentado neles. Contemporanea do
seu tempo, essa personagem foi o inicio de uma cartografia
subjetiva produzida pela saturacio das formas de representacoes
para, dessa maneira, tracar linhas de fuga.

No manifesto “Quando as ruas queimam: manifesto pela
emergéncia”, editado pela N-1 e cujo trecho foi publicado na
Folha de S.Paulo em 17 de julho de 2016, Safatle (2016) faz
referéncia a mesma frase da personagem dos protestos, como
ja citado na introducao deste trabalho:

“Eu sou ninguém” é mais forte que todas as amarras politicas.
Pois quem controla o modo de visibilidade e nomeacao, controla
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0 que ird aparecer e como os circulos de afetos se construirao.
Por isso, a negatividade sempre foi uma astiicia daqueles que
compreendem que a liberdade passa pela capacidade de
destituir o Outro da forca de enunciacdo dos regimes de

2

visibilidade possiveis. “Eu sou ninguém” é, na verdade, forma
contraida de: “Eu sou o que vocé nao nomeia e ndo consegue
representar”?.

“Voce”, pronome de tratamento a que Safatle (2016) se
refere, nao diz respeito ao reporter que abordou a personagem,
mas facilmente percebemos — como a propria grafia também
indica — o grande Outro lacaniano, que transita na linguagem,
demandando uma posicdo do sujeito. A negatividade, assim,
passa pelo movimento de destituir o Outro (negatividade que
se converte em afirmacio da vida), e o par dessa qualidade é o
excesso. Negar o Outro € se exceder sem se escravizar na busca
por objetos tangiveis demandados. Exceder-se até libertar a
linguagem de uma funcionalidade, como fez Bartleby. Negar
pela afirmacdo: Ceci n’est pas une pipe. Negar pela afirmacio
do maultiplo: Ceci n’est pas vingt cents.

Da luta contra o aumento de R$ 0,20 na tarifa do trans-
porte publico até a soma das reivindicacOes por mais qualidade
na educacio, saude, rodovias, aeroportos, politica etc., o que
parece reger todo o discurso é um unico enunciado: “ndo”. O
ndo rege as reivindicacoes sem identificar o que se deseja. Em
“eu sou ninguém”, poderiamos dizer que funciona como ato
politico de ndo se deixar enquadrar em um discurso dominante.
E a poténcia do no.

Com Bartleby, voltamos ao inicio, ao simulacro alcado.
Na teoria deleuziana, a dignidade de nio ser uma coépia
degradada, mas de carregar a diferenciacdo, sem modelo para
ser submetido. Todavia, se quisermos dar ao simulacro um
modelo para estabelecer a diferenca, nao sera ao estilo de Platio,
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cujo modelo se encontra no mundo das ideias como poténcia
maxima da verdade. Ao contrario, Deleuze (2006f, p. 263) leva-
nos a relacionar o modelo ao Outro lacaniano: “Se o simulacro
tem ainda um modelo, trata-se de outro modelo, um modelo do
Outro de onde decorre uma dessemelhanca interiorizada”.

A poténcia do nao rege o contradiscurso e fomenta a
desunido entre palavras e coisas, o que foi chamado de esquize
(tema do capitulo 6), que é a vontade de vontade, o desejo de
desejar, cujo ato repetitivo rejeita tudo o que nao pertence a
sua natureza. Agenciamentos como o de Isto ndo é um cachimbo
para Ceci n’est pas vingt cents, Deleuze e Guattari (1997b)
chamam de transducao. Entre suas poucas aparicoes, a imagem
como releitura do quadro A traicdo das imagens nos da conta
de que o acontecimento junho de 2013 foi regido pelo enunciado
nao e fez ruir as formas de representacoes que buscam fixar um
sentido.

Nao por acaso, o ultimo capitulo desta obra é dedicado a
voz que se pode ouvir nos murmurios de videos amadores como
expressdo maxima do que nio se deixa fixar numa imagem. As
vozes, os ruidos, os uivos impediriam, nessa hipotese, a formacao
de um estadio do eco, ja que ndo se resumiriam a um som que
se deixaria capturar por uma representacao.

Tornar-se o ndo. Diferenciar-se em relacio ao Outro.
Afirmar a voz que articula a linguagem, nesse plano de
imanéncia, antes que tal voz se dobre numa funcio. Bartleby
torna-se a poténcia do ndo. Kafka conduz suas personagens para
um devir-animal. Deleuze e Guattari (1977) desdobram o sujeito
no devir-animal, nesse inumano que retorna como uma repeticao
que escapa de um corpo-funcio.

Em certa medida, o ndo como poténcia marca as sucessivas
manifestacdoes inseridas nos protestos de junho de 2013 e que
se juntam as outras deflagradas desde 2011, numa série de
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mobilizacoes do Oriente ao Ocidente. Da heterogeneidade de
sons de uma manifestacdo, o que se destaca aos ouvidos sdo
gritos que nao amarram uma forma significante, como se a
multidio quisesse fugir da posicao de sintoma do capital, digo,
de gozar na demanda do Outro.

Em Deleuze (2006f) e Lacan (1997b), a diferenca como
poténcia estd presente, seja na teoria do sujeito, formada por
meio do sentido intervalar, constituindo-o no deslizamento da
cadeia significante, seja na afirmacao do simulacro, sem original
como afirmacdo da vida desprendida de modelos. Ora, o Real
como aquilo “que nao cessa de nao se escrever” nao poderia ser
0 mobilizador dos simulacros que nao se submetem a acao do
mundo das Ideias?

Em Lacan (1985), o Real é também o que retorna sempre
ao mesmo lugar. Por isso, trata-se da categoria do impossivel, o
que nos leva a articula-lo com a poténcia da diferenca. J4 em
Deleuze (1996) o virtual diz respeito a sua filosofia do infinito.
Duas epistemologias foram articuladas: a filosofia do infinito
(producao) e a psicanalise do impossivel (falta). Uma articulacdo
do maultiplo com a falta que aponta para a diferenca.

Do que escapa as interpretagles

Todo mundo tem ideias, todo mundo tem palpites, todo mundo
tem analises, todo mundo argumenta. Como que se explica que
em uma semana um milhao de pessoas foi as ruas? [...] A
resposta usual que se da: foram as redes sociais que exponen-
ciaram, amplificaram um protesto mintsculo e botaram um
milhdo nas ruas. Sem a rede social isso ndo seria possivel.
Mesmo os idedlogos desta teoria da sociedade em rede, como
um socidlogo cataldo [Manuel Castells], [que] ja teve um
passado de vida inteligente, hoje ndo mais, [...] até ele admite:

298



Sobre aquilo que permanece nas jornadas de junho de 2013

um manifesto na rede social ndo bota ninguém na rua, é
necessario que ele encontre um ambiente de insatisfacao ptublica
e mobilize imagens e palavras que correspondem a isso. Isso é
falso, ndo tem imagens e nem palavras que correspondem a
isso. A insatisfacdo publica é uma obviedade. £ uma resposta
insatisfatoria (Arantes, 2013).

Assim iniciou o filésofo Paulo Arantes® a conferéncia
publica Tarifa zero e mobilizacdo popular, em frente a prefeitura
de Sao Paulo, em 27 de junho de 2013, atividade convocada
pelo MPL. Além da pergunta que orientou a conferéncia —
“Como se explica que em uma semana um milhdo de pessoas
foi as ruas?” —, Arantes (2013) também fez referéncia ao
jargado repetido demasiadamente nas manifestacoes: “O
gigante acordou”. Fundamentado nesse enunciado, o filésofo
(Arantes, 2013) formulou outra questdo: “Com o que sonhava
0 povo brasileiro quando esteve mergulhado num sono pro-
fundo?”.

Arantes (2013) segue os argumentos de Malcolm Gladwell,
do seu conhecido texto “A revolucio nio sera tuitada: os limites
do ativismo politico nas redes sociais” (2010). Nesse texto,
Gladwell (2010) mostra a forca de gestos marcados por vinculos
fortes como as bases para enfrentar o que parece impossivel.
Como exemplo, cita a acao de quatro universitarios negros, em
Greensboro, na Carolina do Norte, que se sentaram ao balcio
de uma lanchonete, na area destinada aos brancos, e pediram
café. Todos foram advertidos dos perigos que passariam
permanecendo ali. Ao final do dia, quando as portas do
estabelecimento ji estavam fechadas, eles safram por uma porta
lateral e depararam com uma pequena multiddao. No dia
seguinte, eles voltaram. Gladwell (2010) descreve que, passada
uma semana, a adesao ao protesto ja havia atravessado as divisas
do estado. No fim do més, “manifestacoes semelhantes estavam
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sendo realizadas em todo o sul dos Estados Unidos, chegando
até o Texas, no Oeste” (Gladwell, 2010).

Gladwell (2010) parte desse episddio para contrapor o que
ficou conhecido como revolucio via Twitter, desde quando 10
mil pessoas sairam as ruas na Moldova, no leste europeu. Meses
depois, novos protestos abalaram Teera. O jornalista apresenta
estudos que nos dao conta de que, por exemplo, na Moldova, a
importancia do Twitter foi quase nula: “Existem pouquissimas
contas desse servico” naquele pais (Gladwell, 2010). O mesmo
se podia dizer do Ird. Em resumo,

o fator decisivo foi o grau de conexao pessoal entre a pessoa e o
movimento pelos direitos civis. [...] O ativismo de alto risco
[como no exemplo dos quatro estudantes negros na lanchonete],
conclui McAdam, é um fenomeno de “vinculos fortes” (Gladwell,
2010).

Para Gladwell (2010), o ativismo associado as redes sociais
nao tem nada em comum com o ativismo com vinculos fortes:

As plataformas dessas redes sao construidas em torno de vincu-
los fracos. O Facebook é uma ferramenta para administrar o
seu elenco de conhecidos, para manter contato com pessoas das
quais de outra forma voceé teria poucas noticias (Gladwell, 2010).

Nessa linha de argumentacdo, pode-se observar, no que
se refere aos protestos de junho de 2013, que a proliferacdao de
demandas alcadas nas ruas com repercussdo nas redes sociais
se deve, em certa medida, aos chamados vinculos fracos, pelo
argumento a se levar em consideracao e, sobretudo, pela variacao
de temas que insurgiram. Exemplo mais marcante parece mesmo
ter sido a criminalizacdo por parte de Arnaldo Jabor dos mani-
festantes do MPL. Na mesma fala furiosa, o comentarista diz
sobre o que se deve lutar:
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Por que nao lutam contra o Projeto de Emenda Constitucional
37, a PEC 37, por exemplo, que serd votada no dia 26 no
Congresso, para impedir o Ministério Pablico de investigar?
Talvez eles nem saibam o que é a PEC 37, a lei da impunidade
eterna (Jabor, 2013b).

Ao mesmo tempo em que a midia corporativa crimi-
nalizava, ela indicava sobre o que de fato se deveria protestar.
No decorrer do més de junho, a grande midia passou da negacao
aos protestos para a sua aprovacao, o que talvez tenha sido um
aprendizado dessa nova configuracio, da multidao constituida
de vinculos fracos, o que a levou, nos anos seguintes, a inserir
na pauta jornalistica a convocacao das paralisacdes pedindo a
saida de Dilma Rousseff da presidéncia.

De fato, os dispositivos para estabelecer vinculos na nossa
época criam um espaco de sociabilidade com, nesse caso,
desdobramentos nas ruas. Porém tais vinculos, frageis, fluidos,
liquidos*, sdo as marcas do nosso tempo — campo das sucessivas
anilises de Zygmunt Bauman, com destaque para Modernidade
liquida (2001) e Amor Iliquido (2004)°.

Contudo neste livro ndo tivemos como desafio responder
a questdo levantada por Arantes (2013), que encontra seu
argumento nos vinculos fracos com base no texto de Gladwell
(2010). Os vinculos dizem respeito a0 modo como a sociedade
enfrenta os sintomas, as patologias do social. O campo com que
se buscou trabalhar foi o do mal-estar, sentido como um sintoma
que possibilitou a rebelido do desejo sem que a sociedade
estivesse ancorada numa grande narrativa salvacionista. A teoria
dos vinculos explicaria o movimento pelo qual a multidao buscou
criar lacos sociais efémeros, mas cuja poténcia foi capaz de resultar
em transformacido da realidade. Aqui, 0 que nos interessa é a
parte que permanece sem laco social, ou seja, a dimensao do acon-
tecimento, do ndo-senso de uma sucessao de eventos.
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Dos protestos, o que fica é a sua plasticidade, a qual insis-
te em escapar do discurso. Isso que, a0 mesmo tempo, € o obje-
to deste trabalho também é o que faz do dizer sobre os protes-
tos de junho de 2013 uma fala que nao sustenta uma represen-
tacdo, mas a producido de uma cartografia das relacoes de po-
der e dos desejos mobilizados.

O acontecimento junho de 2013 é marcado pela repeticao
do que retorna como diferenca radical. Falar desse retorno, do
que nao se deixa simbolizar, faz tocar no acontecimento. Nesse
sentido, o acontecimento nio esta nas coisas, nos eventos, porém
no devir, nas linhas de fuga, no nao sentido que integra todo o
evento. Por isso, podemos concordar com a abertura de uma
breve analise de Nobre (2013) sobre as razoes da revolta:

As revoltas de junho de 2013 tém muito em comum com as
duas outras grandes manifestacoes de massa de redemo-
cratizacdo, as Diretas Ja e o movimento impeachmentde Collor.
Assim como em 1984 ndo se tratava apenas de conquistar o
direito de votar diretamente para presidente, assim como em
1992 ndo se tratava apenas de afastar Collor, também as revoltas
de 2013 carregam aspiracoes que vao além da revogacido do
aumento das tarifas de transporte, ou do questionamento do
uso do dinheiro publico para realizar megaeventos esportivos,
como a Copa do Mundo (Nobre, 2013, p. 3).

Tal posicdo reforca esse objeto assignificante como
mobilizador das revoltas, ou, poderiamos dizer, da rebelidao do
desejo. A ligacdo com as manifestacoes de 1984 ou de 1992 nao
estaria na tomada das ruas na defesa de pautas mobilizadoras,
mas de um circuito de afetos — com vinculos fortes — que coloca
a multiddo em acdo? Das revoltas micro as grandes manifes-
tacoes, ha um objeto fora da estrutura da realidade que mobiliza
o desejo compondo a estética contingente da realidade — e que
nenhum vinculo forte conseguiria domar. As conclusdes mais
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evidentes dos analistas apontam para a diferenca entre junho
de 2013 e as grandes mobilizacdes que a antecederam: “Ao
contrario de 1984 e de 1992, nenhum tipo de narrativa unificada
se colocou de saida como modelo para a formacdo de um
movimento” (Nobre, 2013, p. 4). Esse é um desfecho de analise
que se pode aceitar em parte, ja que o MPL se define como um
movimento horizontal, mas nao deixa de formar um campo
discursivo com certa unidade para se constituir como um
contradiscurso.

Mais do que se prender as evidéncias dos eventos de junho
de 2013, a insisténcia foi para a presenca de um mal-estar que
nao se deixa capturar pelas formas de representacio. O destaque
foi para uma plasticidade sem forma (sem sentido), tornando-
se secundarias as interpretacoes que buscam fechar um mapa
interpretativo da sucessdo de fatos. Nao ha mapa para aquilo
do evento que se mantém enquanto acontecimento, apenas
linhas de fuga de uma cartografia subjetiva, em formacao,
mobilizadas pelo desejo cuja forma se deixa sentir pelos afetos.
Mais do que a tipificagcdo que particularmente os protestos de
junho de 2013 fizeram em relacdo aos que os antecederam,
observa-se uma diferenca de grau entre as mobilizacoes —
diferenca que se faz sempre em relacio ao Outro.

Do acontecimento junho de 2013 a
ascensao do conservadorismo

Quando Bruno Torturra, do Midia Ninja, comentou em
entrevista ao jornal EI Pais que “estamos deixando de discutir
as verdadeiras pautas nesses protestos” (apud Jiménez, 2015a),
referindo-se as manifestacdes que se sucederam apos o
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acontecimento junho de 2013, nao teriamos a intensificacao do
que ja estava posto?

Para dizer de outra forma, quando exaltamos as enun-
ciacoes que colocam em vertigem os dispositivos de controle,
esses mesmos dispositivos se rearranjam para controlar a energia
social. Nesse percurso, trouxemos para a teia dessa analise um
conjunto de enunciacoes produzidas pela midia corporativa com
0s objetivos de disciplinar e controlar o campo de visibilidade
dos protestos. Abaixo de todo o dizer, podiam-se ouvir enun-
ciados que quase nunca siao ditos, mas que regulam todo o dizer
e que constituiram as forcas contrarias em acao.

Para retornar aos artigos do entdo jornalista da Veja
Reinaldo Azevedo criminalizando manifestantes com pautas
sociais, o que ndo era dito, mas estava presente a todo instante,
€ que seria preciso ir além da lei e, se necessario, implantar um
Estado de excecdo fantasiado de democracia, como na chamada
“revolucido democratica” do golpe militar de 31 de marco de 1964,
comemorada por jornais da época, como no caso de O Globo®.

Classifiquei aqui de “vagabundos” aqueles trogloditas que
sairam pela cidade de Sdo Paulo (e de algumas outras capitais)
botando o terror nas ruas: depredaram uma estacao de metrd
e estabelecimentos comerciais, ameacaram pessoas,
provocaram pequenos incéndios... Um grupo de nao mais do
que 500 pessoas, reduzidas depois a um quinto disso, infernizou
a vida de milhdes de trabalhadores que tentavam voltar para
suas respectivas casas, depois de um longo dia de trabalho.
Vagabundos, sim! Se a Policia tivesse decidido deter a canalha,
iria verificar o 6bvio: a maioria s6 estuda, ndo trabalha e,
ATENCAO!, nem mesmo é usudria de transporte ptblico. Mas
atencdo! Ainda que todos fossem, essa gente nao tem o direito
de recorrer a esses métodos para reivindicar o que quer que
seja. Assim, ao adjetivo “vagabundos”, acrescento outro:
“criminosos”. Aquelas manifestacoes incidiram em varios
artigos do Codigo Penal. Criminosos e, infelizmente, impunes.
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Alguns, ja disse, mereciam cadeia; outros, em razao da idade, a
Fundacio Casa (Azevedo, 2013b).

Enquanto na porosidade dos protestos de junho de 2013
um jogo de polissemia invadiu as ruas deste pais, a midia
corporativa movimentou-se para controlar os sentidos e
fomentar a repressdo. Esse movimento de regular os sentidos
pela grande vitrine midiatica criminalizou manifestantes e, no
decorrer, passou a afirmar o papel central da tomada das ruas
para lutar contra o governo da entao presidenta Dilma Rousseff.

Se este trabalho vem como afirmacao da diferenca ruindo
0s mecanismos de controle social, 0 que se buscou, sobretudo,
foi o0 movimento do devir-louco’, a0 mesmo tempo em que se
observou a emergéncia, contraria, de forcas das alas mais
conservadoras da sociedade. Considerando que o estopim dos
protestos foi motivado por uma pauta relacionada ao imaginario
de esquerda — passe livre como um direito de ir e vir —, precisa-
mos lembrar aqui a obra de Claudio Abramo, referéncia no
debate sobre ética na imprensa, ao apontar:

Equivoco que a esquerda geralmente comete € o de que, no
Brasil, o Estado desempenha o papel de controlador maior da
informacao. [...] O Estado nao é capaz de exercer o controle, e
sim a classe dominante, os donos. O Estado influi pouco, porque
é fraco. Até no caso da censura, ela é dos donos e ndao do Estado.
Nao é o governo que manda censurar um artigo, e sim o proprio
jornal (Abramo, 1998, p. 118).

Essa citacio adapta-se perfeitamente aos eventos mais
recentes. Nao s60 a midia corporativa no inicio trabalhou
paulatinamente para criminalizar manifestantes, como, no
decorrer, classificou os “bons” e os “maus” manifestantes. Dos
“bons”, emergiram movimentos protagonistas das manifes-
tacoes que se estenderam de 2014 até o impeachment® de Dilma
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Rousseff, em 31 de agosto de 2016. Em muitos casos, a grande
midia serviu como assessora de imprensa, convocando as pessoas
para as paralisacdes marcadas.

Entre os grupos que se destacam estao o Movimento Brasil
Livre (MBL)° e o Vem pra Rua!®. O que aproxima esses dois
movimentos — poderiamos inserir ainda Revoltados Online —
é que giram em torno de uma bandeira bem definida, a luta até
entdo contra o governo de Dilma Rousseff e o PT.

Os movimentos organizados pds-junho de 2013
declaravam-se espontaneos e contra a corrupcio e foram moti-
vados pela saida do governo a época. Mas, com o desfecho do
Impeachment, o sentido deslocou-se, para pedir a prisio do
ex-presidente Luis Inacio Lula da Silva. Na coluna de Luiz
Ruffato (2016), no jornal EI Pais, de 12 de setembro de 2016, “O
golpe contra Dilma Rousseff”, afirma-se:

Por tras [dos] protestos “espontaneos” contra o governo havia
entidades como o Movimento Brasil Livre (MBL), financiado
pelo DEM [Democratas], PSDB [Partido da Social-Democracia
Brasileira], SD [Partido Solidariedade] e PMDB [Partido do
Movimento Democratico Brasileiro]; Vem pra Rua, criado em
2014 por um grupo de empresarios para apoiar a candidatura
do senador tucano Aécio Neves & Presidéncia da Republica; e
Revoltados On-Line, gerenciado pelo empresario Marcello Reis,
que nao esconde sua simpatia pelas ideias de intervencao militar
e que possui ligacoes com o deputado Jair Bolsonaro [Partido
Social Cristdo do Rio de Janeiro] (PSC-RJ), pré-candidato a
Presidéncia da Republica (Ruffato, 2016).

Da manifestacao do dia 15 de marco de 2015 contra Dilma
Rousseff, o video “Por favor, chamem o alto comando”, postado
nas redes sociais por meio do portal Pragmatismo Politico, tem
como protagonista Carlinhos Medalha, ex-torturador do Depar-
tamento de Ordem Politica e Social (Dops), na ditadura militar,
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que aparece segurando um cartaz com os dizeres: “Quero ser
ouvido pela omissao da verdade”. A omissdo do ¢ de comissido
reforca o duplo sentido de que Carlinhos nao foi ouvido pela
Comissao da Verdade,

mostra[ndo], a0 mesmo tempo, os jogos de verdade (os discursos
que dio existéncia as verdades aos sujeitos implicados) pelos
quais a comissiao, que nos anos de chumbo se dava, quando
alcada, sob tortura, agora sao alardeados a luz de “mais de 800
selfs”, como o proprio pop star da mobilizacdo expressou
(Venera, 2015).

Sobre a mesma mobilizacido, Safatle escreveu na Folha de
S.Paulo, em 17 de marco de 2015, o artigo “Impeachment é
pouco”, em que diz: “Nunca vi uma manifestacio tio anunciada
com antecedéncia, um acontecimento tio preparado. Uma
verdadeira noticia antes do fato. Depois de todo este trabalho,
nao tinha como dar errado” (Safatle, 2015). A referéncia a uma
noticia antes do fato evidencia a parcialidade da midia
corporativa. H4 uma repeticdo nesse gesto da midia para com
os eventos pos-junho de 2013 em relacao a 1964, apresentada ja
na abertura de texto de Safatle (2015):

Vocé na rua de novo. Que interessante. Fazia tempo que nao
aparecia com toda a sua familia. Se me lembro bem, a Gltima
vez foi em 1964, naquela “Marcha da familia, com Deus, pela
liberdade”. £ engracado, mas nio sabia que vocé tinha guardado
até mesmo os cartazes daquela época: “Vai para Cuba”; “Pela
intervencao militar”; “Pelo fim do comunismo”. Acho que vocé
deveria ao menos ter tentado modernizar um pouco e inventar
algumas frases novas. Sei 14, algo do tipo: “Pela privatizacdo do
ar”; “Menos leis trabalhistas para a empresa do meu pai”.

Além da repeticio, da volta de cartazes com as mesmas
queixas ou com pedidos pela suposta solu¢ao aos problemas —
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como a intervencao militar —, o que se pode observar do ponto
de vista dessa andlise é a repeticdo do estranho objeto que aponta
para a diferenca, para a irredutibilidade, e ao qual as forcas de
conservacao de um modelo de vida se opdem, levando a
emergéncia de formas fascistas de manifestacao.

A expressao encontra forca nos dispositivos que potencia-
lizam seu poder, dando forma aos objetos que precisam ser
produzidos para impor um modelo a ser seguido. Tal modelacao
constitui uma discursividade. Temos, nesse encaminhamento,
a literalidade da nocio de discurso e objeto de Michel Foucault
(2013). Em Arqueologia do saber, o fil6sofo desfaz a relacdo entre
as palavras e as coisas, para evidenciar:

O discurso nao é uma estreita superficie de contato, ou de
confronto, entre uma realidade e uma lingua, o intrincamento
entre um léxico e uma experiéncia; gostaria de mostrar, por
meio de exemplos precisos, que, analisando os proprios
discursos, vemos se desfazerem os lacos aparentemente tao
fortes entre as palavras e as coisas, e destacar-se um conjunto
de regras, proprias da pratica discursiva. [...] Certamente os
discursos sdo feitos de signos; mas o que fazem é mais que
utilizar esses signos para designar coisas. £ esse mais que os
torna irredutiveis a lingua e ao ato de fala. E esse “mais” que é
preciso fazer aparecer e que é preciso descrever (Foucault, 2013,
p. 59-60).

Esse “mais” sobre o qual adverte Foucault (2013) é também
0 que constroi o proprio objeto do discurso e por onde se dao os
processos de captura do desejo. Mas, se a obra do fil6sofo versa
sobretudo acerca dos dispositivos disciplinares da modernidade,
como as prisoes, os hospitais, as escolas etc., constituindo-se de
malhas discursivas que articulam saber-poder, Gilles Deleuze
(1995b) vé, na nossa contemporaneidade, outro desdobramento
desse processo, ao qual chama de sociedade de controle.
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A sociedade de controle

No centro de seu conciso texto “Post-scriptum sobre as
sociedades de controle”, Deleuze (1995b) mostra, nos processos
histoéricos, o jogo da diferenca e repeticio no desenvolvimento
do capitalismo:

Sao sociedades de controle que estao substituindo as sociedades
disciplinares. “Controle” é o nome que Burroughs propoe para
designar o novo monstro, € que Foucault reconhece como o
nosso futuro préoximo (Deleuze, 1995b, p. 220, grifo do original).

A sociedade contemporanea busca controlar a multi-
plicidade, aprisionar o que esta fora, enclausurar as potencia-
lidades, impedir as virtualidades.

Na leitura de Lazzarato (2006, p. 62) sobre esse texto:

O processo constitutivo das institui¢des capitalistas e da multi-
plicidade s6 poderio [ sic] ser compreendidos se apelarmos para
anocdo de virtual e suas modalidades de atualizacio e efetuacao.
A passagem das sociedades disciplinares as sociedades de
controle ndo pode ser simplesmente deduzida das transfor-
macoes do capitalismo, mas deve sim ser compreendida a partir
da poténcia da multiplicidade.

O horizonte que subjaz as formas de dominacido é a
multiplicidade como poténcia de causa das transformacoes
permanentes, o que aponta para analises que rejeitam as
estruturas e aldgica do universal. Busca-se analisar o que, muitas
vezes, estd na invisibilidade ante as estruturas de dominacao,
mas permanece intrinsecamente no processo, a multiplicidade.
Nessa compreensdo, para citar um exemplo, estd a diferenca de
Foucault (1987) em relacao a Marx (1996), mesmo que a teoria
da disciplina foucaultiana tenha se inspirado nas descricoes do
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espaco e tempo da fibrica advindas do marxismo, como aponta
Lazzarato (2006). Negri (2016, p. 205) também pontua as
diferencas entre Marx e Foucault:

Em Marx, a unidade do comando se sustenta na figura do poder
soberano. O governo é unificado na vontade do capital. Ao
contrario, em Foucault, a unidade do poder é diluida, e na
“governamentalidade” se articulam, de forma plural, producoes
de poder diversas e difusas.

Negri (2016) mostra que em Marx estdo dadas as condi-
¢Oes para a leitura da producido da subjetividade, o que, via
Foucault (1988a), abriu caminho para uma nova experiéncia
interpretatival.

A sociedade de controle aponta para a crise das insti-
tuicoes — o que via psicanilise é o debate sobre o enfraque-
cimento do grande Outro —, tornando mais evidente a crise de
representacio dos campos disciplinares. Especificamente,
destacamos neste trabalho o papel desempenhado pela midia
corporativa, ainda agarrada a 16gica disciplinar, em contraponto
com a insurgéncia de coletivos, nos protestos de junho de 2013,
como a Midia Ninja.

Se Deleuze (1995b) indica uma mudanca da disciplina para
o controle, essa alteracio tem relacio com os dispositivos nos
quais os sujeitos estdo implicados. “O homem da disciplina era
um produtor descontinuo de energia, mas o homem do controle
é antes ondulatorio, funciona em o6rbita, num feixe continuo”
(Deleuze, 1995b, p. 223).

Como vimos, a midia corporativa, mesmo fazendo uso
do ciberespaco, segue na légica da descontinuidade da
energia, no sentido de que, no Ambito da informacao, os meios
de comunicacio produzem contetidos para serem recebidos
numa via de mao Gnica — o receptor nio participa do processo,
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contudo é submetido ao campo de visibilidade midiatica, cuja
funcdo é disciplinar o sentido sobre a realidade. Ao contrario,
nas novas experiéncias, como a Midia Ninja, a producao de
conteudo é colaborativa, em tempo real, com o minimo de
edicao.

Este talvez seja um dos pontos abertos para novas
pesquisas: os novos arranjos de coletivos — como Vem pra
Rua e MBL —, inseridos no mesmo horizonte discursivo da
midia corporativa, porém que funcionam como dispositivo
de controle na légica do império, na qual aquilo que é posto
como limite para ser dito na grande imprensa (presa ao
paradigma das massas) ressoa nos coletivos alinhados
discursivamente.

Uma demonstracdo nitida desse arranjo de dois para-
digmas é a coluna de Kim Kataguiri no portal da Folha de
S.Paulo, de 19 de janeiro a 30 de agosto de 2016. Kim, entdo
coordenador do MBL, esteve a frente da marcha a Brasilia para
pedir a abertura do processo de impeachment contra Dilma
Rousseff, quando entregou, em 2 de dezembro de 2015, o pedido
em maos ao entdo presidente da Camara dos Deputados,
Eduardo Cunha. No dia 13 do mesmo meés, Sao Paulo registrou
a maior manifestacio contra a presidenta.

Expressdo de uma das falas mais raivosas ao campo da
esquerda, Kim possuia mais de 370 mil curtidas em sua fanpage
no Facebook e 36 mil seguidores no Twitter, o que o posicionou
como um dos personagens influenciadores nas redes sociais. A
coluna na Folha de S.Paulo durou apenas oito meses, no periodo
mais nevralgico do processo de afastamento da presidenta, mas
contribuiu para a produc¢do de sentido sobre o processo, numa
nitida manifestacdo do que Deleuze (1995b) identifica na
sociedade atual como o controle: “E de curto prazo e de rotacdo
rapida, mas também continuo e ilimitado, ao passo que a
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disciplina era longa, infinita e descontinua” (Deleuze, 1995b,
p. 224).

Passamos a conviver com dispositivos de captura que
seguem as ondulacdes do fluxo continuo, o que faz do controle
um novo monstro ainda mais perverso do que o do tempo das
disciplinas. Os dispositivos de poder na sociedade de controle
visam reter os fluxos que escapam dos processos disciplinares,
levando-nos a observar, nessa direcado, a mudanca de posicao
discursiva da grande midia no que se refere aos manifestantes
em junho de 2013, assim como o surgimento no ano seguinte de
coletivos mobilizados em redes sociais que se declaram
abertamente de direita, em defesa do grande capital e a favor
de politicas neoliberais.

Foi nesse terreno de areia movedica que se estendeu esta
obra. Com base na nocdo de rizoma, por meio da qual uma
cartografia dos fluxos se delineia, conceitos foram surgindo para
valorizar o acontecimento — o que escapa de todo discurso
escapa a propria atualizacdo. No plano do virtual, é a parte
que nio se atualiza. £ o que se mantém sempre em estado de
acontecimento.

Diante da forca desses fluxos — denominada por Iasi
(2013) de rebelido do desejo —, as forcas reacionirias, de
oposicdo ao caos, acenderam-se, fazendo impor, pelos novos
dispositivos de controle, cenario semelhante ao golpe de 1964,
comemorado pela midia corporativa como conquista da
democracia e, nas redes sociais, mediante a intolerancia expressa
sem nenhum filtro social.

Entre as forcas dominantes (maiores) e as do devir (meno-
res) das fugas, esta obra desenvolveu os pontos assignificantes,
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que, no lado da representacao, causam vertigem e, no lado dos
coletivos de enunciacio, funcionam como causa do desejo.

Desde 2013 proliferou uma infinidade de artigos, livros,
capitulos de livros, analises publicadas em jornais para dar conta
do que aconteceu. Nessa efervescéncia de anilises procuramos
certa aproximacdo da causa de desejo pela via do objeto a
lacaniano com a quase-causa deleuziana. Assim, para além do
discurso da horizontalidade dos novos grupos sociais, marcado
pela multiplicidade etc., ou do discurso mobilizado pela falta,
para citar dois exemplos do que ji parece ter se tornado cliché
académico nas duas perspectivas tedricas, buscou-se evidenciar
que esses processos sinalizam a emergéncia de um novo sujeito
— o sujeito intervalar.

O sujeito intervalar resulta do resto dos arranjos, e sua
expressdao é um simulacro, marcado pela diferenca em relag¢ao
aos sentidos produzidos nos agenciamentos coletivos de
enunciacdo. Enquanto resto, faz-se presente no espectro que
logo desaparece diante da luz que se excede na tela dos
dispositivos digitais.

A marca da nossa contemporaneidade parece mesmo a
do sujeito intervalar, a da ndo identificacio com o traco de si
mesmo na tela escura. Um estranho que insiste em retornar,
como se as bases de nossa subjetividade fossem, desde sempre,
o simulacro.

Notas

! Bento Nascimento é um poeta itajaiense (1962-1993). Aos vivos (2007)
é uma ontologia de seus poemas.

2 Em 8 de outubro de 2016, Safatle lancou em Florianépolis o material,
com a leitura do manifesto. Ver: https://www.youtube.com/
watch?v=ulTGeqPppfU. Acesso em: 21 jul. 2017.
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Esses temas que Arantes abordou na palestra também aparecem em
seu livro O novo tempo do mundo, de 2014.

Liquido adquire a poténcia de um conceito que permite a Bauman
interpretar a atualidade por meio dos seus fluxos de ambivaléncia.
Parte de suas anilises é decorrente de sua leitura da psicanalise,
sobretudo de Freud, ficando mais evidente em O mal-estar da pos-
modernidade (Bauman, 1998), o qual introduz com uma leitura sobre
O mal-estar na civilizacdo (Freud, 1997), de 1930. Entre suas leituras
de Freud, uma citacdo da-nos conta de que parte do esforco de Bauman
se expressa nesta interpretacido: “Vocé ganha alguma coisa mas,
habitualmente, perde em troca alguma coisa: partiu dai a mensagem
de Freud. Assim como ‘cultura’ ou ‘civilizacdo’, modernidade é mais
ou menos beleza (‘essa coisa inttil que esperamos ser valorizada pela
civilizacdo’), limpeza (‘a sujeira de qualquer espécie parece-nos
incompativel com a civiliza¢ao’) e a ordem (‘Ordem é uma espécie de
compulsdo a repeticio que, quando um regulamento foi defini-
tivamente estabelecido, decide onde e como uma coisa deve ser feita,
de modo que em toda circunstancia semelhante nao haja hesitacio ou
indecisao’)” (Bauman, 1998, p. 7-8). Para discutir nossa atualidade no
que se refere ao mal-estar como fonte de nosso sofrimento, destacamos
o trabalho ja citado de Dunker (2015b), que considera que Bauman
acertou em sua interpretacio da modernidade enquanto busca conter
as ambiguidades e ordenar o fluxo da vida até a forca da indeter-
minacdo e de ambiguidade que marca a pés-modernidade. Mas para
Dunker (2015b) é preciso ir além, é preciso fazer um “diagnéstico li-
quido”, ou seja, verificar como essa forma de vida produz sofrimento:
“Tudo bem, tudo é liquido até que vocé toque nas questdes normativas
da interpretacdo da modernidade. Tudo bem, tudo é liquido, tudo é
desconstrutivo, tudo é nietzschiano até que vocé toque em questoes
administrativas da escola. Entdo, o que aparece é a violéncia sélida
dos diagnésticos concentracionais. Chamo diagndsticos concen-
tracionais essa forma de diagnostico que esqueceu sua propria condicao
hermenéutica, que esqueceu sua propria historia, que se constrange a
seguir normas de uma reducio administrativa da experiéncia de
mal-estar ao sofrimento e do sofrimento ao sintoma” (Dunker, 2015b,
p. 198, grifo do original).

Em Amor liquido, Bauman (2004) parte da personagem Ulrich, do
romance O homem sem qualidades, do austriaco Robert Musil, que
busca, sem sucesso, sentido para a vida. Bauman (2004) destaca que o
her6i do livro “é um homem sem vinculos, e particularmente vinculos
imutdveis como os de parentesco no tempo de Ulrich”. Com linguagem
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atualizada, o soci6logo fala: “Desligados, precisam conectar-se... Ne-
nhuma das conexdes que venham a preencher a lacuna deixada pelos
vinculos ausentes ou obsoletos tem, contudo, a garantia da permanén-
cia. De qualquer modo, eles s precisam ser frouxamente atados, para
que possam ser outra vez desfeitos, sem grandes delongas, quando os
cenarios mudarem — o que, na modernidade liquida, decerto ocorrera
repetidas vezes” (Bauman, 2004). A tese de Bauman (2004) opera no
mesmo sentido da interpretacdo de Arantes (2013) sobre o que levou
mais de um milhdo de pessoas, marcadas pelos vinculos fracos, para
as ruas.

Na edicdo de 2 de abril de 1964, na cartola da manchete, 1é-se: “Fugiu
Goulart e a democracia esta sendo restabelecida” (O Globo, 1964). No
editorial, publicado na capa: “Vive a Nacdo dias gloriosos. Porque
souberam unir-se todos os patriotas, independentemente de vinculagoes
politicas, simpatias ou opinido sobre problemas isolados, para salvar
0 que é essencial: a democracia, a lei e a ordem. Gracas a decisdo e ao
heroismo das Forcas Armadas, que obedientes a seus chefes
demonstraram a falta de visao dos que tentavam destruir a hierarquia
e a disciplina, o Brasil livrou-se do Governo irresponsavel, que insistia
em arrasti-lo para rumos contrarios a sua vocacdo e tradicdes. Como
diziamos no editorial de anteontem, a legalidade nido poderia ser a
garantia da subversao, a escora dos agitadores, o anteparo da desordem.
‘Em nome da legalidade, ndo seria legitimo admitir o assassinio das
institui¢cdes, como se vinha fazendo, diante da Nacdo horrorizada’.
Agora, o Congresso dard o remédio constitucional & situacio existente,
para que o Pais continue sua marcha em direcio a seu grande destino,
sem que os direitos individuais sejam afetados, sem que as liberdades
publicas desaparecam, sem que o poder do Estado volte a ser usado
em favor da desordem, da indisciplina e de tudo aquilo que nos estava
a levar a anarquia e ao comunismo” (O Globo, 1964, grifo nosso).

Louco aqui é empregado na perspectiva de Deleuze (2006e). Em Logica
do sentido, devir-louco é um “devir sempre outro, um devir subversivo
das profundidades, habil a esquivar o igual, o limitado, o Mesmo ou o
Semelhante: sempre mais e menos a0 mesmo tempo, mas nunca igual”
(Deleuze, 2006¢, p. 264).

O impeachment de Dilma Rousseff iniciou-se em 2 de dezembro de
2015, quando o entdo presidente da Camara dos Deputados, Eduardo
Cunha, deu prosseguimento ao pedido dos juristas Hélio Bicudo, Miguel
Reale Junior e Janaina Paschoal. O caso encerrou-se em 31 de agosto
de 2016, passando-se 273 dias, e resultou na cassacdo do mandato sem
a perda dos direitos politicos de Dilma Rousseff.
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O MBL também foi criado em 2014, com sede em Sao Paulo, numa
nitida proximidade de nomenclatura com o MPL. No ano seguinte, o
MBL organizou uma marcha a Brasilia para pedir a abertura de
impeachment contra Dilma Rousseff. Na época, Eduardo Cunha,
presidente da Camara dos Deputados, aceitou o pedido de impea-
chment em 2 de dezembro de 2015. Dias depois, em 10 de dezembro,
Sao Paulo registrou o maior protesto pedindo a saida da presidenta.
Entre os apoiadores, a Federacdo das Industrias do Estado de Sao
Paulo (Fiesp): “O protesto contou com trios elétricos, um pato de
borracha gigante e bandas tocando marchinhas. Os manifestantes
usavam roupas verde-amarelo ou camisas da selecio brasileira de
futebol. Nao foram registrados incidentes com a policia” (Schiavoni;
Venera, 2017, p. 3).

Vem pra Rua foi criado em outubro de 2014, com a lideranca de Rogério
Chequer e Colin Butterfield. Chequer, formado em engenharia, é socio
da empresa Apresentacdes Profissionais SOAP, e Butterfield, alto
executivo da Cosan. No portal www.vemprarua.net, o movimento diz
que é uma organizacao espontanea da sociedade civil (Jiménez, 2015b).

Sobre essa diferenca, Negri (2016, p. 203) considera que com Foucault
se pode fazer outra leitura de Marx, a que dara énfase para a dimensao
da producdo da subjetividade: “Na relacio de classes (sob a perspectiva
de Foucault), a dimensio ontolégica nao é um fundo, mas uma maquina
produtiva. O agir comum e a hegemonia produtiva do comum derivam
ndo apenas da transformacao do trabalho em méiquina cognitiva, mas
sobretudo da transformacdo antropolégica subjacente a essa trans-
formacao, das condutas que a nutrem, da nova poténcia tecnoldgica.
Embora enraizadas na antiguidade classica, as tecnologias de si
foucaultianas extravasam em uma nova antropologia, despida de
qualquer caracteristica natural ou identitaria, e capaz de redefinir o
homem apé6s a ‘morte do homem”.
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Os ventos do passado ainda se fazem sentir sem que ao
menos as pessoas possam ter consciéncia de sua forca, a nio ser
aquelas implicadas nas sombras do tempo, que se colocam em
condicio intempestiva com o presente, como nos lembra Giorgio
Agamben (2009). Pode-se sentir por tras das orelhas o vento
sul, como sinal de que o tempo esti virando. Virou em 2013,
mesmo que sua forca tenha sido, em certa medida, canalizada
pela extrema-direita, o que contribuiu, em 2016, com o golpe
juridico-politico-empresarial contra a presidenta Dilma Rousseff
e, pouco depois, com a eleicio, em 2018, de Jair Bolsonaro. Agora,
passados dez anos dos acontecimentos de junho de 2013, “aquilo”
que mobilizou a tomada das ruas permanece demandando novos
agenciamentos politicos.

“Aquilo” que permanece sem se ajustar ao campo
simbodlico manifesta-se em afetos, como a colera que irrompe
no sujeito. Ela, a cllera, tem relacio com o real da teoria de
Jacques Lacan, como “aquilo” que é impossivel de ser
simbolizado, que ndo cessa de escapar da linguagem. Para Soler
(2022, p. 123), “é o afeto que surge quando algo do real se poe
no caminho das empreitadas do desejo, sempre ordenadas pelo
simbolico”. O que da realidade se coloca como impeditivo?
Quando a reacdo as interdicoes sociais chega a rua, temos entao
uma rebelido do desejo. E ndo poderia acontecer sem barulho.
Interdicdo do direito de ir e vir, ou imposta pelas praticas
discriminatoérias; ha aqueles que se sentem interditados diante
do empoderamento feminino, ou por conviver com pobres em
aeroportos. No circuito das paixoes, a razao é coadjuvante.

Entre as leituras realizadas ainda em 2013, a filosofa
Marilena Chaui apontava que, desde o inicio, as forcas reacio-
narias se apropriavam dos protestos (Chaui, 2013). Enquanto
junho de 2013 era marcado por revoltas nas ruas, nos jornais
uma outra guerra era travada: a luta pelo enquadramento dos
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eventos, para disciplinar os sentidos que dao corpo a realidade
e colocam limites as paixoes.

Concluida em 2017, esta obra aponta para “aquilo” que se
mantém alheio as palavras, mas permanece enquanto aconte-
cimento, enquanto mal-estar que desafia os discursos: do
jornalismo, dos especialistas, das especulacoes nas redes sociais.
Para além das narrativas, hi um déficit entre as formas de vida
e suarepresentacio — entre a tomada das ruas e a interpretacao
dos atos.

“Sobre aquilo que permanece nas jornadas de junho de
2013” aponta para uma indefini¢cdo — “aquilo” que é inominével,
desde o que causou célera, raiva, 6dio presentes nas jornadas
de junho de 2013, até o inominavel que se tornou presidente da
Repitblica seis anos depois e governou o pais a partir das paixoes
tristes.

Quando as ruas foram tomadas, era uma “paixao pelo real”,
expressdo cara a Slavoj Zizek (2003) e Alain Badiou (2017), que
incendiava os manifestantes. Uma paixao que mobiliza o sujeito
ao ato. Em udltima instancia, essa paixao advém do conceito de
real em Lacan, que aponta para uma ruptura na ordem
simbdlica.

Kkhk

Junho de 2013 dava sinais de ser uma proliferacio de
mobilizacOes variadas, formando uma grande catarse nacional.
Seria a catarse suficiente para simbolizar a violéncia que se
repetia ha muito tempo nas micro e macrorrelacoes?

Sigmund Freud (1990a), em 1914, no mesmo ano em que
se iniciava a Primeira Guerra Mundial, publicou um pequeno
texto, “Recordar, repetir e elaborar”, em que mostrou um dos
caminhos para mitigar a agressividade. Para Freud (1990a), o
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sujeito repete inconscientemente o que nao consegue lembrar.
Repete em ato. As relacoes sociais no Brasil sio marcadas por
hierarquias autoritarias e humilhacdes que se repetem em ato -
uma histéria marcada por violéncia, desde a chegada dos
portugueses, passando pelo genocidio dos povos originirios, os
séculos de escravidao, a submissao ou rejeicio dos corpos por
conta do género.

Dez anos depois houve a volta do Partido dos Trabalha-
dores (PT), sob a lideranca do presidente Luiz Inacio Lula da
Silva, agora em seu terceiro mandato. O inicio do mandato foi
marcado por acoes de apoiadores do ex-presidente Bolsonaro,
que no dia 8 de janeiro de 2023 invadiram e depredaram a sede
dos trés poderes, crentes de que as acOes impulsionariam os
militares a um golpe de Estado. No mesmo més, o governo Lula
adotou a¢bes emergenciais em socorro aos Yanomamis, depois
de dentincias e relatos de assassinatos, intimidacoes, violéncia
sexual e estupro de menores praticado por garimpeiros ilegais.
A situacdo vivida pelos Yanomamis agravou-se exponen-
cialmente no governo Bolsonaro, acusado de incentivar o
garimpo ilegal, enfraquecer as acoes da Fundacido Nacional do
Indio (Funai) e promover discursos de criminalizacio dos povos
originarios.

Por que o agravamento das condicOes sociais e econdmicas
no governo passado ndo gerou reacoes populares com forca de
parar o pais? Esse questionamento leva-nos ao texto de Zizek,
“Problemas no paraiso”, de junho de 2013, no qual o fil6sofo
observa que problemas no inferno parecem compreensiveis, mas
e quando eles aparecem em paises que passam por um periodo
de rapido desenvolvimento?

Nao ha como superar uma heranca violenta que opera
sob as patologias do cotidiano sem passar por um processo de
depuracio, de elaboracio do passado. E preciso falar, falar e

321



A rebelido do desejo

falar das ditaduras, da escravidio, dos padroes normativos e
dominantes e de modelos econdmicos pautados na exploracao
sem limites. O que escapa a representacao retorna. No pés-junho
de 2013, esse retorno deu-se da pior forma, conferindo corpo
aos nossos fantasmas que assombram a historia do pais desde
seu inicio.

O subtitulo desta obra poderia, também, ser apresentado
numa outra via: sobre aquilo que escapa a representacio.
Deleuze e Lacan sao os autores mais acionados nesta analise, e
com base neles se aponta para essas forcas invisiveis que
mobilizam o sujeito a acio. Elas mobilizam as paixdes do sujeito.
Nem tudo que nos afeta é simbolizado; o que fica de fora nao
para de mobilizar o sujeito. H4 entdo uma dimensao das paixoes
na mobilizacdo social e politica. Este livro estd as voltas daquilo
que permanece nas jornadas de junho de 2013, mas que insiste
em escapar da representacao.
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